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RESUMO

Este artigo analisa a producao teologica e pastoral de Atanasio de Alexandria a partir de
sua insercdo no cristianismo egipcio da Antiguidade Tardia, com especial atencao a
circulagdo e recepcdo de seus escritos em lingua copta. Partindo de uma revisdo
historiografica sobre as origens e¢ a pluralidade do cristianismo no Egito, a pesquisa
demonstra que a atuagdo de Atanasio nao pode ser reduzida as controvérsias cristologicas
do século IV, mas deve ser compreendida no interior de um processo mais amplo de
consolidagdo institucional, disciplinar e espiritual da Igreja de Alexandria. A pesquisa
examina a centralizagdo episcopal, os conflitos com arianos ¢ melecianos e o papel dos
sinodos como instrumentos de unidade e autoridade. Em didlogo com a critica filologica
de Louis Lefort e com as leituras contemporaneas de David Brakke e David M. Gwynn,
o artigo evidencia a existéncia da relagdo entre a pastoral, o episcopado alexandrino e o
monaquismo egipcio, na qual o discurso de Atanasio ¢ assimilado, reformulado e
transmitido no ambiente copta. As produgdes coptas, as Cartas Festais ¢ a Vida de Antdo
sdo interpretadas como dispositivos teoldgicos e pedagdgicos que articulam ortodoxia,
ascese e disciplina eclesial. Conclui-se que Atanésio deve ser compreendido como um
mediador entre teologia, pastoral copta e poder institucional, cuja pastoral contribuiu
decisivamente para a formagao de uma identidade crista egipcia coesa no século I'V.

PALAVRAS-CHAVE: Atanasio de Alexandria; Cristianismo Egipcio; Copta;
Antiguidade Tardia; Igreja de Alexandria.

ABSTRACT

This article examines the theological and pastoral production of Athanasius of Alexandria
within the context of Egyptian Christianity in Late Antiquity, with particular attention to
the circulation and reception of his writings in the Coptic language. Based on a
historiographical review of the origins and plurality of Christianity in Egypt, the study
demonstrates that Athanasius’s activity cannot be reduced to the Christological
controversies of the fourth century alone, but must be understood within a broader process
of institutional, disciplinary, and spiritual consolidation of the Alexandrian Church. The
research analyzes episcopal centralization, conflicts with Arians and Melitians, and the
role of synods as instruments of unity and authority. In dialogue with the philological
work of Louis Lefort and the contemporary interpretations of David Brakke and David
M. Gwynn, the article highlights the close relationship between pastoral practice, the
Alexandrian episcopate, and Egyptian monasticism, in which Athanasius’s discourse was
assimilated, reformulated, and transmitted within the Coptic milieu. Coptic productions,
the Festal Letters, and the Life of Antony are interpreted as theological and pedagogical
devices that integrate orthodoxy, asceticism, and ecclesial discipline. The study concludes
that Athanasius should be understood as a mediator between theology, Coptic pastoral
practice, and institutional power, whose pastoral activity contributed decisively to the
formation of a cohesive Egyptian Christian identity in the fourth century.

KEYWORDS: Athanasius of Alexandria; Egyptian Christianity; Coptic; Late Antiquity;

Church of Alexandria.



INTRODUCAO

A figura de Atanasio de Alexandria ocupa um lugar central na historia do
cristianismo tardo-antigo, sobretudo em funcao de sua atuagdo decisiva nas controvérsias
cristologicas do século IV e de sua associagdo quase imediata, na tradi¢ao eclesidstica, a
defesa da ortodoxia nicena. Contudo, a recepcao historiografica de Atandsio foi marcada
por leituras que por vezes, se tornaram unilaterais, que oscilaram entre a hagiografia
edificante, que o consagrou como heroi da fé, e abordagens revisionistas que o reduziram
a um estrategista politico implacavel, movido por ambicdes institucionais. Ambas as
perspectivas, embora partam de dados reais de sua trajetoria, tendem a fragmentar uma
figura cuja atuagdo so se torna compreensivel quando situada na complexa articulagdo

entre teologia, pastoral, cultura local e poder eclesiastico no Egito da Antiguidade Tardia.

Nas ultimas décadas, as pesquisas tém demonstrado a insuficiéncia de abordagens
que isolam Atanasio exclusivamente no horizonte das disputas doutrinarias,
desconsiderando sua inser¢@o no cristianismo egipcio e, particularmente, na emergéncia
de uma tradigdo copta cristd. O Egito tardo-antigo nao foi apenas um espago de recepgao
passiva das decisdes conciliares ou das categorias teologicas formuladas nos grandes
centros imperiais, mas um ambiente criativo, marcado por intelectuais, intensa vida
ascética e producao literaria vernacular copta. Nesse contexto, a atuacdo de Atanasio nao
deve ser apenas compreendida como a de um polemista niceno, mas como a de um bispo
que participou ativamente da configuragao de uma Igreja egipcia institucionalmente coesa

e espiritualmente presente na cultura local.

Este artigo propde, portanto, uma releitura da producdo teoldgica e pastoral de
Atanésio de Alexandria a partir de sua relagdo com o cristianismo copta € com a
estruturagao da Igreja do Egito. Parte-se do pressuposto de que a teologia atanisiana nao
pode ser adequadamente interpretada sem considerar sua dimensdo pastoral, sua
circulacao em lingua copta e sua recep¢do nos ambientes mondasticos € comunitarios do
Alto Egito. Ao dialogar com contribuigdes historiograficas recentes, especialmente as de
Thomas G. Weinandy, Annick Martin, Louis Lefort, David Brakke e David M. Gwynn, a
pesquisa busca articular trés eixos fundamentais: (1) o desenvolvimento historico do
cristianismo no Egito e sua pluralidade originaria; (2) o papel de Atanésio na consolidagao
institucional da Igreja de Alexandria; e (3) a emergéncia de uma teologia copta, na qual o

discurso episcopal e a espiritualidade ascética se entrelagam.



Ao enfatizar as produgdes coptas atribuidas ou relacionadas a Atanasio, bem como
a circulagdo de sua pastoral por meio das Cartas Festais e de textos assimilados pela
tradicdo mondstica, o artigo sustenta que o bispo alexandrino deve ser compreendido
como um mediador entre o helenismo teologico e a cultura vernacular egipcia. Sua
teologia da encarnagdo, sua concepgao de ascese € sua pratica pastoral ndo somente
responderam as controvérsias doutrinarias do século IV, mas sobretudo, contribuiram
decisivamente para a formacdo de uma identidade cristd egipcia anterior as rupturas
cristologicas posteriores. Assim, para além de um tedlogo de concilios, Atanasio aparece
como “arquiteto” de uma Igreja local, cuja autoridade se constroi simultaneamente no

plano doutrinal, institucional e espiritual.

Dessa forma, o objetivo deste artigo ¢ demonstrar que a producao teoldgica de
Atanasio, especialmente em sua recepgao e reformulagdo copta, constitui um elemento-
chave ndo apenas para compreender sua figura histérica, mas o proprio processo de
consolidac¢do do cristianismo egipcio na Antiguidade Tardia, onde teologia, pastoral e

poder se articulam de modo indissocidvel.

1. AS PESQUISAS SOBRE O CRISTIANISMO NO EGITO

O estudo do cristianismo no Egito tem sido marcado, desde o inicio do século XX,
pela constatacao de um “vazio” documental relativo aos seus primeiros estagios. Como
observou Harnack, existe uma “sensivel lacuna em nosso conhecimento da historia mais
antiga da Igreja em Alexandria e no Egito”, caracterizada por “quase completa
ignorancia” sobre os primeiros desenvolvimentos da fé no Egito.! Essa obscuridade nas
fontes levou historiadores como Bauer a sugerirem que o cristianismo inicial no Egito
teria sido predominantemente ‘“heterodoxo”, permeado por influéncias gnosticas e
sincréticas.? Pesquisas recentes, contudo, especialmente as de Roberts e Pearson,

reavaliaram esse quadro, mostrando que tal reconstrugdo € insustentavel.

A primeira correcdo significativa vem da constatagdo, baseada no estudo dos

papiros e do fendomeno dos nomina sacra®, de que o cristianismo egipcio do século II ndo

L KLIIN, A. F. J. Jewish Christianity in Egypt. In: PEARSON, Birger Albert. The Roots of Egyptian
Christianity. Fortress Press: Philadelphia, 1986. p. 161.

2 [bid., Klijn, p. 161-162.

3 Nomina sacra sdo abreviagdes por contragio realizadas nos manuscritos a um grupo especifico de palavras
de carater sagrado. Segundo Paroschi “podem ter se originado do esfor¢o de escribas cristdos de reproduzir
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exibe caracteristicas gnosticas predominantes. Pearson destaca que, dentre os manuscritos
cristdos do século II preservados no Egito, “a unica possivel evidéncia para o
‘gnosticismo’ é o Evangelho de Tomé”, cuja classificagio como gnéstico é debatida.* A
presenca esmagadora de manuscritos biblicos e para-biblicos proto-ortodoxos indica que
o cristianismo no Egito, desde muito cedo, estava enraizado em tradi¢des proximas ao
cristianismo palestinense-judaico, € ndo em correntes gnodsticas, conforme ja sugeria

Roberts.®

Essa ligagdo com o cristianismo de matriz, primariamente das origens, esta
alinhada aos indicios literarios examinados por Klijn, que demonstram um forte carater
judaico-cristdo nas primeiras comunidades. O caso de Apolo, judeu alexandrino
“eloquente e poderoso nas Escrituras”, citado em Atos 18, tem sido interpretado como
evidéncia de que o cristianismo alcancou Alexandria ainda na década de 40 EC,
possivelmente por judeus cristdos retornando da Palestina.® Pearson salienta que um
variante textual de Atos 18.25 (“tinha sido instruido na palavra em sua péatria”) sugere a
existéncia de uma comunidade cristd alexandrina ja no meio do século I,” ainda que a

historicidade dessa leitura permanega discutida.®

Ambos os autores destacam que antigas tradigdes eclesidsticas, como a presenca

de Barnabé em Alexandria nos Pseudo-Clementinos ou a chegada de Marcos descrita por

o tratamento reverente do nome sagrado de Deus que prevalecia entre os escribas judeus” (PAROSCHI, W.
Origem e Transmissdo do Texto do Novo Testamento. p. 26).

4 PEARSON, Birger A. Earliest Christianity in Egypt: Some Observations. /n: PEARSON, Birger Albert.
The Roots of Egyptian Christianity. Fortress Press: Philadelphia, 1986. p. 133-134.

S Pearson, 1986, p. 134.

6 Klijn, p. 163—164; Pearson, p. 135-136.

" Ibid., Pearson, p. 135-136.

8 A presenca cristd no Egito nos primeiros séculos da era comum permanece tema de intenso debate
académico, sobretudo pela escassez de fontes anteriores ao episcopado de Demétrio de Alexandria (189—
231). Roger Bagnall (2009) problematiza a tendéncia historiografica de superestimar a difusdo do
cristianismo no interior egipcio durante os séculos II e III, argumentando que muitas conclusdes prévias
dependem de datacdes paleograficas frageis e interpretagdes circulares de fragmentos biblicos mal
contextualizados (Bagnall, 2009, p. 10—12). Para o autor, a quase auséncia de registros papiraceos
explicitamente cristdos no periodo pré-constantiniano, especialmente no século II, indica que o cristianismo
egipcio permanecia limitado e predominantemente urbano, tornando insustentavel a hipotese de uma ampla
disseminag@o na chora antes do século I1I (Bagnall, 2009, p. 6—9). Em outro estudo, Bagnall (1993) analisa
o surgimento do copta, ultima evolugdo da lingua egipcia, em contextos monasticos e cristdos como
estratégia de diferenciagdo frente as formas tradicionais de religiosidade local (Bagnall, 1993, p. 251). Tal
ruptura, contudo, ndo implicou o abandono da cultura classica greco-romana: como demonstra Bagnall
(1993), autores cristdos continuaram a recorrer a temas mitolégicos e estruturas retdricas herdadas da
paideia classica, o que revela ndo a persisténcia cultual pagd, mas a complexa interpenetracao de
identidades religiosas em um Egito em transformacao (Bagnall, 1993, p. 251-252). Para entender melhor
sobre o processo de Cristianizagdo, ver: MESQUITA, Vitor E.C. de; SILVEIRA, Leonardo dos Santos. O
Mediterraneo Antigo e suas conexdes Africanas: Narrativas, conexdes e identidades no Cristianismo
Egipcio e na memoria cultural. Revista de Historia Antiga e Medieval — Mythos. v. 25 n. 2 (2025).



Eusébio, embora de historicidade dificil de estabelecer, refletem a percep¢ao antiga de
que o cristianismo egipcio tinha raizes diretamente conectadas a Judeia.® Pearson observa
que a tradi¢do que atribui a Marcos a fundagdo da igreja alexandrina provavelmente ecoa

a memoria de que a comunidade local se formou num ambiente judaico.®

Klijn demonstra ainda que tanto Clemente de Alexandria quanto Origenes tinham
consciéncia da presenca continua de tendéncias judaizantes no cristianismo egipcio do
século I11.1 Clemente chegou a escrever um tratado “contra os judaizantes”, e Origenes
registra que havia cristdos que frequentavam tanto sinagogas quanto igrejas.*? O uso do
Evangelho segundo os Hebreus por autores alexandrinos, sem rejeicao heresiologica, €

outro indicio da persisténcia de formas judaico-cristds no Egito.™

Outro aspecto decisivo ¢ a pluralidade que caracteriza o cristianismo egipcio
primitivo. Klijn mostra que o Egito do século II assistiu simultaneamente a circulagdo de
tradi¢des judaico-cristds, narrativas apodcrifas de Jesus, e também de personagens
gnosticos como Basilides e Valentino, mas sem que essas correntes representassem
necessariamente o nucleo original da fé local.}* Pearson reforga essa conclusio ao
demonstrar que o suposto predominio inicial do gnosticismo repousa mais em
pressupostos tedricos do que em evidéncias textuais, uma vez que “nosso conhecimento
do gnosticismo antes de Hadriano ¢ ainda mais obscuro do que nosso conhecimento do

cristianismo ndo-gndstico”. >

Dessa forma, tanto Klijn quanto Pearson convergem na conclusdo de que o
cristianismo egipcio se caracteriza, em seus primoérdios, por pluralidade e forte substrato
judaico-cristdo, diferindo profundamente da narrativa tradicional que o apresentava como

originalmente gnostico. Roberts, citado por Pearson, chega a concluir que a igreja do

°Klijn, p. 163; Pearson, p. 137-140.

10 Ibid., Pearson, 138-140.

Y nclusive, os Apocalipses que surgiram no Egito, além de dialogarem com questdes locais, refletem muito
percepcoes judaicas. A saber, por exemplo, o Apocalipse de Sofonias que é associado aoc Segundo Templo
feito provavelmente por um Judeu nas comunidades egipcias. Para isso, ver: CARNEIRO, M;
MESQUITA, V. E. C. de. Fronteiras entre 0s monstros e o grotesco, 0 cosmos e a morte no imaginario
do apocalipse de Sofonias. Numen, [S. 1], v. 28, n. 2, p. 61-77, 2025. DOI: 10.34019/2236-
6296.2025.v28.47394. Disponivel em: https://periodicos.ufjf.br/index.php/numen/article/view/47394.
Acesso em: 25 nov. 2025. Outro Apocalipse € o de Elias. Para uma melhor compreenséo, ver: MESQUITA,
V. E. C. de, & Miranda, V. A. (2025). Apocalipse de Elias: o grotesco e a monstruosidade no imaginario
apocaliptico egipcio-cristdo. Reflexdo, 50. https://doi.org/10.24220/2447-6803v50a2025e15427

12 Klijn, 1986, p. 165.

13 Ibid., Klijn, 1986, p. 165-166.

14 Ibid., Klijn, p. 166-167.

15 Pearson, 1986, p. 134.



Egito “se originou de Jerusalém”, e que os primeiros cristdos no pais “teriam sido

considerados judeus e indistinguiveis deles” (Pearson, p. 134).1

1.1 A Antiguidade Tardia e as transformacdes sociais do séc. IV

A Antiguidade Tardia (séculos III-VIII), diferente de representar um periodo de
“decadéncia” ou somente uma “transi¢do” entre o mundo classico ¢ a Idade Média,
constitui hoje, na historiografia, uma etapa de importantes reconfiguragdes sociais,
culturais e politicas. Estudos fundamentais como de Pirenne e Brown, demonstraram que
esse periodo deve ser compreendido como um tempo de criatividade historica, marcado
pela redefinicdo de identidades e pela reestruturagdo das instituicdes imperiais e

religiosas.!’

Uma das transformagdes mais significativas foi a reconfiguragdo do poder
imperial. A crise do século III, com instabilidade militar, fragmentag@o politica e pressao
nas fronteiras, levou a consolidacdo de um Estado mais centralizado e burocratizado. A
partir das reformas de Diocleciano e Constantino, o Império adquiriu uma nova
arquitetura administrativa, militar e fiscal.®® A monarquia imperial assumiu crescente
carater sacral, e o aparato estatal tornou-se mais presente no cotidiano, especialmente por

meio da tributag¢do e da administracdo regional.

Outro eixo decisivo foi a ampliacdo da mobilidade social e cultural, impulsionada,
em parte, pela ascensdo do cristianismo. A medida que o cristianismo se institucionalizou,

novos agentes sociais surgiram, bispos, ascetas, monges'®, ocupando espagos de

16 Ibid., Pearson, 1986, p. 134.

17 Estamos embasados nas obras dos historiadores Henri Pirenne, obra intitulada Mahomet et
charlemagne. Tallandier: Bruxelles, 2016 ¢ a de outro historiador, Peter Brown, obra intitulada o fim do
mundo classico: de Marco Aurélio a Maomé. Lisboa: Verbo, 1972.

18 Ver: BAGNALL, R. S. Public Administration and the Documentation of Roman Panopolis In:
Perspectives on Panopolis : An Egyptian town from Alexander the Great to the Arab conquest. Acts of an
international symposium held in Leiden on 16, 17 and 18 December 1998. Ed. by A. Egberts, B.P. Muhs,].
van der Vliet. - Leiden ; Boston ; Koln : Brill, 2002. Ainda na mesma obra, ver: CHAUVEAU, M. Rive
droite, rive gauche. Le nome panopolite au ne et me siecles de notre ere. /n: Perspectives on Panopolis :
An Egyptian town from Alexander the Great to the Arab conquest. Acts of an international symposium held
in Leiden on 16, 17 and 18 December 1998. Ed. by A. Egberts, B.P. Muhs,]. van der Vliet. - Leiden ; Boston
; Koln : Brill, 2002.

19 Ver: CHITTY, Derwas J. (Derwas James) The desert a city: an introduction to the study of Egyptian and
Palestinian monasticism under the Christian Empire / by Derwas J. Chitty. ST Vladimir’s seminary press
crestwood : New York, 1999. DE MENDIETA, E. A. Le systéme cénobitique basilien comparé au
systtme cénobitique pachOomien. Revue de [Ihistoire Des Religions, 752(1), 31-80.
http://www.jstor.org/stable/23667001. GABRA, Gawdat. Christianity and Monasticism in Upper Egypt:
Volume 1: Akhmim and Sohag / edited by Gawdat Gabra and Hany Takla Cairo: The American University
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autoridade anteriormente concentrados na elite civica. A autoridade episcopal, por
exemplo, passou a desempenhar fungdes juridicas e assistenciais, transformando a
paisagem urbana e as relagdes entre governo e sociedade. A cultura do ascetismo?,
difundida especialmente no Egito, Siria e Capadocia, instaurou novas hierarquias

espirituais que remodelaram percepgoes de virtude, autoridade e poder.

Também se transformou o tecido urbano. Embora algumas cidades tenham
declinado demograficamente, muitas se reinventaram como centros religiosos,
substituindo antigas institui¢des civicas por complexos episcopais, basilicas e santuarios
de martires.?! A crescente valorizagdo da memoria dos santos e o culto das reliquias
remodelaram o uso dos espagos publicos e introduziram novas formas de sociabilidade e

peregrinagao.

No plano intelectual, a Antiguidade Tardia testemunhou uma intensa reelaboracao
das tradigdes culturais. A filosofia neoplatonica, o florescimento da literatura copta crista,
os debates teoldgicos e a producdo mondstica redefiniram a relagdo entre razdo,
espiritualidade e poder. A coexisténcia e, frequentemente, o embate, entre elites letradas
tradicionais e liderangas cristas gerou um ambiente de pluralidade cultural que caracteriza

distintivamente o periodo.

2. PENSAR O MOVIMENTO PASTORAL DE ATANASIO EM SUAS
PRODUCOES COPTA

Atanasio de Alexandria tem seu nome associado comumente as controvérsias
cristologicas que ganharam destaque no século I'V. Nascido por volta de 296, Atanasio foi
ordenado por seu bispo Alexandre, a quem acompanhou ao Concilio de Niceia (325),

onde suas discussdes com 0s arianos impressionaram os bispos. Em 328, sucedeu seu

in Cairo Press, 2007. VEILLEUX, O.C.S.O Armand. La liturgie dans le cénobitisme pachdmien au
quatriéme siécle. Libreria Herder: Romae, 1968.

20 Veremos mais sobre isso nas se¢des a frente. Mas podemos pensar também como a sociedade se
transformou com o cristianismo em: LARSEN, Lillian I.; RUBENSON, Samuel. Monastic Education in
Late Antiquity: The Transformation of Classical Paideia. Cambridge: Cambridge University Press, 2018.
E também em: WIPZYCKA, Ewa. Le degré d’alphabétisation en Egypte byzantine. Revue des Etudes
Augustiniennes 30 (1984) 279-296.

2L Para isso, ver: FOURNET, Jean-Luc. Temples in Late Antique Egypt: Cultic Heritage between Ideology,
Pragmatism, and Artistic Recycling Coptic literature /n: context (4th-13th cent.) : cultural landscape,
literary production, and manuscript archaeology : proceedings of the third Conference of the ERC
Project "Tracking papyrus and parchment paths, na archaeological atlas of Coptic literature, literary texts
in their geographical contexto ("PAThs")" / Buzi, Paola, editor - Roma : Quasar, 2020 - 324 p. ill. col. -
PAST — Percorsi, Strumenti e Temi di Archeologia.



bispo na sé¢ de Alexandria, mas o imperador Constantino, que simpatizava com os arianos,
exilou Atanasio em Trier. Apds a morte do imperador, ele retornou a Alexandria. Pouco
depois de seu retorno, um sinodo o depos. Atanasio foi para Roma e foi reintegrado pelo
bispo daquela cidade que declarou que ele era o bispo legitimo de Alexandria. Mas pouco
tempo depois, Constantino, o tnico imperador do Oriente e do Ocidente, fez com que
outro sinodo o condenasse. Atandsio teve que deixar novamente Alexandria e se retirou
para a vida mondstica no deserto egipcio. Apds alguns anos, um novo imperador o
chamou de volta. Atanasio tentou unir os cristdos em Alexandria, mas foi exilado
novamente. Logo depois, foi reconduzido ao cargo e passou os ultimos sete anos de sua

vida em paz. Ele morreu em 373%,

A figura de Atanasio de Alexandria aparece na historiografia cristd como um ponto
de interse¢do entre teologia, espiritualidade pastoral e poder eclesidstico. A complexidade
de sua atuacgao, ora apresentada pela tradi¢do como santidade pastoral, ora criticada pela
historiografia moderna como ambigao politica, exige uma abordagem que nao o reduza
nem a abstragdo teoldgica, nem ao célculo institucional. Para isso, as leituras de Thomas
G. Weinandy (2007)% e Annick Martin (1996)%* oferecem perspectivas complementares
e, a0 mesmo tempo, tensionadas dessa mesma figura. Enquanto o primeiro procura
restaurar a coeréncia espiritual entre vida e doutrina, a segunda desloca o olhar para a
génese estrutural da Igreja egipcia e para a performatividade do discurso episcopal. A
convergéncia entre ambos reside na compreensdo de que Atandsio ndo pode ser separado
do contexto concreto em que viveu, ou seja, o Egito tardo-antigo, culturalmente plural e
religiosamente fragmentado, e que sua teologia ¢ indissociavel de sua praxis pastoral e

institucional.

Weinandy (2007) parte do principio de que a teologia de Atandsio s6 pode ser
compreendida a luz de sua biografia e de sua insercao historica. A vida do bispo, marcada
por exilios, perseguigdes e reconciliacdes, ¢ lida pelo autor como o fio condutor de uma
teologia existencial, em que a contemplagdo se converte em agado e a fidelidade doutrinal
em testemunho pastoral.?® Citando Gregorio de Nazianzo, Weinandy descreve Atandsio

como aquele em quem “a vida era o guia da contemplacdo e a contemplagdo, o selo da

22 GONZALEZ, J. Historia Ilustrada do Cristianismo. Volume 1. p. 179-184.

23 WEINANDY, Thomas G. Athanasius: A Theological Introduction. Aldershot/Burlington: Ashgate, 2007.
24 MARTIN, Annick. Athanase d’Alexandrie et ’'Eglise d’Egypte au IVe siécle. Rome: Ecole francaise
de Rome, 1996.

2 Jbid., Weinandy, 2007, p. 1-9.



vida”, revelando um modelo de espiritualidade que integra fé e razdo, pratica e doutrina.?®

Em sua interpretagdo, o nucleo da teologia atanasiana nao reside em uma especulagdo
abstrata sobre a natureza do Filho, mas na convic¢do pastoral de que a salvagdo humana
depende da plena divindade do Verbo. O homoousios, portanto, nao ¢ apenas uma formula
metafisica, mas uma afirmacao soterioldgica enraizada na experiéncia eclesial, em que o
Filho ¢ da mesma substancia do Pai para que a humanidade, unida a Ele, possa participar

da vida divina.

Esse horizonte pastoral explica, para Weinandy, a coeréncia profunda entre o
pensamento e a acdo de Atanasio. Sua resisténcia diante das pressdes imperiais, sua
proximidade com os monges egipcios e sua produgao literaria em meio ao exilio revelam
uma teologia nascida do sofrimento e amadurecida na contemplagio.?” Obras como De
Incarnatione, Contra Gentes e as Orationes contra Arianos nao se restringem a apenas
tratados dogmaticos, mas testemunhos de uma fé vivida em conflito. Ao interpretar o
exilio como ocasido de discernimento espiritual, Weinandy reposiciona Atandsio como o
“tedlogo pastor”, cuja forga ndo estd na especulagdo, mas na perseveranga em viver e
ensinar o que cré.?® Em contraste com leituras modernas que o descrevem como politico
implacavel, como as de T. D. Barnes (1981; 1993)* ¢ R. P. C. Hanson (1988), Weinandy
insiste que sua energia combativa € expressao de zelo e ndo de ambigdo, um bispo que

combate pela verdade ndo para consolidar poder, mas para proteger a fé de seu povo.

Se Weinandy reconstrdi Atandsio a partir de uma hermenéutica espiritual e
pastoral, Annick Martin (1996)*° desloca o foco para uma arqueologia das formas
eclesiasticas. A autora propde uma inflexdo metodoldgica decisiva, a de compreender
Atanésio ndo como biografia edificante, mas como fenomeno historico e institucional.
Ou seja, seu ponto de partida ndo € o Concilio de Niceia, nem a controvérsia ariana, mas
a formacao de uma Igreja do Egito enquanto corpo politico e social. Ao fazé-lo, Martin
questiona 0 modo como a tradi¢do e a filologia moderna construiram a imagem do bispo.
De um lado, a hagiografia que o exaltou como martir da ortodoxia; de outro, a critica
revisionista que o degradou a um “ambicioso sem escrupulos” ou a um ‘“gangster

eclesidstico”, nas palavras de Barnes (1981; 1993). Para Martin, ambas as leituras sdo

% Jbid., Weinandy, 2007, p. 5-9.

27 Ibid., Weinandy, 2007, p. 8-9.

28 Ibid., Weinandy, 2007, p. 9.

2 Ver por exemplo: BARNES, T.D. Constantine and Eusebius. Cambridge: Harvard University Press,
1981. Barnes, Athanasius and Constantius. Cambridge: Harvard University Press, 1993.

%0 Ibid., Martin, 1996, p. 1-14.



anacrdnicas, pois partem de uma separagdo artificial entre f€é e poder, santidade e
instituicdo, quando, na realidade, o cristianismo tardo-antigo operava precisamente nessa

zona de entrecruzamento.®!

A autora propoe, assim, compreender Atandsio como figura liminar entre carisma
e estrutura, mediador entre o deserto monastico ¢ o centro urbano alexandrino, entre a

1.32 Nesse sentido, o gesto pastoral de

experiéncia ascética e a organizagdo episcopa
Atanasio tem também uma dimensao politica, ao articular, pela primeira vez, uma rede
episcopal que unifica a Tebaida, a Libia e a Pentapole sob a autoridade de Alexandria, ele
transforma uma constelagao dispersa de comunidades em uma ekklésia organica, a “Igreja
do Egito”. O episcopado de Atanasio €, portanto, o ponto de inflexdo em que o
cristianismo egipcio deixa de ser local e se torna institucional, um processo que se
prolongaré nas figuras de Tedfilo e Cirilo. Essa perspectiva de Martin, ao historicizar o

poder pastoral, confere densidade socioldgica ao que Weinandy concebe como fidelidade

espiritual.

Ha, contudo, um ponto de contato profundo entre as duas interpretagdes, ambas
reconhecem em Atandsio a unidade inseparavel entre vida, teologia e autoridade. Para
Weinandy, essa unidade ¢ espiritual; para Martin, ¢ institucional e discursiva. Enquanto o
primeiro vé nas obras do bispo o testemunho de um coraciao contemplativo, a segunda as
1€ como discursos performativos de autolegitimagdo, textos que produzem o proprio
poder episcopal que pretendem descrever. Essa diferenca de enfoque, longe de ser
incompativel, revela a complexidade do fendmeno. O Atanésio que escreve Apologia
contra os Arianos ou Historia dos Arianos ¢ simultaneamente o pastor que defende a
verdade e o estrategista que constroi uma narrativa de autoridade. O te6logo e o politico,
o santo e o administrador, coexistem na mesma figura porque sdo expressodes
complementares de uma mesma logica, a necessidade de afirmar, na crise, a identidade e

a unidade da Igreja.

Lidas em conjunto, as abordagens de Weinandy e Martin permitem compreender
Atanasio como um ponto de sintese entre espiritualidade e institui¢ao, ou, em termos mais
amplos, como o simbolo da passagem do cristianismo como movimento de resisténcia
para o cristianismo como ordem eclesial consolidada. A “vida como guia da

contemplagdo” de que fala Gregorio de Nazianzo, retomada por Weinandy, encontra em

3L Ibid., Martin, 1996, p. 9-11.
32 Ibid., Martin, 1996, p. 11-14.

10



Martin sua tradugao historica: a vida de Atandsio ¢ o proprio processo de formacao da
Igreja egipcia. Sua teologia ndo ¢ uma construcdo teorica e longe da realidade, mas uma
forma de governo espiritual; sua pastoral ndo se restringe ao cuidado de almas, mas o
dispositivo através do qual se forja uma comunidade eclesial. O bispo alexandrino
encarna, assim, a figura do pastor theologicus, aquele em quem a ortodoxia se faz cuidado

e o poder se torna media¢ao entre o humano e o divino.

No cruzamento entre Weinandy e Martin, Atandsio aparece como um espelho do
proprio cristianismo do século IV, a0 mesmo tempo contemplativo e combativo, ascético
e politico, espiritual e institucional. A pastoral atandsiana ¢ inseparavel da luta por
legitimidade e unidade, mas também ¢, como insiste Weinandy, uma forma de fidelidade
encarnada, uma teologia que se faz carne na histéria. Em ultima instancia, a grandeza de
Atanasio talvez resida justamente nesse paradoxo, o de ser simultaneamente o defensor
do homoousios e o arquiteto da Igreja do Egito, o contemplativo do deserto e o
administrador da cidade, o homem que, na palavra e na a¢do, uniu a verdade da fé a

tessitura concreta de um povo.

2.1 A Igreja de Alexandria sob Atanasio

A compreensdo da trajetoria de Atanasio de Alexandria e dos conflitos que
permearam seu episcopado exige, como ponto de partida, uma imersdo nas estruturas da
Igreja egipcia.®® A historiografia, ao se debrucar sobre as "meditacdes athanasiennes",
reconhece que a historia das disputas que envolveram o grande bispo deve estar
o o o o ~ 0z O o 34
intrinsecamente ancorada no desenvolvimento e na organizacao eclesiastica do Egito.”* A
analise das listas episcopais, complementada por uma documentacdo literaria e
papirologica, constitui o instrumental indispensavel para apreender as etapas da expansao

do cristianismo no Egito e o consequente enquadramento eclesidstico das comunidades.

O desenvolvimento da Igreja egipcia, desde as primeiras manifestagdes no século
IIT até o apogeu no inicio do século IV, revela um processo de consolidacao da autoridade
de Alexandria sobre a kidra (o interior do pais).®® A Igreja de Alexandria, que aparece do
siléncio historiografico com o episcopado de Demétrios no final do século II, viu a

implantagdo do cristianismo se manifestar em igrejas constituidas a partir de meados do

33 Ibid., Martin, 1996, p. 17.
34 Ibid., Martin, 1996, p. 17.
3 Ibid., Martin, 1996, p. 18-19.
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século 11136 As cartas de Dionisio de Alexandria (247—264) ja atestam as relagdes da
capital com comunidades no Arsinoita (Fayum) e na Pentépole, indicando uma expansao

que, embora incipiente, j4 demandava a atengdo do bispo da metropole.®

A peculiaridade da Igreja egipcia residia na centralizacao de poder em Alexandria.
Diferentemente de outras regides, onde o desenvolvimento de sedes episcopais era mais
disperso, a Igreja egipcia se organizou em torno do bispo de Alexandria, que exercia uma
autoridade singular sobre toda a khéra.® As comunidades dispersas no interior,
inicialmente formadas em torno de presbiteros didascales (mestres), estavam submetidas
4 autoridade do bispo da capital.®® Este modelo de organizagao, que concentrava o poder
eclesidstico em Alexandria, foi o palco estrutural onde a crise do Arianismo € o cisma

Meleciano se desenrolaram sob Atanasio.

O Cisma Meleciano*

, em particular, revela a tensdao inerente a essa estrutura
eclesiastica. Melicio de Licopolis, ao ordenar bispos sem a permissdao do bispo de
Alexandria, questionou a prerrogativa de Alexandria sobre a totalidade do Egito. A
questdo meleciana, que se arrastou para o episcopado de Atanasio, ndo era apenas uma
disputa disciplinar, mas um desafio direto a estrutura hierarquica que Atanasio herdou e
que ele se empenhou em preservar.*! A atuagdo de Atanasio, portanto, deve ser lida como
um esfor¢o continuo para manter a unidade e a autoridade de Alexandria sobre o Egito,

utilizando a estrutura episcopal ja em desenvolvimento como ferramenta de controle e

coesdo doutrinaria.

% Jbid., Martin, 1996, p. 18-19.

87 Ibid., Martin, 1996, p. 19.

38 Jbid., Martin, 1996, p. 19.

%9 Ibid., Martin, 1996, p. 23.

40 Para entender melhor sobre o cisma Meleciano, ver: GWYNN, David M. Athanasius of Alexandria
Bishop, Theologian, Ascetic, Father. Oxford : Oxford University Press, 2012. Para um aprofundamento
maior, ver: Martin, 1966, p. 219-296. No Panarion 68, Epifanio dedica um ter¢o do capitulo a uma narrativa
das origens do movimento, claramente dependente de uma tradicdo meleciano favoravel ao seu lider,
Mélitios de Licopolis, e ausente em outras fontes. Essa tradi¢do apresenta Mélitios como um bispo rigoroso,
fiel a ortodoxia, cujas agdes durante as persegui¢des resultaram nao de dissensdo doutrinal, mas de um
conflito disciplinar e jurisdicional. Como enfatiza Martin, Epifanio ndo esconde certa simpatia pelo grupo,
descrevendo-o mais como um cisma do que uma heresia propriamente dita, categoria que utiliza aqui no
sentido genérico de “seita”. Em contraste, as fontes alexandrinas, cartas de bispos presos durante a
perseguigdo e, mais tarde, a carta do patriarca Pedro de Alexandria, delineiam uma exposi¢do muito
diferente. Para estas, Mélitios teria violado abertamente as normas eclesiasticas ao ordenar clérigos fora de
sua diocese e em territorios sob autoridade dos bispos encarcerados, usurpando prerrogativas que a tradicao
atribuia exclusivamente ao bispo de Alexandria. Mais grave ainda foi sua tentativa de estabelecer-se como
uma autoridade alternativa durante a auséncia for¢ada de Pedro, chegando a ordenar pessoal para atuar “na
prisdo e na mina”, pratica que Martin interpreta ndo como resisténcia moral aos /apsi, como sugerira
Epifanio, mas como esforgo concreto para constituir um clero paralelo, capaz de sustentar uma estrutura
eclesial propria. Veremos mais a frente, a atuacdo de Atandsio contra os milicianos.

4 Gwynn, 2012, p. 23.
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A histéria dos conflitos de Atandsio, seja contra o Arianismo ou contra o Cisma
Meleciano, ¢ inseparavel da histéria do desenvolvimento dos sinodos episcopais egipcios.
O grande niimero de bispos egipcios que se reuniam em sinodos sob a lideranga de
Atanésio, como o sinodo de Alexandria em 338, demonstra a capacidade de mobilizagao
e a extensao da jurisdi¢ao do bispo de Alexandria. A Igreja de Alexandria, sob Atanasio,
consolidou-se como uma entidade coesa, onde a figura do bispo metropolitano ndo era
apenas um primus inter pares, mas o eixo central de toda a organizagdo eclesistica
egipcia, uma realidade que se tornou o fundamento de sua resisténcia teologica e politica

no século IV.

2.2 Producgdes coptas

A reinterpretacdo historiografica da figura de Atanédsio de Alexandria exige
ultrapassar os limites tradicionais que o circunscrevem ao polémico defensor da ortodoxia
nicena, para situa-lo como agente fundador de uma tradi¢do pastoral e literaria copta. Essa
abordagem, articulada a partir de uma leitura cruzada entre a critica filologica de Louis
Lefort (1933)* e a analise teologico-pastoral de David Brakke e David M. Gwynn
(2022)*, revela uma continuidade profunda entre o episcopado alexandrino e o
monaquismo egipcio. Atanasio surge, assim, como um bispo que estd para além de uma
Alexandria deslocada do pensamento do Egito e da controvérsia ariana, mas o autor de
uma pastoral bilingue, cujas formas de expressdo e recep¢do se inscrevem na matriz

espiritual e linguistica do cristianismo copta.

O ponto de partida dessa leitura ¢ o trabalho seminal de Lefort, que, em 1933, a
partir da publicacdo de Coptic Apocryphs in the Dialect of Upper Egypt de W. Budge
(1913), reexaminou o estatuto textual de dois corpora coptas tardo-antigos: a Catéchese
atribuida a Pacomio e uma carta copta atribuida a Atanasio. Ambos os textos, conservados
em manuscritos oriundos do Alto Egito, revelam uma relacio de profunda
interdependéncia literaria e teologica. A Catéchese, copiada em Esna no século X para o
mosteiro de Sdo Mercurio em Edfu (BM Or. 7024), ¢ apresentada como uma exortagao

pastoral dirigida a um monge perturbado por ressentimento, e pronunciada na presenca

42 LEFORT. S. Athanase écrivain copte. In: Le muséon. vol. 46, 1933, p. 1-33.

43 ATHANASIUS, A., BRAKKE, D., & GWYNN, D. M. The festal letters of Athanasius of Alexandria,
with the festal index and the historia acephala. Translated texts for historians. Liverpool: Liverpool
University Press, 2022.
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de Apa Eboneh. Apesar de inserida por Budge entre os chamados “apdcrifos coptas”,
Lefort demonstra que seu conteudo, estrutura e linguagem se alinham com a tradicao
pacomiana auténtica, tanto em seu vocabulario como em sua espiritualidade. Por

exemplo, ver abaixo como eram as 64 exortagdes do documento:

OYKa©HIHCIC €AqTé.YOOC N_6II'|€NI'|€TOYAAB NEIWT E€T-TAIHY KATACMOT NIM
ana Ma2oMw MAPXHMANAPITHC €TYAAB €TBEOYCON €a9pxOAH €oya
Mneoyoely Namna eBWN2 €aUNTT eTaBeNNHCE adxw €pod NNelwaxe ayo
€EPECENKEEIOTE NCANO EypaWyE EMATE 2NOYEIPHNH NTEMNOYTE EPENEYCMOY
ETOYaAB MN-NECMOY NNETOYaaB THPOY NaEl €2PAal EXWN NTNOY-xal
THPOY 2aMHN*

A analise linguistica de Lefort (1933)* identifica na Catéchése um copta saturado
de helenismos e construg¢des parataticas, mas acima de tudo, permeado por um tessitura
de citacdes biblicas que constitui o tecido mesmo de sua argumentagdo. Essa saturagdo
scriptural, segundo Lefort, “presque toutes les phrases sont farcies d’expressions
empruntées aux textes bibliques,” define o modo de pensamento da escola pacomiana, na
qual a autoridade espiritual deriva da repetitio scripturae. A teologia, nesse contexto, €
enunciagdo da Escritura, ndo reflexdo sobre e¢la; o discurso ascético é um comentario
continuo, sem distingdo entre exegese e pratica. Lefort reconhece aqui uma forma
primitiva de “teologia mondstica”, uma hermenéutica oral e comunitaria que dissolve a

autoria individual em uma voz coletiva de meditacao.

A autenticidade da Catéchése é corroborada, segundo Lefort (1933)%, por
afinidades internas com outras produc¢des pacomianas, como o Testamentum de Orsésio,
traduzido por Jeronimo em 404. Ambos os textos compartilham a mesma citagdo de
Miqueias 7.2, demonstrando a continuidade de uma tradicdo lexical e teologica comum.
Essas convergéncias confirmam que o texto preserva um estagio primitivo da literatura
monastica egipcia, no qual a Escritura ¢ ndo apenas citada, mas vivida como forma de

discurso e de autoridade.

Mas o que nos interessa na pesquisa de Lefort, entretanto, reside em sua segunda

observagao: a descoberta, em um manuscrito copta posterior (BM Or. 8802), de uma carta

4 Texto extraido de: LEFORT, 1933, p.1. Em portugués é: Catequese proferida por nosso veneravel e santo
padre, Apa Pacomio, o santo arquimandrita, por ocasido de um irmao monge que nutria ressentimento
contra outro; isso ocorreu na época de Apa Eboneh, que o havia levado a Tabennese. Ele dirigiu estas
palavras a ele na presenga e para grande alegria de outros padres mais velhos: "Na paz de Deus. Que Suas
santas béncaos e as de todos os santos desgam sobre nos! Que todos sejamos salvos! Amém!

4 Lefort, 1933, p. 4-5.

4 Lefort, 1933, p. 6.
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atribuida a Atanasio de Alexandria, cujo conteudo, centrado na caridade e na temperanga,
¢ reproduzido quase literalmente na Catéchéese pacomiana. A comparagdo entre os dois
textos revela paralelismos estruturais e lexicais*’ de tal grau que Lefort fala de uma
“parenté des deux textes... évidente: non seulement les deux exposés se suivent pas a pas,
mais souvent les mots et des phrases entiéres sont absolument identiques” (1933).%8

Vejamos alguns exemplos*®:

Atanasio:

Saibam, entdo, que aquele que estd em unido com seu irmao estad em unido com
Deus; e aquele que estd separado de seu irmdo estd separado de Deus; pois
“quem ndo ama seu irmao a quem vé€ nao pode amar a Deus a quem nao vé”.

Pacomio:

Busquem a paz e a pureza, que estdo unidas, para ver a Deus. Ndo entrem em
conflito com ninguém, porque quem esta em conflito com seu irméo ¢ inimigo
de Deus; e quem esta em paz com seu irméo esta em paz com Deus.

Uma outra aproximagio, se pode ver em®’:

Atanasio:

Nao viram que nada é maior do que a paz e tal simplicidade que cada pessoa
se conteve diante da ofensa do seu proximo, seja em palavras ou em agdes?
“Eu caminhava”, disse ele, “na simplicidade do meu corag@o em minha propria
casa”.

Pacomio:

Vocés ainda ndo aprenderam que nada é maior do que a paz, como 0 amor
fraternal? Mesmo que vocé esteja livre de todo pecado, mas seja inimigo do
seu irmao, vocé€ é um estranho para Deus; pois estd escrito: “Busquem a paz e
apureza”, porque elas estdo intimamente ligadas. Também esta escrito: “Ainda
que eu tenha toda a fé, capaz de transportar montanhas, se ndo tiver amor, nada
me aproveitard”; “O amor edifica”. “O que sera purificado pela imundicie?”
“Se vocés tém o6dio e inimizade contra seus irmaos, onde esta a sua pureza?”’
O Senhor diz por meio de Jeremias: “Ele se dirige ao seu proximo com palavras
de paz, mas a inimizade estd em seu coragdo; ele fala com cautela ao seu
proximo, mas a inimizade esta em seu coragdo, ou ele trama inimizade. Ndo
me indignarei contra eles, diz 0 Senhor? Nao me vingarei de tal povo?” E como
se ele estivesse dizendo: "Quem ¢ inimigo do seu irmao é pagdo, porque os
pagdos andam nas trevas e ndo conhecem a luz."

Essa constata¢do nao se restringe a questdes literarias, ela sugere a existéncia de

uma koiné teoldgica e pastoral entre a literatura episcopal alexandrina e a literatura

47 Temos por exemplo, dentro desta aproximagio alguns termos que aparecem de forma variante. Como
weNNICe em Atanasio e w€enlice em Pacdmio. ECTWN 6€B NNEKCBHYE em Atanasio e €CTWN 6€BCW
MriMany eAeeT em Pacdmio. Perceba a variagio em o€s8. Temos também, /7€0ypPWN MIPAZIC NIM em
Atanasio e em PacOmio /7€6)-CcaypON NNEMPAZIC.

“8 Lefort, 1933, p. 7. Tradugdo: parentesco dos dois textos... Obvio: ndo apenas as duas apresentagdes se
sucedem passo a passo, mas muitas vezes as palavras e frases inteiras sdo absolutamente idénticas.

49 Lefort, 1933, p. 7-8.

%0 Lefort, 1933, p. 8.
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monastica copta. A voz de Atanasio ecoa, reformulada, na de Pacomio; e a Catéchese, ao
absorver o texto atandsiano, revela a integracdo entre o discurso episcopal e o ethos
ascético do Egito tardo-antigo. !

A questdo da direcdo dessa dependéncia, se Pacomio®?

compilou Atanésio ou se
ambos recorreram a uma fonte comum, permanece, para Lefort, irresoltivel. Contudo, sua
implicagdo histdrica ¢ inequivoca. O bispo de Alexandria ¢ ao mesmo tempo uma figura
doutrinal, mas uma autoridade literaria e espiritual no seio do monaquismo. A presenca
de sua carta no corpus copta indica que a pastoral atanasiana era ja reconhecida, no século
IV, como modelo de exortagdo ascética e moral. E nesse sentido que Lefort (1933, p. 29—
33) propde ler Atanasio como “écrivain copte”, um autor cuja influéncia se exerce na
lingua e na sensibilidade do cristianismo egipcio, participando da formac¢do de uma
identidade teoldgica autoctone, anterior a ruptura de Calcedonia. Esta andlise, nos leva a
outra reflexao, aqui, voltaremos a pensar na relagdo ascética de Atanasio com suas
produgoes pastorais. David Brakke (1995, p. 142—144), ao pensar sobre o lugar da ascese
na teologia e na espiritualidade de Atanasio, oferece uma leitura densa e fecunda, que vale
a pena rearticularar criticamente em dois niveis relacionados: (1) a reconfiguracdo do

sujeito religioso promovida pela pratica ascética; (2) a articulacdo entre essa tecnologia

do eu e o projeto politico-eclesial de Atanasio;

Brakke centra sua analise numa intuicdo heuristica produtiva, a espiritualidade
atanasiana ¢ uma pratica de formacao moral que modela sujeitos capazes de sustentar uma
Igreja centralizada e disciplinada. Ao deslocar o nucleo da vida crista do «contemplativo
intelectual» para o «asceta autocontrolado», Atanasio estaria propondo uma tecnologia da
subjetividade, cujo fim ¢ a transformacao do corpo e da conduta para alcancar a salvagao
(Brakke, 1995, p. 142—-144). Esta formulacdo ¢ heuristicamente porque focaliza como

discursos teoldgicos convergem com praticas corporais (jejuns, vigilias, castidade

51 Sobre a reconfiguragdo espiritual operada por Atanasio, ver a analise de Brakke, que demonstra como o
bispo desloca o eixo da tradigdo alexandrina, marcadamente platonizante em Clemente, Origenes e nas
correntes valentinianas, da contemplagdo intelectual para a ascese moral e corporal. Enquanto para
Origenes a salvacdo consistia na restauracao da visdo intelectual do divino por meio da syngéneia entre o
intelecto humano e o Logos, Atanasio redefine a salvagdo como libertagdo da corrup¢do somatica,
enfatizando que o drama humano nao € ignorancia, mas mortalidade e desordem dos desejos (Brakke, 1995,
p. 145-149).

52 Para uma maior leitura e entendido sobre Pacémio ver: LEFORT, Louis-Théophile. Oeuvres de S.
Pachome et de ses disciples. Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium Vol. 150, Scriptores Coptici
23. Louvain: Imprimerie L. Durbecq, 1956. E VEILLEUX, Armand. Pachomian Koinonia Volume 1: The
Life of Saint Pachomius and his Disciples. Cistercian Series 45. Kalamazoo (Mich.): Cistercian
Publications, 1980.
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relativa) para produzir identidades e lealdades eclesiais. A analise Atanasiana
fundamenta-se na distingdo absoluta entre Criador e criatura, ou seja, criados ex nihilo,
os seres humanos sdo ontologicamente instaveis e incapazes de se conservar. Essa
condig¢do torna a disciplina moral, € ndo o esclarecimento intelectual, o elemento decisivo

da vida cristd.>®

No entanto, o interesse de Brakke ndo se esgota numa descrigdo psicoldgica do
sujeito: ele demonstra que tais praticas ascéticas sdo simultaneamente instrumentos de
unificacdo. A ascese, para Atandsio, funciona como processo pedagogico, ao normalizar
um padrao de disciplina moral, ela produz um corpo eclesial coeso, hierarquicamente
orientado para Alexandria e capaz de resistir tanto a heresias (Arianismo) quanto a
dissidéncias internas (melitianos).>* A conversao da P4ascoa em nucleo ritual e disciplinar,
especialmente via a institucionalizacdo da Quaresma de quarenta dias, mostra como um
calendario litirgico pode operar como dispositivo de integracdo social e de exclusdo
simbdlica (Brakke, 1995, p. 142—144). Assim, a dimensao pratica da teologia de Atanasio
se apresenta como um projeto de Estado-eclesial em germe, no qual a formacao individual
serve ao fortalecimento institucional. Portanto, como exemplo, podemos observar que a
construgao literaria que Atanasio realiza na Vida de Antdo deve ser entendida menos como
um testemunho historico sobre o eremita € mais como uma intervengdo pedagogica no
campo religioso egipcio do século IV (Brakke, 1996, p. 201-216).%° Atanasio ndo escreve

uma biografia neutra, mas produz um “mundo narrativo” intencional, no qual Antdo ¢é

53 Por exemplo, a Vita Antonii deve ser lida como a criagio de um "mundo narrativo", uma "realidade
alternativa" ou "provincia finita de significado", que Atanasio constrdi para atrair seus leitores. O objetivo
do estudo ¢ compreender a mensagem que Atanasio desejava comunicar, € ndo reconstruir o que "realmente
aconteceu". O mundo narrativo da Vita Antonii é governado pelo mito da ascensdo celestial atanasiana.
BRAKKE, 1995, p. 201-202.

% O ponto culminante no pensamento sobre a pastoral de Atandsio é a convergéncia entre o modelo
monastico pacomiano, baseado na imitativo, € a propria concepgao atanasiana de formagdo espiritual. Ao
escrever aos monges ap6s a morte de Teodoro, Atanasio insiste que a verdadeira memoria do mestre consiste
em imitar sua vida. Essa énfase aparece igualmente na Vita: o bispo ndo compde uma regra, mas um
exemplo. A escolha pelo género hagiografico ¢, ela mesma, um gesto programatico. Conforme observa
Brakke, Atanasio descreve a vida de Antdo como um “padrao suficiente” (ikanon paradeigma) para a
disciplina monéstica, de modo que o leitor deve ndo apenas admird-lo, mas sobretudo configurar-se
conforme sua trajetoria (Brakke, 1995, p. 201-203). A vida torna-se norma, e o santo, um arquétipo capaz
de produzir, através da narrativa, a formacao espiritual que Atanasio deseja para toda a Igreja.

%5 Mesmo que embora o texto tenha sido primariamente escrito em grego, e posteriormente em copta, ¢
muito importante ter em mente que Atanasio escreve para uma comunidade de cristdos egipcios € monges.
Entdo, ¢ muito dificil ndo compreender a pertenca das producdes de Atandsio para esse ambiente. Haja
vista, toda a construg@o que estamos fazendo até este momento sobre as produgdes de Atanasio.
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modelado como paradigma do cristdo ideal e instrumento para consolidar uma

eclesiologia centrada na Igreja Alexandrina. *®

Diante das multiplas imagens concorrentes de Antdo, o intercessor cosmico
exaltado por Serapido de Thmuis, o mestre de sabedoria de perfil claramente origenista
das Cartas atribuidas ao monge e¢ o fundador da tradicdo anacorética rival das
comunidades pacomianas, Atanésio propde uma sintese que neutraliza tensdes e recentra
a autoridade espiritual na episcopé. Seu Antdo ¢ ao mesmo tempo asceta perfeito,
combatente dos demonios, sabio ndo escolarizado e obediente exemplar ao clero, mas
nunca um lider carismatico capaz de subverter as hierarquias eclesiasticas.’’ Ao
apresentar Antdo como figura totalmente “navegada pelo Verbo”, cuja autoridade deriva
exclusivamente da agdo do Logos e se orienta sempre em submissao a ortodoxia nicena,
Atanasio desloca o capital simbolico do monaquismo para o interior da Igreja
institucional, desarmando interpretacdes alternativas e legitimando seu proprio projeto de
unidade e disciplina (Brakke, 1996, p. 201-216). Assim, a Vida funciona simultaneamente
como teologia espiritual e peca de estruturacdo e unificagcdo eclesial, articulando a

santidade monastica a servigo da centralidade episcopal alexandrina.

5 E interessante dizer que a o impacto de Antdo na compreensio e mentalidade do Cristianismo no Egito
pode ser percebido nas hagiografias através das batalhas contra os demonios. Em Life of Antony, § 11-13,
podemos ver uma cena: No dia seguinte, Antonio saiu, adorando a Deus com alegria. Ele foi até o velho, o
monge mencionado anteriormente, ¢ lhe pediu para ir com ele adorar ao Senhor no deserto. Mas aquele
velho recusou, dizendo que isso se devia tanto a sua idade quanto ao fato de nunca ter praticado algo desse
tipo. Antonio, no entanto, partiu imediatamente para a montanha. Mas o Inimigo viu seu entusiasmo e,
querendo fazé-lo tropecar no caminho, langou na estrada a apari¢do de um O teto pareceu se abrir ¢ um
feixe de luz desceu sobre ele. De repente, os demdnios desapareceram e a dor em seu corpo imediatamente
cessou, € sua morada estava novamente inteira. Antonio percebeu a ajuda do Senhor, e quando ele respirou
fundo e percebeu que fora aliviado de seu sofrimento, pediu a visdo que lhe aparecera: 'Onde vocé esta?
Por que ndo apareceu no comego, para poder impedir meus sofrimentos?' E uma voz lhe respondeu:
'Ant6nio, eu estava aqui, mas esperei para ver sua luta. E agora, ja que vocé perseverou e ndo foi derrotado,
serei sempre um ajudador para vocé e tornarei vocé famoso em todos os lugares.' Quando Antonio ouviu
essas palavras, levantou-se e orou, e tornou-se tdo forte que sentiu em seu corpo mais for¢a do que jamais
tivera antes. Ele tinha cerca de trinta e cinco anos naquele tempo. Texto disponivel em: VIVIAN, Tim;
ATHANASSAKIS, Apostolos. The Life of Antony: The Coptic Life and the Greek Life. Cistercian Series
202. Kalamazoo (Mich.): Cistercian Publications, 2003. Ver também em: ATHANASSAKIS, Apostolos;
BIRGER Pearson. The Life of Pachomius: Vita Prima Graeca. Missoula: Scholars Press, 1975. E
GARITTE, Gérard. Antonii vitae versio Sahidica. Corpus Scriptorum Christoanorum Orientalium.
Louvain: Université Catholique de Louvain, 1949.

S Em Life of Antony em sua versio sahidica temos diversos relatos como: aqywrie A€ NNOYE ooy

€4NaoywH ayw NTEPEdTWOoyN eyAHA- NenNay NxyiTene: adeime epod Mayaad eayTopnd 2MrIedeHT
(Aconteceu, pois, em um dia, que ele estava prestes a comer, € quando se levantou para orar a nona hora,
tornou-se consciente de que estava sendo levado em espirito.). Disponivel em: GARITTE, S. Antonii Vitae
Sahidica, p. 70. Outras situa¢des, como vimos, o monge ao chegar no monte (lugar onde eles enfrentam os
demonios), luta contra as forgas malignas do corpo e os seres demoniacos que tentam corrompé-lo.
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Para o bispo, a ascese ndo se relacionava apenas para individuos virtuosos, mas
constituia a propria politeia crista, capaz de integrar monges e leigos em uma comunidade
coesa, marcada por diversidade de praticas, mas por unidade doutrinal e sacramental.
Diante das ameacas representadas pelos melecianos, pelos arianos, pelas escolas cristas
independentes e pelo crescente carisma monastico (como o de Pafnicio, Antao e das
federacdes pacomianas), Atanasio respondeu reinterpretando a tradicdo alexandrina,
submetendo a ascese ao ritmo da Igreja, redefinindo figuras como as virgens e os monges
e produzindo obras estratégicas, sobretudo a Vida de Antdo, para recentrar toda autoridade
espiritual na Igreja de Alexandria. Assim, a espiritualidade atanasiana funcionou como
arquitetura funcional, pois domesticou modelos concorrentes de poder religioso,
direcionou o capital simbélico do monaquismo para o episcopado e consolidou uma Igreja
hierarquica, ortodoxa e socialmente enraizada entre os setores cultos e economicamente

estaveis do Egito tardo-antigo.

Essa reinterpretacdo da relacdo de Atandsio e o monasticismo encontra
ressonancia direta na leitura contemporanea de Brakke e Gwynn (2022, p. 17-41), que,
ao analisarem as Festal Letters, descrevem Atanasio como o pastoral father do Egito. As
cartas pascais, transmitidas e traduzidas nos mosteiros ¢ aldeias do vale do Nilo,
constituem o maior empreendimento pastoral do cristianismo antigo, € nelas se percebe a
mesma gramatica espiritual identificada por Lefort na tradicdo copta em relagcdo aos

textos biblicos.?®

Nessas epistolas, Atandsio fala simultaneamente como tedlogo e pastor. Ao

estabelecer o novo jejum quaresmal (Letter VI, 334), ndo apenas reforma a disciplina

%8 Para uma boa analise e fonte priméria, pensando no texto em copta, ver: LEFORT, Louis-Théophile. S.
Athanase: lettres festales et pastorales en copte. Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium. Louvain:
Imprimerie L. Durbecq, 1955. A analise de Lefort (1955, p. 1-5) oferece uma reconstrucao histérica precisa
e tecnicamente rigorosa do lugar das Lettres Festales de Atanasio no sistema eclesidstico alexandrino,
sublinhando tanto sua fungdo litirgica quanto sua importancia como instrumento de unificagéo episcopal.
Desde o episcopado de Dionisio (247-265), como testemunhado por Eusébio, havia em Alexandria a pratica
de anunciar anualmente as igrejas do Egito e da Pentapole a data da Pascoa por meio de uma carta oficial
(éopraotiky émioroAn). Atanasio, ao assumir o episcopado em 328, ndo apenas manteve essa tradi¢do, mas
a ampliou ao integrar o ciclo quadragesimal ao calculo pascal e ao transformar cada carta em um veiculo
doutrinario e disciplinar, adaptado as circunstancias politicas e religiosas de seu tempo. Lefort destaca que
Atandasio considerava a redagdo dessas cartas parte essencial de seu ministério pastoral; contudo, seus
numerosos exilios tornaram, por vezes, a tarefa dificil ou invidvel. O labor de Cureton, que editou
fragmentos sirios contendo as cartas I a XX, e os trabalhos posteriores de Schmidt, Crum, von Lemm e
Pieper sobre fragmentos coptas, permitiram, segundo Lefort, reconstituir parcialmente essa tradicdo
epistolar, agora demonstrada como transmitida em pelo menos quatro manuscritos diferentes, datados do
século VI ao XIII. Assim, a contribui¢ao de Lefort vai muito além de uma simples introdugio historica.
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litargica, mas impde uma forma de interiorizagdo ascética da fé, um exercicio de

ortodoxia vivida.

1. [1] Agora novamente, meu amado, Deus nos trouxe a época da festa, e por
seu amor a humanidade nos conduziu a sua assembleia. Pois 0 Deus que trouxe
Israel do Egito é também aquele que agora nos convocou para a festa, dizendo
através de Moisés: “Observe o més das novas coisas, € vocé realizara a Pascoa
para o Senhor, seu Deus,”219 e pelo profeta: “Celebrai vossas festas, 6 Juda;
pagai 0s vossos votos ao Senhor.”%®

O mesmo gesto pastoral que Lefort identifica na Catéchese reaparece aqui como
pedagogia episcopal, a palavra do bispo se torna regra espiritual, € o discurso sobre a
caridade fraterna se converte em estrutura de vida comunitaria. A teologia da encarnagao,
sintetizada na maxima “o Verbo estava na carne para que nos nao mais estivéssemos na
carne” (Festal Letter V1.4)®°, ¢ formulada como doutrina de transformagdo moral, nio
como especulacdo abstrata. A 39* Carta Festal (367) ¢ certamente a mais célebre, pois
nela Atanasio apresenta o primeiro canon completo dos livros do Novo Testamento tal
como reconhecido pela tradi¢do posterior.®! Depois de enumerar os escritos selecionados,
ele destaca seu estatuto canonico com as palavras: “Essas sdo as fontes da salvacao, para
que, quem tem sede, possam ser satisfeitos com as palavras nelas contidas. Somente nelas

esta proclamada a doutrina da piedade. A elas nada se pode acrescentar, nem diminuir”?.

Depois de ter assim definido, claramente, os limites do canon, Atanasio ainda

acrescenta:

Mas para ser completo, sinto-me obrigado a acrescentar que ha outros livros
além desses, que ndo foram recebidos como candnicos, mas foram indicados
pelos Pais como leitura edificante para aqueles que se converterem e desejam
ser instruidos na palavra de piedade: a Sabedoria de Salomao, Sabedoria de
Sirac, Ester, Judite, Tobias, o que é chamado Didaqué dos Apostolos, e o
Pastor. Mas os primeiros, amados, estdo no canon; os segundos podem servir
apenas como leitura edificante; mas dos apdcrifos nunca facam mengao. Esses
sdo falsificagdes de hereges, e lhes atribuiram a datagdo antiga, para que

% Tradugdo disponivel em: The Festal Letters of Athanasius of Alexandria, with the Festal Index and
the Historia Acephala p. 80. Os textos em copta das cartas pastorais podem ser encontrados em: LEFORT,
1995, p. 11. kw [ ] Akt NOyoyNOY €rACHT [NIM MET] NaxXITN EMEIXOPOC NTEI MINE ETEPENATTEAOC
Xopeye NCH T4 NIM METNAEIEIBYMEI AN EMWA ETENTIIE AW NATTEAI KON Ndx00C NO€ MIEMPOPH THC
€ NHY €BOA CITNOYMA NCKYNH Ny [THPE ENOYCMH NTEAHA 210y wNE €BOA NepOOYy MIETPY A.

8 Tradugdo disponivel em: The Festal Letters of Athanasius of Alexandria, with the Festal Index and
the Historia Acephala p. 81.

61 Para isso, ver: BRAKKE, D. Canon Formation and Social Conflict in Fourth-Century Egypt:
Athanasius of Alexandria’s Thirty-Ninth “Festal Letter.” The Harvard Theological Review, 87(4),
1994. p. 395-419.

62 GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico. p. 96.
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pudessem ser usados como se fossem documentos primitivos e assim
desencaminhar os mais simples®.

Ao definir de forma direta o conjunto das Escrituras normativas, Atandsio
combate tanto os grupos melecianos e arianos que circulavam listas concorrentes, quanto
também consolida um modelo de cristianismo centrado na leitura candnica € na rejei¢ao
explicita da “sabedoria humana” frente ao magistério exclusivo de Cristo.’ Nesse
sentido, a carta demarca a maturagdo de sua critica ao “cristianismo dissidente”
alexandrino, deslocando a mediacao teologica do espago escolar para a figura do guardido

das Escrituras.®®

As cartas de 369 (41%) e 370 (42%) demonstram a continuidade dessa estratégia,
agora voltada para a necessidade de disciplinar a vida ascética e responder as tensoes
internas do Egito. A 41? Carta Festal (369)% insere-se no contexto das disputas internas
que marcaram a Igreja egipcia no século IV, especialmente no que diz respeito ao prestigio
simbdlico do martirio. Atanédsio dirige-se diretamente aos milicianos, grupo que se
autodenominava a verdadeira “Igreja dos Martires”, atacando-os em um ponto sensivel:
a legitimidade de sua relagdo com os confessores da Grande Persegui¢do. Na carta, o
patriarca acusa os melecianos de praticas indignas e teologicamente inaceitaveis, como
desenterrar e expor corpos de martires para beneficio financeiro, em violagao explicita as

Escrituras e a tradigdo que honrava o sepultamento dos santos.

A 42* Carta Festal (370)®" d4 continuidade a essa preocupagdio ao tratar dos
conflitos em torno dos santuarios dos martires, locais intensamente disputados por
cristdos, pagdos e melecianos. Atandsio adverte contra praticas interpretadas como
iddlatras e reafirma que a cura e a orientacdo obtidas nos santuarios ndo derivam dos

martires como agentes autonomos, muito menos de forcas demoniacas, mas do proprio

63 GONZAGA, W. Compéndio do CAnon Biblico. p. 96.

8 Qutras leituras devem ser feitas para uma amplitude maior: Lewis, N.D., & Blount, J.A. Rethinking the
Origins of the Nag Hammadi Codices. Journal of Biblical Literature 133(2), 2014. p. 399-419. Assim
como futuramente Shenoute, Atandsio busca através de suas cartas combater a leitura de texto apdcrifos.

8 Ver por exemplo em LEFORT, 1995, p. 15: MNN 6aAe MO TTped TAAG OOy NCEMOOW [€ 2a]raz anAwc
Ay wne NCA2 NOyON [N]IM TECBW rap NTMNTPMNNOYTE [O] yeBOA ENpwWME ANTE aAda rmroeic
[ri€] Te wAn eBoA MnedeiwT nverdeiwT nveTdoya [w o]y, Ewce NToY nercooyn MMOY. Para uma edigéo
traduzia ver: The Festal Letters of Athanasius of Alexandria, with the Festal Index and the Historia
Acephala p. 235-245.

% Para acompanhar o texto copta, ver Lefort, 1995, p. 23-26 Para uma edicfio traduzia ver: The Festal
Letters of Athanasius of Alexandria, with the Festal Index and the Historia Acephala p. 195-196.

67 Para acompanhar o texto copta, ver Lefort, 1995, p. 27-29. Para uma edigdo traduzia ver: The Festal
Letters of Athanasius of Alexandria, with the Festal Index and the Historia Acephala p. 195-196.
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Cristo, cuja fé e confissdo os martires encarnaram. Ao recentralizar a figura do Salvador,
Atanasio neutraliza possiveis excessos no culto popular, ao mesmo tempo em que reforca

a unidade doutrinal e o alinhamento teologico em torno de seu episcopado.

A pastoral de Atanasio, portanto, opera simultaneamente no plano da ortodoxia e
da ascese, ela define a fé correta como pratica correta “correct faith and correct behaviour
were inseparably intertwined” (Brakke & Gwynn, 2022, p. 34). Essa integracdo entre
dogma e disciplina reflete 0 mesmo principio que, no ambiente mondstico, fundava a
autoridade espiritual de Pacomio.%® A correspondéncia textual entre ambos, descoberta
por Lefort, ndo ¢ um acidente, mas o testemunho de uma comunidade discursiva
compartilhada, em que a palavra episcopal e a palavra mondstica se constroem

mutuamente.

As Festal Letters, ao circularem em copta e ao serem lidas publicamente nos
mosteiros pacomianos e nas igrejas da Tebaida, consolidam esse processo de fusdo entre
a cultura episcopal e a espiritualidade vernacular. A pastoral de Atandsio €, nesse sentido,
o elo entre o teologico grego e a cultura copta presente. Ou seja, pensada em grego, mas
transmitida, meditada e vivida em egipcio. A continuidade entre o Atanésio de Lefort e o
Atanasio de Brakke & Gwynn €, assim, histdrica e teologica, pois em ambos, o bispo
aparece como o fundador de uma linguagem pastoral comum ao Egito cristdo, uma koiné

copta em que o monge € o bispo falam a mesma lingua da salvagao.

3. O CONCILIO DE NICEIA E ATANASIO

Agora que ja examinamos a reconstrucdo alexandrina e melitiana do conflito

envolvendo Melécio, Ario e Atanasio®®, podemos avangar para um novo nivel de anélise,

8 Ver: VEILLEUX, O.C.S.0 Armand. La liturgie dans le cénobitisme pachdomien au quatriéme siécle.
Libreria Herder: Romae, 1968.

69 Sobre a associagdo entre Ario e o cisma melitiano, ver Annick Martin (1996, p. 41-47). A autora
demonstra que tal vinculo ¢ uma construgdo retdrica da tradigdo alexandrina, sobretudo nas obras de
Atanasio, que situam os melitianos como aliados organicos da heresia ariana. Apesar disso, ndo ha qualquer
fonte antiga que estabeleca uma ligagdo pessoal entre Ario e Melécio, nem mesmo os Acta Petri, hostis ao
lider do cisma (p. 41). O unico relato que propde tal relagdo é o de Sozomeno (HE 1.15), segundo o qual
Ario teria sido melitiano, depois ordenado por Pedro de Alexandria e posteriormente expulso por defender
o cisma (pp. 42—43). Martin mostra, contudo, que esse testemunho introduz problemas disciplinares que
contradizem a pratica alexandrina do século III, revelando sua fragilidade historica (p. 44). As versoes
latinas dos Acta Petri preservadas por Guarimpotus reforcam essa narrativa tardia ao interpolar a
excomunhio precoce de Ario dentro de um niicleo hagiogréfico ja existente sobre o martirio de Pedro (p.
45-47). Nio hé evidéncia, portanto, de que Ario tenha sido excomungado antes de Niceia, e a associagio
entre ele e Melécio deve ser entendida como uma elaboragao historiografica destinada a reforcar a posigao
atanasiana pos-nicena.
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focalizando a maneira como as tensoes doutrinarias do século IV se configuraram no
interior de um cristianismo ainda em processo de defini¢do. Nesse ponto, a contribuicao
de Gwynn (2012) torna-se fundamental, pois ele nos permite perceber que o confronto
entre Ario e Atanasio, e mais tarde o proprio Concilio de Niceia, ndo surgiu de modo
abrupto ou isolado. Ao contrario, esses eventos sao inteligiveis apenas quando inseridos
no amplo cenario de uma Igreja que ainda buscava consolidar estruturas, linguagem

teoldgica e mecanismos de mediacdo da ortodoxia como vimos nas se¢des anteriores.°

Gwynn destaca que o cristianismo dos primeiros séculos nao possuia um corpo
doutrinal fechado, nem uma organizagao eclesiastica plenamente estavel. As
comunidades preservavam tradigdes distintas, e o esfor¢o de unificacdo teoldgica sé
realmente ganha velocidade apds Constantino, quando a presenca de um imperador
cristio pressiona por maior coesdo doutrinaria.’* Essa pressdo se torna especialmente
intensa diante do grande desafio intelectual que atravessava todo o cristianismo antigo:
como manter o0 monoteismo sem dissolver a singularidade das trés pessoas divinas? As
tensoes entre unidade e distingdo, expressas nos debates sobre Pai, Filho e Espirito Santo,
ja estavam vivas antes de Ario, e a tradigdo alexandrina do século IIT (com destaque para
Origenes) havia estabelecido termos, categorias e problemas que moldariam a

controvérsia posterior.’2

No contexto desse “campo aberto” de interpretacdes, Ario surge como alguém
comprometido com a defesa da unicidade absoluta do Pai, temendo que certas
formulagdes correntes, como o “sempre Deus, sempre o Filho” de Atanasio levassem ao
sabelianismo. Para Ario, a distingdo entre Pai e Filho precisava ser clara, o Filho ¢ divino,
mas nao igual ao Pai; ¢ gerado antes dos tempos, mas teve inicio; ¢ “criatura perfeita”,
mas ainda criatura. J4 Atandsio, por sua vez, interpreta essas proposi¢cdes como ameacas
diretas a soteriologia cristd, se o Filho ndo ¢ verdadeiro Deus, como pode salvar? A
divergéncia entre ambos, portanto, ¢ a colisdo entre duas formas distintas de resolver a
mesma questdo teoldgica: como preservar o monoteismo e, simultaneamente, garantir a

plena divindade do Cristo? "

0 Gwynn, 2012, p. 56-65.

™ Ibid., Gwynn, 2012, p. 60.

2 Para compreender a teologia atanasiana com maior completude, ver: WEINANDY, Thomas G.
Athanasius: A Theological Introduction. Aldershot/Burlington: Ashgate, 2007.

3 A teologia inicial de Atandsio, sobretudo no Contra Gentes—De Incarnatione revela os fundamentos de
seu pensamento antes da formulacdo mais polémica das Orationes contra Arianos. Logo apds Nicéia,
Atanasio buscou consolidar sua posi¢do doutrinaria expondo uma visdo teologica centrada na absoluta
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E nesse clima de incerteza e disputa que o Concilio de Niceia (325) deve ser
compreendido. Gwynn sublinha que o concilio ndo representou a vitéria definitiva de uma
ortodoxia pré-existente, mas uma tentativa de resposta contingente, construida diante de

um impasse.’* O homoousios’

, carregava ambiguidades que muitos bispos orientais
temiam, pois poderia sugerir modalismo ou conceitos materialistas de divindade. Ainda
assim, a formula foi aceita como meio de salvaguardar a plena divindade do Filho e
rejeitar as posicdes consideradas extremas no circulo de Ario, especialmente a afirmacio
de que “houve um tempo em que o Filho ndo era” e a ideia de que Ele teria sido criado “a

partir do nada”.

Porém, como Gwynn observa, Niceia ndo resolveu o problema. A recepgao da
formula nicena permaneceu, e, ap6és a morte de Constantino, outros bispos orientais
buscaram alternativas ao homoousios, enquanto novos conflitos (como o caso de Marcelo
de Ancira) reacenderam o temor do modalismo. A auséncia de consenso revela que o
século IV foi marcado por um processo longo de experimentagdo doutrinaria, no qual
categorias como hypostasis, ousia € homoousios ganharam sentido progressivamente,
processo que culminaria apenas no fim do século, com os Capadocios, e no Concilio de

Constantinopla (381).

distingdo ontologica entre Deus e a criacdo, articulada por meio da obra do Logos, cuja encarnagdo restaura
a imagem divina no ser humano (Gwynn, 2012, p. 66—69). Para Atanasio, Deus, sendo imutavel e
transcendente, permanece ontologicamente distinto da criagdo, produzida ex nihilo; porém, por amor,
comunica-se com ela por meio de seu Verbo, fundamento da criagdo e mediador da salvagdo. O nucleo
dessa soteriologia ¢ a theopoiésis: “Ele se fez homem para que nds nos tornemos divinos” (De Incarn. 54),
sintese da doutrina atanasiana que entende a salvacdo como participa¢ao na vida divina, sem que isso
implique confusdo de esséncias (p. 70—71). Embora sua terminologia ainda carecesse da precisdo posterior
dos capaddcios, Atanasio ja afirmava com vigor a plena divindade do Filho e a necessidade de sua
consubstancialidade para garantir tanto a revelagdo quanto a eficacia da obra salvifica (p. 71-72). Ver
também: BRAKKE, David. Athanasius and the Politics of Asceticism. Oxford: Clarendon Press, 1995.
p. 129-141.

"4 Ibid., Gwynn, 2012, p. 60-65.

> As Orationes contra Arianos aprofundam e sistematizam os principios teologicos delineados no Contra
Gentes—De Incarnatione, agora em chave explicitamente antiariana. Atanasio reforca a eternidade,
divindade e geragao propria do Filho como “Palavra e Sabedoria do Pai”, descrevendo-o como homoousios
termo raro em seus escritos antes dos anos 350 e fundamento ontologico da salvagdo, impossivel se o Filho
fosse criatura (Gwynn, 2012, p. 72—74). A deificagdo permanece elemento central: apenas se o Verbo for
verdadeiro Deus a humanidade pode ser verdadeiramente unida ao Pai. Atanasio também desenvolve uma
exegese rigorosa, sustentando que a Escritura possui uma “dupla proclamagao”: o Filho eterno segundo a
divindade e o Cristo encarnado segundo a economia. Assim, textos que atribuem ignorancia ou sofrimento
a Cristo referem-se ao corpo assumido, ndo a divindade, enquanto passagens que expressam unidade com
o Pai revelam a verdade eterna do Verbo (p. 75-76). A hermenéutica atanasiana, portanto, ¢ a expressao
coerente de uma visdo teoldgica integrada, na qual ontologia, soteriologia e leitura biblica convergem para
salvaguardar a plena divindade do Filho e a realidade da encarnagao.
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A controvérsia ndo ¢ acidente na histéria da Igreja, mas o coracao do processo de

formagao da ortodoxia.

CONSIDERACOES FINAIS

A analise desenvolvida ao longo desta pesquisa permite entender que Atanasio de
Alexandria deve ser compreendido como uma figura-chave na conformacéo historica,
teoldgica e pastoral do cristianismo egipcio do século IV. Sua atuagdo ultrapassa a
condi¢do de defensor da ortodoxia nicena e se configura em didlogo direto com as
dindmicas sociais, linguisticas e espirituais da Antiguidade Tardia, sobretudo no contexto
egipcio. Em Atanasio, a articulagdo entre teologia, ascese e organizacdo eclesiastica ndo
se apresenta como um efeito secundario de sua trajetdria, mas como o principio

estruturador de seu projeto episcopal.

A reconstrucdo historiogréfica do cristianismo no Egito, apresentada nas sec¢des
iniciais, mostrou que a Igreja egipcia se formou a partir de uma pluralidade de tradicdes.
Esse dado é fundamental para compreender o ambiente no qual Atanasio atuou, pois
evidencia que sua teologia ndo se imp6s sobre um terreno homogéneo, mas precisou
dialogar e frequentemente entrar em conflito, com multiplas expressdes do cristianismo
local. A consolidacdo da autoridade de Alexandria sobre a khora, longe de ser um
processo natural ou inevitavel, exigiu estratégias pastorais, narrativas de legitimacéao e
mecanismos de disciplinamento que Atanasio soube articular de forma particularmente

eficaz.

Nesse sentido, a observacdo sobre a estrutura eclesiastica egipcia apresentou que
os conflitos enfrentados por Atanasio, sejam eles doutrinarios, como a controvérsia
ariana, ou disciplinares, como o Cisma meleciano, ndo podem ser reduzidos a disputas
teoldgicas isoladas. Eles expressam tensdes importantes em torno da definicdo da
autoridade episcopal, da unidade institucional e do controle “simbdélico” do cristianismo
egipcio. A centralizacdo da Igreja em Alexandria, refor¢ada por sinodos, cartas pastorais
e redes episcopais, constitui o pano de fundo indispensavel para compreender a

longevidade e o impacto do episcopado atanasiano.

A investigacgdo das producgdes coptas associadas a Atanasio, particularmente a luz
da critica de Louis Lefort, permitiu avancar para além do horizonte grego tradicional da
recepcao de sua obra. A presenca de textos atribuidos ao bispo no corpus monastico copta,
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bem como sua assimilacdo quase literal na literatura pacomiana, indica a existéncia de
uma comunidade discursiva compartilhada entre o episcopado alexandrino e o
monaquismo egipcio. Essa constatacdo desloca o debate da simples questdo da autoria
para um problema ainda mais amplo, o da circulacdo e da performatividade do discurso
pastoral em lingua vernacula, ou seja, no proprio copta. A teologia, nesse contexto, ndo
se apresenta como reflexdo especulativa, mas como pratica formativa, moldando sujeitos

e comunidades por meio da repeticdo biblica e da exortagdo moral.

As leituras de David Brakke e David M. Gwynn aprofundam essa perspectiva ao
evidenciar que a ascese, em Atanasio, funciona como um caminho de unificacéo eclesial.
A disciplina do corpo, o calendario litrgico e a pedagogia moral ndo sdo elementos
secundarios, mas instrumentos centrais para a construcdao de uma Igreja coesa, capaz de
resistir a dissidéncias internas e a interpretaces concorrentes do cristianismo. A Vida de
Antdo, nesse sentido, ndo apenas aparece como um texto hagiografico, mas se apresenta
como uma intervencdo estratégica no campo religioso egipcio, na qual 0 monaquismo €

reinscrito sob a autoridade episcopal e colocado a servigo da ortodoxia nicena.

A analise do Concilio de Niceia e de sua recep¢ao, por sua vez, confirmou que a
teologia de Atanasio ndo pode ser interpretada como simples aplicacdo de decisdes
conciliares. O homoousios, longe de representar uma solucdo definitiva, se tornou um
campo de disputa hermenéutica, no qual Atanasio atuou como intérprete e mediador,
conectando formulag6es doutrinarias a preocupacdes soteriologicas e pastorais concretas.
Sua insisténcia na inseparabilidade entre fé correta e pratica correta revela uma concepcéo

de ortodoxia que ultrapassa o nivel conceitual e se enraiza na vida cotidiana da Igreja.

Diante desses resultados, torna-se possivel afirmar que a originalidade de
Atanasio reside precisamente em sua capacidade de articular multiplos registros, o
discurso teoldgico, a autoridade institucional, a espiritualidade ascética e a cultura
linguistica local. Sua producéo copta e sua pastoral vernacular indicam que o processo de
consolidacédo da Igreja egipcia se deu através de uma pedagogia espiritual continua, capaz

de integrar monges, clérigos e leigos em uma mesma economia da salvagao.

Por fim, este artigo sugere que a figura de Atanasio de Alexandria deve ser
compreendida como sintese de um cristianismo em transicéo, entre carisma e instituicao,
entre pluralidade e unidade, entre helenismo teoldgico e cultura egipcia. Sua atuagédo
ilumina para nds, a historia da ortodoxia cristd, mas também 0s processos mais amplos
de formacdo de identidades religiosas na Antiguidade Tardia. Ao compreender a
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centralidade de sua producdo copta e de sua pastoral ascética, abre-se um campo
promissor para futuras pesquisas sobre a relacdo entre lingua, poder e teologia na

construcdo das igrejas locais do cristianismo antigo.
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RESUMO

Este artigo investiga a influéncia do Concilio de Niceia (325 d.C.) sobre a liturgia crista,
com enfoque na centralidade de Cristo como objeto de adoragdo. Por meio de uma
abordagem historico-teoldgica, analisam-se as controvérsias cristologicas do periodo pré-
niceno, as decisdes dogmaticas e litdrgicas do concilio e sua repercussao nas praticas de
culto ao longo da historia da Igreja. As fontes incluem documentos conciliares, textos
patristicos, estudos contemporaneos e literatura especializada em liturgia e cristologia.
Argumenta-se que a definicdo de Cristo como homoousios com o Pai consolidou nao
apenas a ortodoxia doutrinaria, mas também uma liturgia centrada em Cristo, impactando
profundamente a adoracdo cristd até os dias atuais. Este estudo evidencia que a heranca
nicena permanece vital para a reflexdo sobre a cristologia da liturgia contemporanea.

Palavras-chave: Concilio de Niceia. Liturgia. Cristologia. Culto cristdo. Credo niceno.
ABSTRACT

This article investigates the influence of the Council of Nicaea (A.D. 325) on Christian
liturgy, focusing on the centrality of Christ as the object of worship. Through a historical-
theological approach, it examines the Christological controversies of the pre-Nicene
period, the dogmatic and liturgical decisions of the council, and their impact on worship
practices throughout Church history. The sources include conciliar documents, patristic
texts, contemporary studies, and specialized literature on liturgy and Christology. It
argues that the definition of Christ as homoousios with the Father consolidated not only
doctrinal orthodoxy but also a Christ-centered liturgy, profoundly shaping Christian
worship to this day. This study demonstrates that the Nicene heritage remains vital for
reflecting on the Christology nature of contemporary liturgy.

Keywords: Council of Nicaea. Liturgy. Christology. Christian worship. Nicene Creed.

30



1. INTRODUCAO

A histéria do culto cristdo revela uma tenséo continua entre diversidade pratica e
unidade teoldgica. Desde os primeiros séculos, as comunidades cristds buscavam adorar
Cristo em sua plena divindade, mas essa centralidade enfrentava desafios decorrentes da
dispersdo geografica, das perseguicdes e das interpretacfes teologicas divergentes. As
praticas litargicas (leitura das Escrituras, canticos cristologicos, oracdes e celebractes
comunitarias) variavam consideravelmente entre Jerusalém, Antioquia, Alexandria,
Roma e outras regides, refletindo contextos culturais distintos e situacdes de risco que
moldavam a experiéncia de adorag&o.*

Nesse cenario de pluralidade litdrgica, o Concilio de Niceia, realizado em 325
d.C., surge como um marco decisivo na historia da Igreja, ndo apenas para resolver
questes doutrinarias, mas também, consequentemente, para consolidar uma liturgia
centrada em Cristo. Convocado pelo imperador Constantino, o concilio tinha como
objetivo restaurar a unidade da Igreja frente as divisdes internas, especialmente a
controvérsia ariana, que questionava a divindade do Filho e ameacava a legitimidade da
adoracdo cristd.? As decisdes de Niceia transcenderam o campo doutrinario,
influenciando diretamente a prética litdrgica: o Credo, o calendéario da Pascoa e a postura
corporal durante o culto dominical foram estruturados de forma a assegurar que Cristo
permanecesse no centro da adoragéo.®

O objetivo deste estudo € compreender como as deliberagdes de Niceia
impactaram a liturgia cristd, reafirmando a centralidade de Cristo como objeto de
adoracdo. A formulacdo do Credo Niceno estabeleceu uma heranca litlrgica duradoura,
orientando préaticas de adoracdo, leitura biblica, canticos e celebracdo sacramental, e
consolidando um padrao cristocéntrico que se mantém relevante na contemporaneidade.

Ao longo do artigo, busca-se demonstrar que o Concilio de Niceia ndo apenas
definiu a ortodoxia cristoldégica, mas também estruturou uma liturgia coerente e
cristocéntrica, oferecendo a Igreja principios litdrgicos, doutrindrios e pastorais que
permanecem vitais para a adoracdo contemporanea. Essa investigacdo enfatiza a

inseparabilidade entre confissdo doutrinaria e pratica litargica, mostrando que a

L PALLIKUNNEL, Geo. Liturgical Legislations of the Council of Nicaea: Background and Reception.
2025, p. 38-43.

2 McGRATH, Alister E. Teologia sistemética, histérica e filosofica: Uma Introdugdo. S&o Paulo: Shedd
Publicag6es, 2005, p. 57.

8 PALLIKUNNEL, Geo. Liturgical Legislations of the Council of Nicaea: Background and Reception.
2025, p. 45.
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centralidade de Cristo no culto é resultado de decisGes historicas cuidadosamente
articuladas, mas que continuam a orientar a experiéncia de fé das comunidades cristas até

os dias atuais.

2. O CONTEXTO HISTORICO E AS CAUSAS DO CONCILIO DE NICEIA

2.1 A Igreja pré-nicena

Antes do século 1V, a Igreja cristd vivia um periodo de intensa diversidade
geogréfica, cultural e litdrgica. As comunidades eram frequentemente pequenas,
reunindo-se em casas particulares, catacumbas ou locais discretos, adaptando suas
praticas de culto as circunstancias locais e as limitagdes impostas pelas perseguicdes.*
Mesmo nessas condicGes adversas, a adoracdo ja apresentava uma forte dimensdo
cristocéntrica, com reconhecimento explicito de Cristo como mediador entre Deus e 0s
fiéis. A leitura das Escrituras, os canticos cristolégicos e a Eucaristia constituiam o ndcleo
da vida litargica, embora ainda ndo existisse uniformidade doutrinaria ou litlrgica entre
as comunidades.®

As perseguicdes, especialmente durante os reinados de Diocleciano e Galério,
tiveram efeito profundo na formacéo da consciéncia comunitaria e na configuracdo do
culto. A necessidade de reunir-se secretamente fortaleceu o sentido de pertencimento e a
centralidade de Cristo como foco da adoracdo, mesmo quando as praticas precisavam ser
discretas.® Documentos patristicos, como as Apologias de Justino Martir e o Didaqué,
evidenciam que, mesmo em contextos de repressdo, a Eucaristia, a oracdo e o ensino
cristologico ja ocupavam lugar central no culto, mostrando que a cristologia ndo era

apenas teoldgica, mas pratica, estruturando a adoragéo cotidiana da comunidade.’

4 lbid, p. 32-34.

> INTERNATIONAL THEOLOGICAL COMMISION. The Commission on Synodality: Synthesis and
Historical Perspectives. Vatican City, 2021. p. 14-16.

6 SHELLEY, Bruce L. Histéria do Cristianismo: uma obra completa e atual sobre a trajetéria da igreja
cristd desde as origens até o século XXI. 1. ed. Rio de Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2018. p. 140.

" MARTIR, Justino. I e Il apologias: didlogo com Trifdo (Patristica). Sdo Paulo: Paulus, 2014. p. 58-60;
ROBERTS, Alexander. Didache: The Teaching of the Twelve Apostles, ¢. 9-10. Disponivel em:
https://www.earlychristianwritings.com/text/didache-roberts.html. Acesso em 31 out. 2025.

32


https://www.earlychristianwritings.com/text/didache-roberts.html

2.2 Controvérsias cristoldgicas e a crise ariana

Com a expanséo e a consolidacéo do cristianismo, surgiram tensdes internas que
ameacavam a unidade doutrinaria e litrgica. Entre as mais relevantes, destacou-se a
controvérsia ariana. Ario®, presbitero de Alexandria, defendia que o Filho, embora
sublime e proximo de Deus, ndo era coeterno nem consubstancial ao Pai. Essa posicao,
que buscava uma logica racional diante da complexidade da Trindade, colocava em
questdo a legitimidade da adoracdo a Cristo: se o Filho ndo fosse plenamente Deus, como
poderia ser objeto de adoracéo verdadeira e total?°

O impacto dessa controveérsia sobre a pratica litargica era imediato e profundo.
Em algumas regibes, as comunidades passaram a moderar ou até omitir expressdes da
divindade de Cristo em oracgdes, canticos e hinos; em outras, a linguagem trinitaria se
afirmava vigorosamente, reforcando a adoracdo plena ao Filho.l® Essa fragmentac&o
mostrava que, além de uma disputa teoldgica, a controvérsia ariana gerava tensao
litargica, colocando em risco a unidade da fé cristd e o exercicio da adoracdo. Alister
McGrath, em sua sistematica, observa que a crise ariana ameacava a ortodoxia entre as
igrejas da época, o que impulsionou Niceia a propor uma resposta cristoldgica concreta.*!

A controvérsia ariana, portanto, funcionava como contraponto dramatico para a
necessidade de unificagdo: a falta de consenso sobre a natureza de Cristo produzia ndo
apenas debates intelectuais, mas também riscos praticos, como liturgias fragmentadas e
confissdes divergentes dentro de uma mesma regido. Essa realidade evidenciava que a
centralidade de Cristo no culto ndo poderia ser apenas uma preferéncia teoldgica;
precisava ser institucionalizada e incorporada em normas litlrgicas compartilhadas,

reforcando a necessidade de um concilio ecuménico que estabelecesse padrdes claros.

2.3 A intervencdo imperial e a convocagao do concilio

8 Ario (256-336 d.C) foi presbitero de Alexandria, de origem provavelmente libia, formado sob influéncia
da escola de Antioguia. Sua doutrina sustentava que o Filho, embora sublime, fora criado pelo Pai “do
nada” (ex nihilo), e, portanto, ndo compartilhava da mesma substéncia divina. Essa visdo buscava preservar
a transcendéncia absoluta de Deus, mas acabou negando a plena divindade de Cristo, o que levou a
controvérsia ariana e a convocagio do Concilio de Niceia, em 325 d.C. (WIKIPEDIA. Ario. Disponivel em:
https://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%81rio. Acesso em: 31 out. 2025.)

9 McGRATH, Alister E. Teologia sistematica, histérica e filosofica: Uma Introducfo. Sao Paulo: Shedd
Publicac6es, 2005, p. 414-417.

10 PALLIKUNNEL, Geo. Liturgical Legislations of the Council of Nicaea: Background and Reception.
2025, p. 37-39.

11 McGRATH, Alister E. Teologia sistemética, histérica e filoséfica: Uma Introdugio. S&o Paulo: Shedd
Publicac6es, 2005, p. 416-417.
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Diante da instabilidade religiosa e social que a controvérsia ariana provocava, 0
imperador Constantino interveio politicamente, convocando o primeiro concilio
ecuménico em Nicéia, na Bitinia, em 325 d.C. A motivacdo imperial combinava interesse
politico e pastoral: garantir a unidade do império e, ao mesmo tempo, criar um férum para
resolver disputas teoldgicas que ameagavam a coeséo da Igreja.?

O concilio enfrentou simultaneamente a crise ariana, a necessidade de padronizar
a celebracdo da Péscoa, a disciplina litargica (incluindo a postura corporal nos domingos
e nas celebracdes) e a fungio do bispo como guardido da fé e da liturgia.'® Ao integrar
decises teoldgicas, litlrgicas e pastorais, Niceia ndo apenas unificou a doutrina sobre
Cristo, mas consolidou uma prética litirgica coerente, centrada na adoracdo de Cristo e
orientada para a unidade comunitaria.!* A crise ariana, portanto, funcionou como o
contraponto essencial que justificou a intervencdo conciliar, mostrando que a centralidade

de Cristo no culto depende de definicdo doutrinaria e de orientacdo litdrgica coordenada.

3. O CULTO CRISTAO PRE-NICENO

Antes de 325 d.C., o culto cristdo apresentava uma diversidade notavel, refletindo
0 contexto sociocultural, geografico e politico das primeiras comunidades. As igrejas se
espalhavam entre centros urbanos como Jerusalém, Antioquia, Alexandria e Roma, cada
uma com caracteristicas proprias, influenciadas tanto pelas tradi¢@es judaicas quanto pelo
ambiente helenista.'® Apesar dessa variedade, havia um trago comum que unia todos os
cristdos: a adoracdo centrada em Cristo. Mesmo em meio as perseguicdes e a auséncia de
uma estrutura liturgica uniformizada, a confissdo “Jesus € o Senhor” (1Co 12.3) permeava
a vida de culto e consolidava a identidade cristd. Essa centralidade de Cristo ndo era
apenas uma formulacdo doutrinaria, mas uma realidade experiencial expressa nas leituras,

nas oracgdes, nos canticos e nas celebragbes comunitarias.®

3.1 Estrutura das reunides liturgicas

12 SHELLEY, Bruce L. Histéria do Cristianismo: uma obra completa e atual sobre a trajetoria da igreja
cristd desde as origens até o século XXI. 1. ed. Rio de Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2018. p. 140.

13 PALLIKUNNEL, Geo. Liturgical Legislations of the Council of Nicaea: Background and Reception.
2025, p. 34-37.

1 Ipid.

1S KELLY, J. N. D. Early Christian Doctrines. 2. ed. Nova lorque: Harper & Row Publishers, 1960. p.
17-19.

16 pALLIKUNNEL, Geo. Liturgical Legislations of the Council of Nicaea: Background and Reception.
2025, p. 35-36.
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As reunides cristds dos primeiros séculos, muitas vezes realizadas em casas ou
catacumbas, seguiam um padrdo simples, mas teologicamente significativo. A leitura das
Escrituras ocupava o lugar central. Textos dos Evangelhos, das cartas paulinas e de outros
escritos apostolicos eram proclamados em voz alta, sequidos de breves explicacfes ou
exortacdes dos presbiteros. Essa leitura ndo era meramente informativa, mas formativa:
por meio dela, a comunidade reconhecia a autoridade de Cristo e reafirmava sua fé em
sua divindade e senhorio. Mesmo sem um lecionario fixo, a énfase na pessoa e obra de
Cristo se tornava o eixo da interpretacéo biblica.'’

A oracdo comunitaria também constituia elemento fundamental do culto. Os
cristdos oravam a Deus Pai por meio de Cristo, num modelo trinitario que comegava a se
delinear nas formulas devocionais e bénc¢éos registradas em escritos como a Didaqué, em
especial, que descreve de modo vivido as preces que antecediam e sucediam a refeicédo
eucaristica, evidenciando uma estrutura litirgica que, embora flexivel, ja expressava uma
teologia cristocéntrica: Cristo era 0 mediador e o motivo da gratiddo. Essas oragdes
comunitarias, frequentemente improvisadas, refletiam a espontaneidade do culto, mas
também revelavam um padrdo teoldgico de adoracdo direcionada ao Cristo divino e
redentor.*®

O momento da refeicdo, mais tarde denominada Eucaristia, reunia os fiéis em
torno da memdria e da comunhdo. Embora suas formas variassem entre as comunidades,
0 propasito era 0 mesmo: celebrar a presenca e a obra de Cristo. Mesmo sem uniformidade
ritual, a celebracdo eucaristica expressava a fé na encarnacdo, morte e ressurreicdo do
Senhor. O simbolismo da mesa, o partir do pdo e o compartilhar do célice eram
compreendidos como sinais da unidade do corpo de Cristo, ligando a comunidade
terrestre a esperanca escatoldgica do banquete celestial.®

Por fim, os hinos e céanticos cristoldgicos formavam a moldura espiritual e
emocional do culto. Com base em tradi¢des judaicas de salmodia e cantico responsorial,
as comunidades cristas criavam composicdes proprias, nas quais exaltavam a divindade
de Cristo, sua encarnacao e sua vitoria sobre a morte. Trechos como Filipenses 2.6-11 e

Colossenses 1.15-20, considerados hinos primitivos, mostram como a cristologia ja era

7 KELLY, J. N. D. Early Christian Doctrines. 2. ed. Nova lorque: Harper & Row Publishers, 1960. p.
36-38.

18 ROBERTS, Alexander. Didache: The Teaching of the Twelve Apostles, c. 9-10. Disponivel em:
https://www.earlychristianwritings.com/text/didache-roberts.html. Acesso em 31 out. 2025.

19 PAPANDREA, J. L. Reading the Early Church Fathers: From the Didache to Nicaea. Nova lorque:
Paulist Press, 2012. p. 42-46.
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cantada antes de ser sistematizada. O louvor, portanto, ndo apenas expressava fé, mas
também ensinava: era veiculo de doutrina e meio de preservacdo da ortodoxia em meio a

diversidade de interpretagGes.?
3.2 Diversidade e desafios litargicos

Apesar da vitalidade espiritual, a pluralidade liturgica do cristianismo primitivo
trazia consigo desafios teologicos significativos. A auséncia de uniformidade doutrinaria
e ritual abria espaco para interpretagdes divergentes acerca da natureza de Cristo. Em
algumas comunidades, prevaleciam tendéncias subordinacionistas, nas quais o Filho era
compreendido como inferior ao Pai; em outras, Cristo ja era plenamente adorado como
Deus verdadeiro, coeterno e consubstancial ao Pai.?! Essa tenséo cristoldgica se refletia
diretamente na pratica de culto: onde a doutrina era fragil, a liturgia também se tornava
confusa e incoerente.

A necessidade de definir de modo claro quem era Cristo e, consequentemente,
como Ele deveria ser adorado, foi se tornando cada vez mais urgente a medida que o
cristianismo se expandia e ganhava visibilidade publica. A diversidade, que inicialmente
expressava flexibilidade missionaria e adaptacédo cultural, comecou a gerar fragmentacéo
e inseguranca teoldgica. Como observa Kelly, as controvérsias pré-nicenas revelaram
que, sem uma confissdo comum, a liturgia corria o risco de perder sua fungdo formadora
e unificadora.

Dessa forma, o Concilio de Niceia ndo surgiu apenas como resposta a um debate
intelectual sobre a natureza de Cristo, mas como uma tentativa de restaurar a coeréncia
entre cristologia e culto. Assim, o concilio ndo inventou uma nova forma de culto, mas
consolidou e uniformizou uma tradigcdo que ja existia, garantindo que a fé confessada e a

fé celebrada caminhassem juntas.

4. AS DECISOES CRISTOLOGICAS DE NICEIA

O Concilio de Niceia ndo apenas respondeu a controveérsia ariana, mas consolidou
a cristologia ao afirmar que o Filho é coeterno e consubstancial com o Pai (homoousios),

legitimando a adoracdo cristocéntrica e estabelecendo uma base para a pratica liturgica

20 |bid, p. 43-45.
21 KELLY, J. N. D. Early Christian Doctrines. 2. ed. Nova lorque: Harper & Row Publishers, 1960. p.
48-51.
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futura.?? As decisdes conciliares refletiam a urgéncia de harmonizar fé e culto, garantindo
que a confissdo de Cristo como verdadeiro Deus permeasse a vida das comunidades,

transformando a adoragdo em uma expresséo coerente e teologicamente fundamentada.

4.1 Credo Niceno e a liturgia

O Credo Niceno?® (também chamado de Simbolo Niceno; posteriormente, Credo
Niceno-Constantinopolitano) constitui o ntcleo doutrinério e liturgico do concilio. Nele
se afirma: “O Filho é Deus verdadeiro de Deus verdadeiro, gerado, ndo criado, da mesma
substancia do Pai, por meio de quem todas as coisas foram feitas.” Essa formulagao teve
impacto profundo no culto cristdo. Antes de Niceia, a cristologia era proclamada de
formas variadas, ora implicitamente, ora por meio de hinos e leituras, mas sem
uniformidade. A formalizacdo do Credo proporcionou um padrdo comum de confisséao,
funcionando como instrumento pedagogico e litrgico ao mesmo tempo. Assim, esse
simbolo se tornou elemento de unidade litargica e teoldgica, consolidando a centralidade
de Cristo na adoragéo e educando a comunidade sobre a sua divindade, missao redentora
e relacdo com o Pai.?*

O Credo Niceno passou a ser recitado de forma sistematica durante o culto,
consolidando-se como ferramenta fundamental para educar a comunidade na confisséo
correta de Cristo. Ele ndo apenas promovia unidade doutrinaria, garantindo coeréncia
entre diferentes regides e contextos, mas também funcionava como exercicio de adoracéo,
transformando a confissdo em pratica ritual, na qual a centralidade de Cristo era vivida

de modo concreto. A recitagdo do Credo orientava leituras biblicas, hinos e pregacoes,

22 pALLIKUNNEL, Geo. Liturgical Legislations of the Council of Nicaea: Background and Reception.
2025, p. 32-34.

23 “Cremos em um s6 Deus, Pai onipotente (pantocrator), criador do céu e da terra, de todas as coisas
visiveis e invisiveis.

Cremos em um s6 Senhor, Jesus Cristo, Filho Unigénito de Deus, gerado do Pai desde toda a
eternidade, Deus de Deus, Luz da Luz, Deus verdadeiro de Deus verdadeiro, gerado, ndo criado,
consubstancial ao Pai (homoousion to patri); por Ele todas as coisas foram feitas. Por nds e para nossa
salvacdo, desceu dos céus; encarnou por obra do Espirito Santo, no seio da Virgem Maria, e fez-se
verdadeiro homem. Por n6s foi crucificado sob Péncio Pilatos; sofreu a morte e foi sepultado. Ressuscitou
ao terceiro dia, conforme as Escrituras; subiu aos céus, e esta assentado a direita do Pai. De novo ha de vir
em gléria, para julgar os vivos e 0s mortos; e 0 seu reino nao tera fim. Cremos no Espirito Santo.

Com referéncia aqueles que dizem que “o mundo ja existia antes dEle” e que “antes de haver
nascido Ele ndo existia” e que “Ele veio a existir a partir do nada”, ou, ainda, que afirmam que o Filho de
Deus ndo possui a mesma substancia ou natureza de Deus, ou que Ele esta sujeito a alteragdo ou mudanca
— aigreja catolica e apostolica os condena.”

24 PALLIKUNNEL, Geo. Liturgical Legislations of the Council of Nicaea: Background and Reception.
2025, p. 36-38.
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pois cada elemento do culto deveria refletir e afirmar a divindade do Filho, tornando a
cristologia 0 eixo que estruturava a experiéncia litGrgica e a formac&o da fé comunitaria.?®

A importancia do Credo ndo se restringiu a dimensdo verbal. Ele estruturou
praticas liturgicas, orientando oracOes, canticos e gestos da comunidade. Cada
proclamacéo do Credo era um ato de adoracdo, um momento em que a fé se manifestava
corporal e espiritualmente, reafirmando que Cristo é o centro da confissdo e da préatica
liturgica. Nesse sentido, o Credo tornou-se mais do que um texto; foi incorporado como
guia de toda experiéncia de culto, moldando a percepc¢éo da presenca e do papel de Cristo
na vida da Igreja.?®

Em suma, o Credo ndo era apenas uma declaracdo teoldgica, mas um instrumento
litirgico que unia ensino, adoracdo e coeréncia na pratica da fé, assegurando que Cristo

permanecesse o centro do culto.

4.2 Fixacdo da Pascoa e disciplina litdrgica

Além do Credo, o concilio estabeleceu outras medidas liturgicas que reforgavam
a cristologia préatica. A decisdo do Concilio de Niceia de padronizar a data da celebracdo
da Pascoa respondeu a uma realidade concreta de fragmentacdo litdrgica entre as
comunidades cristds dos primeiros séculos. Diversas igrejas celebravam a ressurreicéo de
Cristo em datas distintas, muitas vezes vinculadas diretamente ao calendario judaico,
especialmente & Pessach.?” Essa diversidade, embora historicamente compreensivel,
produzia descontinuidade na experiéncia eclesiastica, enfraquecendo o carater universal
de uma das principais festas cristés.?

Ao estabelecer um critério comum para a celebracdo pascal, o concilio nédo
realizou apenas uma reorganizagdo do calendario, mas instituiu um gesto de profunda
densidade teoldgica. A unificacdo da data da Pascoa passou a funcionar como eixo
estruturante do tempo litdrgico cristdo, colocando a ressurrei¢cdo de Cristo no centro da

organizacdo simbdlica e espiritual da vida da Igreja. Assim, a questdo cronoldgica passa

25 |bid, p. 36-38.

26 |bid, p. 37-39.

27 pessach, também conhecida como “Festa da Libertagio”, ¢ uma celebragio predominantemente judaica
que celebra a histdria biblica da libertagio dos hebreus da escraviddo do Egito. (WIKIPEDIA. Pessach.
Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Pessach. Acesso em: 30 nov. 2025.)

28 PALLIKUNNEL, Geo. Liturgical Legislations of the Council of Nicaea: Background and Reception.
2025, p. 38.
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a ser teologicamente configurada pela vitéria do Ressuscitado, unificando a memoria e a

pratica dos fiéis em torno do mesmo evento salvifico.

4.3 Proibicao da genuflexdo aos domingos e no periodo pascal

A norma conciliar que proibia o ajoelhar-se aos domingos e durante o periodo
pascal possui igualmente uma forte intencionalidade teoldgica. No cristianismo antigo, a
postura corporal estava profundamente integrada a experiéncia de fé, funcionando como
uma linguagem silenciosa que ensinava, moldava e expressava a doutrina vivida pela

comunidade.?®

Ao impedir a genuflexdo® nesses momentos especificos, o Concilio de Niceia
pretendia formar na expressao corporal dos fiéis uma pedagogia da ressurreicdo. O
domingo, compreendido como o Dia do Senhor, e 0 tempo pascal eram experimentados
como antecipac0es liturgicas da vitoria definitiva de Cristo. Permanecer em pé, em vez
de prostrar-se, tornava-se, portanto, um sinal visivel de que a Igreja ndo se relaciona com
Deus apenas a partir da I6gica da culpa e da queda, mas a partir da participacéo no triunfo
do Ressuscitado.®!

Essa disciplina corporal ensinava silenciosamente que o cristdo ndo vive
primordialmente na postura de quem ainda espera pelo perddo, mas de quem ja foi
elevado pela obra redentora de Cristo. O corpo, assim, é educado a confessar a fé: ndo
mais curvado sob o peso da morte, mas erguido como sinal da nova vida inaugurada pela
ressurreicdo.®> Desse modo, a cristologia definida em palavras no Credo encontrava sua

extensdo concreta na linguagem do gesto durante o culto.

4.4 Controvérsias e negociacdes internas

O Concilio de Niceia ndo foi homogéneo nem desprovido de tensdo. Disputas

sobre a formulago do Credo e a posicio de Ario geraram debates intensos, evidenciando

29 SANTOS, Davi M. A sacralidade do corpo na liturgia. Anais Eletronicos da XXVIII Semana
Teoldgica da Unicap. Recife, 2024. p. 203-205.

30 Genuflexo é um gesto de adoragéo e respeito que consiste em dobrar um joelho até o chdo com o corpo
ereto, significando reveréncia a Deus, especialmente diante da Eucaristia. (WIKIPEDIA. Genuflex4o.
Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Genuflexao. Acesso em: 30. nov. 2025)

81 PALLIKUNNEL, Geo. Liturgical Legislations of the Council of Nicaea: Background and Reception.
2025, p. 38.

32 Ibid.
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que a definicdo de Cristo como consubstancial ao Pai era tanto uma decisao teologica
quanto litdrgica.®®* A negociacio conciliar demonstra que estabelecer Cristo no centro da
adoracdo implicava afirmar formalmente sua divindade, regular préaticas comunitérias e
criar normas que integrassem confisséo e culto. O resultado foi um equilibrio cuidadoso
entre doutrina e liturgia: a0 mesmo tempo em que o Credo esclarecia a natureza de Cristo,
as normas litargicas garantiam que essa confissdo fosse incorporada a vida prética da
comunidade. Dessa forma, Niceia mostrou que a cristologia e o culto séo inseparaveis, e

que a afirmacéo da divindade de Cristo € inseparavel de sua centralidade na adoracao.

5. AHERANCA LITURGICA DE NICEIA

As decisdes do Concilio de Niceia ndo apenas solucionaram a crise cristologica,
mas também moldaram profundamente a liturgia crista, criando padrdes que perduraram
ao longo da historia e continuam a influenciar o culto contemporaneo. Ao definir a
cristologia de forma inequivoca, Niceia proporcionou uma estrutura litirgica que
articulava confissdo de fé e adoracéo centrada em Cristo, oferecendo a Igreja um modelo

coerente de culto que integrava teologia e pratica ritual.

5.1 A énfase no triunfo da ressurreicdo no domingo

Antes de Niceia, a celebracdo da Pascoa ainda era marcada por diversidade e
variacdo entre comunidades. Influéncias judaicas, dificuldades de comunicacdo entre
igrejas e contextos sociais distintos resultavam em datas diferentes para a celebracédo da
ressurreicdo de Cristo, enquanto a importancia do domingo como dia litargico central
ainda ndo estava uniformizada. A decisdo conciliar de padronizar a Pascoa como
celebragéo da ressurreicdo de Cristo e de proibir o ato de ajoelhar-se no domingo
introduziu uma dimensdo profundamente simbdlica e formativa no culto cristdo. Essa
uniformidade nédo apenas afirmava a ressurreicdo como eixo da liturgia, mas também
transformava a préatica corporal em expressdo de fé, tornando o culto uma vivéncia
concreta da centralidade de Cristo. Segundo Pallikunnel (2025), as legislag@es litdrgicas

nicenas representaram um esforco consciente de traduzir teologia em pratica, integrando

33 bid, p. 42-43.
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memo©ria, tradicdo e celebracdo, de modo que cada gesto e cada acdo no culto fossem

reflexos da fé cristoldgica.3

5.2 A sinodalidade da Igreja

Niceia legou a Igreja um modelo de comunh&o e discernimento que repercutiu
diretamente na vida litirgica. Ainda que o termo “sinodalidade” seja posterior,® o
impulso teoldgico que o sustenta encontra em Niceia uma de suas manifestacdes mais
emblematicas: a compreensdo de que a unidade da fé se constroi de forma comunitaria,
colegiada e relacional.

Essa heranca sinodal manifesta-se na liturgia como expressdo visivel da
comunhéo eclesial. A partir das legislagdes nicenas, o culto deixa de ser uma experiéncia
fragmentada ou localista e passa a ser compreendido como ato da Igreja una, reunida em
torno da mesma confissdo e das mesmas celebrac@es e préaticas. A sinodalidade modela o
préprio culto, tornando-o espaco privilegiado de visibilizacdo da unidade do corpo de
Cristo.

5.3 O culto cristocéntrico e a memoria de Cristo

Ap6s o Concilio de Niceia, a adoragdo cristd passou a se articular de modo ainda
mais explicito em torno da memdria viva de Cristo: ndo apenas como um gesto simbdlico,
mas como o préprio centro teoldgico e existencial do culto. A confissdo nicena, ao afirmar
que o Filho ¢ “da mesma substancia do Pai” (homoousios to Patri), consolidou o
fundamento de uma liturgia que ndo apenas fala sobre Cristo, mas adora Cristo como
verdadeiro Deus. Nesse sentido, a liturgia pos-nicena tornou-se uma extensédo da prépria

teologia conciliar, transformando o dogma em doxologia.*’

34 Ibid, p. 46.

35 Sinodalidade (do grego syn-hodos) significa “caminhar juntos”.

36 O termo “sinodalidade” ¢ um neologismo (palavra recém-criada) que entrou no uso comum da Igreja
Catolica apds o Concilio do Vaticano 1l (1962-1965), embora o conceito de “caminhar juntos” seja mais
antigo. (FAGGIOLI, Massimo. Sinodalidade para quem? Aliancas sociais e modelos institucionais no
catolicismo global. Disponivel em: https://ihu.unisinos.br/categorias/609174-sinodalidade-para-quem-
aliancas-sociais-e-modelos-institucionais-no-catolicismo-global-artigo-de-massimo-
faggioli#:~:text=por%20uma%20reforma%?20sinodal%20da%20Igreja%2C%20é,do%20Concilio%?20este
ja%20aberta%20a%20essa%20perspectiva. Acesso em: 25 nov. 2025)

37 McGRATH, Alister E. Teologia sistematica, histérica e filoséfica: Uma Introdugdo. Sdo Paulo: Shedd
Publicac6es, 2005, p. 54-57.
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Os escritos teologicos e litargicos do século IV refletem essa mudanca de
paradigma. Como observa Kelly (1960), a adoragéo cristd passou a ser moldada pela
teologia trinitaria e pela confissdo nicena de Cristo como verdadeiro Deus.*® A liturgia
desse periodo tornou-se o principal espaco de expressao e consolidacéo da fé cristologica,
em que oracdes e hinos proclamavam a encarnacdo, morte e ressurreicdo do Filho como
0 centro da experiéncia comunitéria.

Essa énfase na memdria de Cristo ndo se restringiu a uma cerimonia especifica,
mas permeou toda a experiéncia do culto. Cada leitura biblica, oracao e hino passaram a
funcionar como atos de recordacdo e proclamacéo, onde a Igreja reafirma a sua fé no
Cristo que é Senhor sobre a criacdo e redentor da humanidade. Como aponta Pallikunnel
(2025), o culto cristdo se tornou, ap6s Niceia, um espaco de encontro entre a ortodoxia e
a doxologia, ou seja, a reta confissdo gerava a reta adoragdo. Esse principio teoldgico-
litdrgico transformou o culto em um testemunho coletivo da espiritualidade crista,
articulando doutrina, comunhdo e missdo.*®

No contexto das comunidades cristas, especialmente aquelas que herdaram a
tradicdo nicena, essa heranca se manifesta na forma como Cristo é continuamente
proclamado como centro e finalidade do culto. A pregacdo da Palavra tornou-se o lugar
de reafirmacdo da verdade nicena (Cristo é Deus verdadeiro de Deus verdadeiro),
enquanto os canticos e as oracgdes reforcavam a dimensdo afetiva dessa confisséo. A
liturgia reforca seu carater pedagogico, transmitindo ao povo de Deus, por meio da
adoracdo, a compreensdo correta de quem €é Cristo. Dessa forma, o culto ndo apenas
reflete a teologia de Niceia, mas também a perpetua como experiéncia comunitéaria.

Além disso, a no¢do de “memoria” no culto cristdo tem um carater profundamente
escatoldgico. Quando a Igreja recorda a encarnagéo e a ressurrei¢do de Cristo, ela néo
apenas rememora um evento historico, mas participa espiritualmente do Cristo presente,
aquele que reina e ha de vir. Essa consciéncia ressignifica o tempo litdrgico: cada
domingo torna-se uma celebracao da vitoria de Cristo sobre a morte, ecoando a suspenséo
nicena do ato de ajoelhar-se no “Dia do Senhor” como simbolo da vitéria do Ressuscitado.
Assim, a liturgia dominical expressa uma esperanca viva e reafirma a soberania de Cristo

como centro da historia e da adoragdo. A respeito disso, von Allmen afirma:

%8 KELLY, J. N. D. Early Christian Doctrines. 2. ed. Nova lorque: Harper & Row Publishers, 1960. p.
280-281.

%9 PALLIKUNNEL, Geo. Liturgical Legislations of the Council of Nicaea: Background and Reception.
2025, p. 42-44.
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O culto é, de inicio, anamnese da obra passada do Cristo. Ao instituir a
Eucaristia, isto é, o culto cristdo, Jesus disse: TOUTO POIEITE EIS TEN
EMEN ANAMNESIN (1 Co 11.24 s). A anamnese ou memorial é algo muito
diferente de um mero exercicio da memoéria. E uma reatualizagio, uma
reconstituicdo do passado de forma a torna-lo presente, e um compromisso.
"No contexto da cultura biblica, "lembrar-se" equivale a "tornar presente e
atual". Gracas a esse tipo especifico de "memoria", o tempo ndo se desenrola
no sentido de uma linha reta, mediante a justaposicdo irrevogavel dos
sucessivos periodos que o compdem. O passado e o presente se confundem.
Torna-se possivel uma nova atuacdo do passado. (...) Quando se trata da
histéria da redengdo, o passado é atual. Semelhantemente, entdo, em cada ato
de adoragdo — e, na perspectiva do Novo Testamento, portanto, em cada oficio
eucaristico — os que dele participam aprendem que sdo, eles mesmos, objetos
do ato redentor efetuado na cruz. Mas o culto, enquanto anamnese, ndo é
somente "reatualizacdo do passado”. Do ponto de vista dos que celebram a
memoria da morte de Cristo, ele é ainda um engajar-se no servi¢o do Cristo,
uma confissdo de fé. (...)Mas o culto cristdo ndo recapitula somente a vida,
morte e ressurreicdo de Cristo, tornando-as novamente atuais no presente. De
fato, a histdria da salvacéo ndo se reduz a fatos meramente passados. Ela tem
em si também algo que esta por vir. Evidentemente ndo queremos com isso
dizer que o futuro traga elementos complementares ou corretivos aquele
momento crucial de toda a histéria da salvacéo, que é a encarnacgdo do Filho
de Deus, e particularmente a sua morte e ressurrei¢cdo. Queremos, sim, dizer
que o futuro trard a confirmacédo, a manifestagdo e o desabrochamento Gltimo
e eterno desse momento central. Ao recapitular a historia da salvacéo, o culto
volta-se também para o futuro.*

Quando a Igreja celebra, canta e proclama, ela ndo apenas recorda uma verdade
antiga, mas participa do mistério sempre atual da vida do Filho, cuja plena divindade
fundamenta tanto a validade quanto a vitalidade do culto. Nesse sentido, a confissao de
Niceia permanece ndo como um marco distante, mas como a prépria alma da liturgia
crista, lembrando-nos de que toda adoracéo é auténtica somente quando nasce da verdade

sobre quem Cristo é e converge para Ele como centro vivo e Senhor da Igreja.

5.4 A coeréncia entre confissdo e celebracéo

O Concilio de Niceia legou a Igreja a convicgdo de que a fé professada nos credos
deve encontrar sua correspondéncia concreta na experiéncia litargica. Ndo ha ruptura
entre dogma e adoragdo, mas continuidade: o que é afirmado na confisséo de fé deve ser
vivido, cantado e proclamado no culto. Dessa forma, fortalece-se um principio estrutural
da tradigdo crista: a ortodoxia gera a doxologia, e a verdade teoldgica torna-se matriz da

espiritualidade comunitaria.

5.5 A dimenséo escatoldgica do culto

40 ALLMEN, J. J. von. O Culto Cristéo: teologia e prética. 1 ed — Sdo Paulo: ASTE, 1968, p. 33-34.
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Outra heranca decisiva do legado niceno encontra-se na dimenséo escatoldgica do
culto. A confissdo de que Cristo “ha de vir em gloria” insere a adoragao cristd numa tensao
entre o ja e 0 ainda ndo. Ao recordar a encarnacgdo e a ressurreicdo, a Igreja ndo apenas
olha para o passado, mas projeta-se para o futuro de Deus. Cada celebracdo dominical
torna-se, assim, uma antecipacdo do Reino vindouro, uma espécie de ensaio da vitdria

definitiva de Cristo, alimentando a esperanga da comunidade de fé na vinda de Jesus.

6. DE NICEIA A CONTEMPORANEIDADE

O legado niceno permanece vivo no culto cristdo contemporaneo, mesmo diante
das transformacdes de estilo, linguagem e contexto cultural. A centralidade de Cristo,
definida liturgicamente jA no século IV, manifesta-se em mdltiplas dimensdes da
adoracdo. A liturgia se mantém como espaco de reafirmacao da confissdo nicena, em que
Cristo é reconhecido e celebrado como o Senhor verdadeiro, consubstancial ao Pai, eixo

permanente de toda adoracao.

6.1 Continuidade na liturgia historica

Historicamente, a centralidade de Cristo no culto pode ser observada em
diferentes épocas e contextos culturais, independentemente das variacbes de forma.
Desde a recitacdo do Credo e dos hinos cristoldgicos até a estruturacdo do domingo como
dia de reunido e adoracao, os cristaos buscavam refletir em seu culto a verdade confessada
em Niceia: Cristo é o centro da fé e da comunidade. A liturgia funciona, nesse sentido,
como um espago pedagdgico e confessional, em que a comunidade é continuamente
guiada a reconhecer a divindade, a obra redentora e a presenca de Cristo no seu meio.*
Cada leitura biblica, cada oracdo e cada cantico sdo manifestaces concretas dessa
centralidade, lembrando que o culto ndo é mero formalismo, mas a expressao viva da fé

nicena em acao.

6.2 Desafios contemporaneos

No mundo contemporaneo, o culto enfrenta desafios que podem comprometer

essa centralidade. A tendéncia ao antropocentrismo, a énfase excessiva na experiéncia

41 GODOI, Mariane. MUsica e Igreja: teologia, histdria e prética da musica no culto cristdo. 1. ed. Curitiba:
Editora Evangélica Esperanca, 2025. p. 88.

44



sensorial, no entretenimento ou na performance musical no culto podem obscurecer o
foco cristolégico. Quando a centralidade de Cristo é negligenciada, o culto corre o risco
de se tornar vazio, reduzido a uma experiéncia estética ou emocional, sem coeréncia
doutrinaria ou forca formativa. Por conta dessa realidade, de acordo com Godoi,
“corremos o risco de ter comunidades cristas profundamente egocentradas, dependentes
de experiéncias emocionais e espetaculares, fracas na fé e com pouco contetido biblico”*.

A heranca de Niceia, ao contrario, nos recorda que o culto é antes de tudo um
espaco de confissdo e de adoracédo, no qual a fé na pessoa de Cristo se manifesta de forma

comunitaria, coerente e transformadora.

6.3 AplicacOes praticas para igrejas evangélicas

Para a pratica do culto na Igreja contemporanea, a centralidade de Cristo deve
guiar todos os elementos litargicos. A pregacdo, por exemplo, precisa articular de modo
claro a divindade e o senhorio de Cristo, de modo que a Palavra proclamada seja fiel a
confissdo nicena e conduza a comunidade a uma adoracdo informada e consciente. A
musica e 0s canticos cristoldgicos desempenham papel complementar, mantendo vivo o
conteudo da fé e garantindo que o louvor seja centrado em Cristo, transmitindo tanto
emocdo quanto compreensdo teoldgica. Além disso, a lideranca eclesial cumpre funcéo
crucial, orientando a unidade litargica e doutrinaria da comunidade, de maneira analoga
ao papel do bispo na tradicdo historica, assegurando que cada culto reflita coerentemente

a cristologia confessional.

6.4 Lic0es liturgicas de Niceia para o presente

As licdes de Niceia permanecem relevantes para o planejamento e a vivéncia do
culto cristdo hoje. A liturgia deve ensinar e formar a fé, educando a comunidade na
confissdo correta de Cristo, de modo que cada gesto, cada leitura e cada cantico sejam
expressdo concreta da centralidade do Senhor. E fundamental que a prética litargica
integre teologia e acdo, unindo a proclamacdo da Palavra, o louvor, a oragdo e a
participacdo comunitaria de forma coerente, garantindo que cada elemento reflita o eixo
cristologico. Em ultima analise, Niceia ndo é apenas um marco histérico ou um registro

doutrinario; trata-se de uma referéncia viva, que orienta a Igreja a estruturar o culto de

42 1bid, p. 77.
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maneira cristocéntrica, unificada e espiritualmente formativa, assegurando que Cristo

continue sendo o cora¢do da adoracdo, como foi estabelecido ha quase dois mil anos.

7. CONSIDERACOES FINAIS

O Concilio de Niceia constituiu um divisor de aguas na historia da Igreja,
estabelecendo ndo apenas as bases da ortodoxia cristolégica, mas também os fundamentos
de uma liturgia que reconhece e proclama a centralidade absoluta de Cristo. Suas
deliberacdes sobre o Credo, a celebracdo da Pascoa e a postura corporal nos cultos tiveram
repercussdes que ultrapassaram o campo doutrinario, alcancando o modo como a fé é
vivida e celebrada. Ao afirmar que o Filho é homoousios com o Pai, Niceia ndo apenas
respondeu a uma controvérsia teoldgica; redefiniu o horizonte da adoragdo cristd, que
passa a ser compreendida como resposta direta a revelacéo plena de Deus em Cristo.

Antes de Niceia, a diversidade litdrgica e a cristologia implicita marcavam as
praticas das comunidades cristds, moldadas por contextos locais e expressdes particulares
de fé. O concilio, porém, transformou essa pluralidade dispersa em uma unidade teoldgica
e liturgica coerente, consolidando uma adoracdo centrada na confissdo de Cristo como
verdadeiro Deus e verdadeiro homem. A liturgia passou, entdo, a assumir um carater
pedagogico e confessional, funcionando como espaco onde a doutrina se torna vida e a fé
se expressa em comunhao.

Essa heranca atravessou 0s séculos, sustentando a identidade da Igreja crista e
moldando sua compreensao do culto como encontro com o Deus trino revelado em Cristo
Jesus. Mais do que uma prética ritual, a liturgia se apresenta como memoria viva da fé,
proclamando continuamente o mistério da encarnacdo, morte e ressurrei¢cdo do Senhor.
Em cada tempo e cultura, a Igreja é chamada a reviver essa heranga, reafirmando que toda
adoracédo auténtica nasce do reconhecimento de quem Cristo € e do que Ele fez.

Para a Igreja contemporanea, essa tradi¢do nicena funciona ndo como uma reliquia
histérica, mas como um convite a reflexdo. Em um contexto de multiplas expressoes de
culto, hermenéuticas e teologias fragmentadas, Niceia recorda que a verdadeira unidade
eclesial se sustenta na confissdo compartilnada de Cristo como centro da fé. Essa
centralidade é expressa na proclamacdo do Evangelho, na reflexdo biblica, na oracéo
comunitaria e na masica congregacional, nos quais Cristo € exaltado como o Senhor que

redime, ensina e governa a Igreja. Preservar a heranca nicena significa redescobrir o
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vinculo entre teologia e liturgia, entre a confissao e a adoracao, entre a ortodoxia e a vida
pratica comunitaria.

Assim, pode-se afirmar que o Concilio de Niceia ndo apenas preservou a verdade
sobre a pessoa de Cristo, mas também definiu 0 modo como a Igreja deve se reunir diante
dele: em adoracdo. Sua heranca litdrgica continua a ecoar nos canticos, nas oragdes e nas
proclamacdes da Igreja, convidando cada geracdo de cristdos a reafirmar que Cristo é 0
centro e o conteiido da adoracdo. O mesmo Cristo que foi confessado como “da mesma
substancia do Pai” € aquele que continua sendo o foco da fé e da adoragdo. Retomar essa
centralidade é, portanto, resgatar a propria esséncia do culto cristdo: um culto que
proclama, celebra e se submete ao senhorio de Cristo, em espirito e em verdade. A
teologia nicena, portanto, ndo se limita ao passado, mas permanece como desafio e
inspiracdo para a Igreja de todos os tempos, chamada a celebrar a fé sob a mesma
confissdo que uniu os pais conciliares: “Cremos em um s6 Senhor, Jesus Cristo, o Filho

unigénito de Deus.”
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RESUMO

Este artigo examina a controvérsia ariana do século IV, analisando sua génese e
desenvolvimento no contexto historico, social e eclesiastico do Egito. Argumenta-se que
a crise cristologica, centrada na natureza da divindade de Cristo, foi um evento
profundamente enraizado nas dindmicas locais do cristianismo egipcio, destacando-se a
proeminéncia intelectual de Alexandria, a ascensdo do monasticismo e as complexas
relacGes com o poder imperial romano. A analise explora como a formulacdo do termo
homoousios (consubstancial) no Concilio de Niceia (325 d.C.) representou uma resposta
as diferentes implicacdes soterioldgicas propostas pelo arianismo e pela ortodoxia nicena,
com énfase na doutrina da Deificacdo (Theosis). O estudo busca conectar a disputa
doutrinaria as suas consequéncias para a compreensdo da redencdo e da pratica pastoral,
apresentando as duas posi¢cdes como estruturas teoldgicas concorrentes com distintas
visdes sobre a salvacéo.

PALAVRAS-CHAVE: Controvérsia Ariana; Concilio de Niceia; Cristologia;
Soteriologia; Homoousios;

ABTRACT

This article examines the Arian controversy of the fourth century, analyzing its genesis
and development within the historical, social, and ecclesiastical context of Egypt. It is
argued that the Christological crisis, centered on the nature of Christ’s divinity, was na
event deeply rooted in the local dynamics of Egyptian Christianity, highlighting the
intellectual prominence of Alexandria, the rise of monasticism, and the complex relations
with Roman imperial power. The analysis explores how the formulation of the term
homoousios (consubstantial) at the Council of Nicaea (325 AD) represented a response
to the different soteriological implications proposed by Arianism and Nicene orthodoxy,
with na emphasis on the doctrine of Deification (Theosis). The study seeks to connect the
doctrinal dispute to its consequences for the understanding of redemption and pastoral
practice, presenting the two positions as competing theological structures with distinct
views on salvation.

KEYWORDS: Arian Controversy; Council of Nicaea; Christology; Soteriology;

Homoousios
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INTRODUCAO

A Controvérsia Ariana do século 1V representa um dos momentos mais cruciais e
definidores na histéria do Cristianismo primitivo. Longe de ser uma mera disputa
teoldgica abstrata, a crise cristologica desencadeada pela pregacéo de Ario em Alexandria
reverberou profundamente nas esferas politica, social e eclesiastica do Império Romano,
forcando a Igreja a articular de forma definitiva a natureza da divindade de Jesus Cristo.
O debate sobre a relagdo entre o Pai e o Filho ndo apenas questionou a identidade de
Cristo, mas, fundamentalmente, colocou em xeque a propria base da soteriologia crista:
a doutrina da salvacao e da deificacdo (Theosis).

Este artigo se propde a examinar a génese e o desenvolvimento da Controvérsia
Ariana, com um foco particular em seu enraizamento e suas implicagdes no contexto do
Cristianismo Egipcio. Argumenta-se que a crise ndo pode ser plenamente compreendida
sem a analise das dinamicas locais, que incluem a proeminéncia intelectual da Escola
Catequética de Alexandria, o crescente poder e influéncia do monasticismo egipcio, e as
complexas interacGes entre a autoridade eclesiastica e o poder imperial romano. A
efervescéncia teoldgica e social do Egito serviu como o palco principal onde as diferentes
visOes sobre a natureza de Cristo foram confrontadas.

O ponto central desta analise reside na definicdo de Niceia (325 d.C.) e na
formulacao do termo homoousios (consubstancial). O Concilio de Niceia, convocado pelo
Imperador Constantino, ndo foi apenas um evento politico de unificacdo, mas uma
resposta teoldgica direta as implicagdes soteriologicas propostas pelo Arianismo. Ao
afirmar a consubstancialidade do Filho com o Pai, a ortodoxia nicena buscou preservar a
possibilidade da salvacdo plena e da deificacdo humana, um conceito que o Arianismo,
com sua visdo de um Cristo criado e subordinado, comprometia.

Portanto, este estudo busca ir além da mera descricdo do conflito doutrinério,
conectando a disputa cristolégica as suas consequéncias histéricas e soterioldgicas para a
compreensdo da redencdo e da pratica pastoral. A pesquisa explora como o Arianismo e
a ortodoxia nicena se apresentaram como estruturas teoldgicas concorrentes, cada uma
oferecendo uma visao distinta sobre o caminho da salvacdo. Para atingir este objetivo, o
artigo esta estruturado da seguinte forma: primeiro, sera analisado o contexto historico,
social e eclesiastico do Egito no século I1V; em seguida, seré detalhada a crise cristologica
e a ascensdo do Arianismo; posteriormente, sera examinada a formulacdo do homoousios
no Concilio de Niceia e suas implicagdes imediatas; e, por fim, sera discutida a dimenséo
soterioldgica do debate, contrastando as visdes de redencdo propostas pelas duas
correntes.

1 O EGITO COMO PALCO DA CRISE CRISTOLOGICA

O século IV marcou um dos periodos mais significativos e conturbados da historia
do cristianismo, culminando na legalizacdo da fé pelo Edito de Mildo em 313,
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promulgado pelos imperadores Constantino e Licinio.> A partir de entdo, a Igreja,
reconhecida institucionalmente, intensificou as expressdes dogmaticas de sua doutrina.
Nesse contexto de efervescéncia, o Egito emergiu como o centro intelectual do
cristianismo na Antiguidade Tardia, sendo o palco de discussdes teoldgicas de vanguarda
que moldaram dogmas essenciais, notadamente o da divindade de Jesus.? A crise que
abalou o cristianismo, centrada na Controveérsia do Homoousios, teve seu epicentro em
Alexandria, revelando o papel central desta regido africana como polo intelectual e
expondo a profunda interligacdo entre o poder eclesiastico e as estruturas sociais e
politicas do Império Romano.®

1.1 A provocagédo da controvérsia: 0 monoteismo ariano em Alexandria

A crise cristoldgica teve seu epicentro em Alexandria, expondo a profunda
interligagdo entre o desenvolvimento doutrinario e o contexto eclesiéstico e social da
regido.* A controvérsia ariana comegou em Alexandria por volta de 318/320,
impulsionada pelo presbitero Ario, de origem libia, que servia na Igreja de Baucalis.® E
um fato notavel que o principal proponente da heresia, Ario, era africano, assim como seu
mais ferrenho antagonista, Atanasio, sublinhando o papel central do Egito na definicao
da ortodoxia crista.®

As teses de Ario afirmavam a criaturalidade e a consequente subordinagio do
Filho, sustentando que Jesus ndo era Deus, mas sim uma criatura; a mais excelsa das
criaturas, criada do nada por vontade de Deus.” Para Ario, o Filho ndo era eterno, foi
criado do nada e era mutavel e imperfeito, o que excluia Jesus Cristo do conceito de Deus
em sua plenitude.® A posicéo ariana defendia que o Filho ndo coexiste com o Pai de modo
ingénito, e que "ndo existia antes de ser gerado" pela vontade do Pai de criar. Ario
conformou a fé cristd ao pensamento filosofico da época, sustentando um monoteismo
rigoroso, apoiado em passagens biblicas que indicavam a subordinacdo do Filho ao Pali,
como Jodo 14:28. Ele argumentava que, se Jesus fosse Deus no mesmo sentido que o Pai,
isso implicaria politeismo, violando a doutrina do monoteismo.’

! HOHEMBERGER, G.; DUARTE, S. M. O Concilio de Niceia e os “Locis Theologicis” de Melchior
Cano. COLETANEA, Rio de Janeiro, v. 24, n. 48, p. 331-345, jul/dez. 2025. DOI:
http://dx.doi.org/10.31607/coletanea-v24i48-2025-5

2 CHAVES, J. C. D. A Africa como centro intelectual do cristianismo na Antiguidade Tardia: o Egito do
séc. V. Revista Brasileira de Historia das Religibes, v. 18, n. 52, jan.-abr. 2025. Disponivel em:
https://doi.org/10.18764/1983-2850v18n52e26057.

3 Ver novamente: CHAVES, J. C. D. A Africa como centro intelectual do cristianismo na Antiguidade
Tardia: o Egito do séc. V. Revista Brasileira de Historia das Religides, v. 18, n. 52, jan.-abr. 2025. E
SANTANA, M. H. S. A Controvérsia Ariana e o0 Concilio de Niceia. In: Bridges of Knowledge:
Multidisciplinary Encounters. [S.I.]: Aurum Publishing. DOI: 10.63330/aurumpub.015-006.

4 Santana, 2025.

5 Chaves, 2025; Hohemberger; Duarte, 2025.
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A Igreja encontrou multiplos motivos para condenar o arianismo. Primariamente,
a doutrina ariana era vista como destrutiva para a fé cristd por trés razdes principais:

1. Destruicdo da Doutrina de Deus: Ao negar a plena divindade do Filho, o
arianismo comprometia a fé trinitaria, essencial para a compreensdo da natureza de
Deus.*®

2. Anulacdo dos Costumes Liturgicos: A negacdo da consubstancialidade tornava
sem sentido praticas como o batismo em nome da Trindade, pois se o Filho fosse uma
criatura, a formula batismal perderia seu valor ontoldgico.*

3. Destruicdo da Ideia da Redencédo: A soteriologia ariana era falha, pois apenas
um mediador plenamente divino poderia restabelecer a comunhé&o entre o homem e Deus,
conferindo eficécia infinita ao ato redentor.?

1.1.1 As raizes filosoficas e teologicas do Arianismo em Alexandria

A emergéncia da tese ariana em Alexandria ndo foi um evento isolado, mas sim o
resultado de uma complexa interacdo entre a tradicdo teoldgica local e as correntes
filosoficas dominantes, notadamente o Platonismo Médio e o Neoplatonismo.'?
Alexandria, com sua famosa Escola Catequética, era o epicentro da teologia crista
helenistica, onde pensadores como Clemente e Origenes ja haviam empregado a filosofia
platdnica para articular a doutrina do Logos (Verbo).**

O Arianismo pode ser visto como uma radicalizacdo de certas tendéncias
subordinacionistas presentes na teologia do Logos pré-nicena. Pensadores como Origenes
de Alexandria (c. 185—c. 254) foram cruciais. Embora Origenes tenha sido o primeiro a
defender a co-eternidade do Filho com o Pai, sua énfase na distingdo hierarquica entre as
Pessoas da Trindade, ao descrever o Filho como um "segundo Deus" (deuteros theos),
abriu espaco para interpretacdes que Ario exploraria.*®

A principal influéncia filosofica reside na busca por um monoteismo rigoroso e
na noc¢do de transcendéncia absoluta de Deus Pai, caracteristicas centrais do Platonismo
Médio. Para Ario, a ideia de que o Filho fosse gerado (e ndo criado) e coeterno ameagava
a unicidade e a imutabilidade do Pai. Ele argumentava que, se o Pai e o Filho fossem da
mesma substancia, haveria duas divindades, violando o monoteismo. Ao postular o Filho
como uma criatura, ainda que a mais perfeita, Ario conseguia preservar a absoluta
transcendéncia do Pai, fazendo do Logos um intermediario criado, capaz de interagir com
o mundo material sem comprometer a divindade incomunicével do Pai.'® A controvérsia,
portanto, ndo era apenas sobre a interpretacdo biblica, mas sobre qual arcabouco
filoséfico seria mais adequado para expressar o0 mistério cristdo. A rejeicdo do

10 DROBNER, H. Manual de Patrologia. Petrépolis: Vozes, 2003.
11 Drobner, 2003.
12 Drobner, 2003.
13 Hanson, 1988.
14 Hanson, 1988.
15 Drobner, 2003.
16 Hanson, 1988.
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homoousios por Ario era, em esséncia, a rejeicdo de uma linguagem que, para ele,
comprometia a distingdo ontoldgica entre o Criador e a criatura, uma distingdo que a
filosofia platénica da época valorizava profundamente.

1.2 A resposta cristoldgica: o homoousios e a defesa da divindade

A crise ariana exigiu uma definicdo dogmatica clara sobre a natureza do Verbo. A
resposta ortodoxa foi liderada por Atanasio de Alexandria, um teélogo africano egipcio,
que na época do Concilio de Niceia era didcono e secretario de seu bispo, Alexandre.!’
Atanasio sustentava que Jesus era "da mesma substancia” (homoousios) que o Pai, e que
o Filho de Deus néo teve inicio nem era uma criatura. Sua vasta producao literaria, como
a obra Encarnacio do Verbo, foi dedicada a defender a plena divindade de Cristo.*®

A controvérsia culminou no Primeiro Concilio de Niceia em 325, convocado pelo
Imperador Constantino, que via na disputa uma ameaca a unidade do Império.!® O
Concilio condenou Ario e formulou o Credo Niceno, que definiu a divindade de Cristo
como "consubstancial ao Pai". O termo crucial, 0 homoousios (duoovaiog) — "da mesma
substancia™ ou "com a mesma esséncia" — foi empregado para assegurar que o Filho ndo
era uma criatura, mas sim gerado pela substancia do Pai, sendo imutavel e inseparavel
dele.?0

Ao adotarem o homoousios, os Padres Conciliares buscavam exprimir de forma
teologicamente correta a fé biblica?!, captando o novo que se tornara visivel na oragdo de
Jesus dirigida ao Pai, e ndo submetendo a fé a uma filosofia estranha. O uso dessas
expressdes ndo encontradas nas Escrituras era considerado necessario para condenar a
doutrina ariana, que dava uma conotacao errdnea da Pessoa e da missdo salvifica de Jesus.
O homoousios foi usado para exprimir o mistério mais profundo de Jesus Cristo, que a
Sagrada Escritura testemunha como o Filho fiel do Pai.??

1.3 O contexto eclesiastico e social do Arianismo no Egito

A crise ariana ndo pode ser dissociada do ambiente social e eclesiéstico do Egito,
que forneceu tanto os protagonistas quanto as estruturas de resisténcia a heresia.

1.3.1. Lideranga egipcia e os cismas

A atuacdo de Atanasio foi central na defesa da ortodoxia nicena, sendo t&o intensa
que ele chegou a ser exilado cinco vezes pelos imperadores romanos, mesmo apés a

17 CORBELLINI, V. A participacdo de Atanasio no Concilio de Nicéia e a sua defesa do homoousios.
Teocomunicagdo, Porto Alegre, v. 37, n. 157, p. 396-408, set. 2007.

18 Frangiotti, 2002, apud Chaves, 2025.

19 Hohemberger; Duarte, 2025.

20 Hohemberger; Duarte, 2025.

2L WOLFF, E.; BORTOLETO, E. J. O Concilio de Niceia para os nossos dias: uma leitura ecuménica.
Caminhos de Diélogo, Curitiba, ano 13, n. 22, p. 84-100, jan./jun. 2025.

22 \Wolff; Bortoleto, 2025.
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legalizac&o do cristianismo.?® Além do arianismo, Atanasio combateu o cisma meleciano
em Alexandria, um movimento interno que questionava a readmissdo de cristdos que
haviam renegado a fé durante a violenta perseguicdo de Diocleciano.?*

O Cisma Meleciano, liderado pelo bispo Melécio de Licopolis, ndo era
primariamente doutrinario, mas de disciplina eclesiéstica, e sua existéncia demonstra a
complexidade das disputas de poder local no Egito. Melécio questionava a cleméncia do
Patriarcado de Alexandria em readmitir os lapsi (aqueles que haviam renegado a fé sob
perseguicdo). A luta de Atanasio contra o Melecianismo e o Arianismo simultaneamente
sublinha que a crise em Alexandria era uma disputa multifacetada, envolvendo tanto a
ortodoxia doutrinaria quanto a autoridade eclesiastica e a disciplina pastoral.® A
resisténcia de Atanasio em ambas as frentes consolidou sua imagem como o defensor
inabalavel da Igreja, tanto em sua pureza doutrinaria quanto em sua estrutura hierarquica.

1.3.2. O monasticismo como forca autoctone

O Egito foi o berco do monasticismo cristd0?®, com figuras como Antdo (o
eremita) e Pacomio (o fundador do cenobitismo). O monasticismo surgiu no século 1V,
mais ou menos a0 mesmo tempo em que o cristianismo foi legalizado. Com o fim dos
martirios ap6s a legalizacdo, 0 monge passou a ser visto como o "novo martirio™ ou o
novo heroi, buscando a perfeicdo através da ascese no deserto.?’

Tanto Antdo quanto Pacomio eram egipcios nativos, e suas vidas se
desenvolveram no contexto autdctone, menos afetado pela helenizagdo.?® O
monasticismo, por nascer numa cultura nativa, representava a proximidade do
cristianismo com a cultura egipcia, sem o intermédio da cultura grega. Atanasio manteve-
se proximo dos monges egipcios, que se tornaram um dos grandes aliados do Patriarcado
de Alexandria em sua resisténcia tanto ao Arianismo quanto as tentativas de ingeréncia
imperial.?°

A resisténcia a heresia ariana no Egito nao se limitou aos circulos intelectuais de
Alexandria, mas encontrou um poderoso e popular baluarte no Monasticismo Copta.
Figuras como Antéo do Deserto (c. 251-356) e Pacomio (c. 292—348) representavam uma
expressdo do cristianismo autoctone, menos permeavel a filosofia helenistica que
influenciou Ario. O monaquismo, que valorizava a experiéncia direta de Deus e a ascese,
via na plena divindade de Cristo a condicdo necessaria para a transformacéo espiritual
que buscavam.

A relacéo entre Atanasio e 0s monges era simbiotica:

2 CLIFFORD, C. Catholic Encyclopedia - entry “Athanasius”. Nova lorque: Robert Appleton Company,
1907.

24 SHIN, M. S. The Great Persecution: A Historical Re-Examination. Studia Antiqua Australiensia 8.
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1.Apoio Popular e Politico: Durante seus cinco exilios, Atanasio encontrou
refugio e apoio inquebrantavel entre os monges do deserto. Esse apoio ndo era apenas
logistico, mas representava uma forca popular organizada que resistia as tentativas do
Império de impor bispos arianos em Alexandria. Os monges atuavam como uma milicia
espiritual e popular em defesa da ortodoxia.

2.Testemunho Teologico: A Vida de Santo Antdo, escrita por Atanasio, ndo é
apenas uma biografia, mas um manifesto teologico que exalta a santidade e o poder
espiritual do monge, cuja fé na divindade de Cristo era inabalavel. Antdo, mesmo sem
formacéo académica, era visto como um testemunho vivo da verdade nicena, pois sua
experiéncia mistica no deserto confirmava a plena divindade do Verbo.3!

A resisténcia monastica, enraizada na cultura copta e na piedade popular,
transformou a disputa doutrinaria em uma questéo de identidade e fé popular, garantindo
que a definicdo de Niceia ndo fosse apenas um decreto imperial ou uma formula
filoséfica, mas a expresséo da fé vivida pelo povo egipcio.

1.3.3. Ingeréncia politica e a legalizacdo da fé

A crise em Alexandria rapidamente se tornou um problema politico para o Império
Romano. Constantino convocou Niceia em 325 com o objetivo de por fim a disputa, pois
percebia que a unidade da Igreja era fundamental para a estabilidade do Estado.®? O
Imperador Constantino via na disputa interna do cristianismo uma séria ameaca a unidade
do Império, ja fragmentado, e convocou o Concilio de Niceia em 325 para resolver a
questdo, percebendo a Igreja como parceira em seus projetos.

O envolvimento direto do imperador na convocacdo e nos procedimentos do
concilio demonstrou o papel significativo da lideranca politica na formacao do discurso
religioso da época.®* A convocacéo de Concilios pelos imperadores ocorria porque eles
tinham os recursos e a autoridade para reunir bispos de todo o Império, vendo na unidade
da Igreja uma forma de estabilidade imperial.*® Essa interacdo entre poder religioso e
politico estabeleceu um precedente, borrando as linhas entre as esferas e fazendo com que
o clima politico impactasse diretamente o cenério religioso.3®

A resolucdo de Niceia, no entanto, ndo conseguiu erradicar o arianismo. A crise
foi reacendida ap6s a morte de Constantino, com seu filho Constancio Il seguindo uma
politica de distanciamento do Credo Niceno e promovendo o Arianismo. O envolvimento
imperial significava que o clima politico impactava diretamente o cenario religioso. Essa
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longa disputa pés-Niceia sublinha as tensdes das relacdes entre Igreja e Império®’, onde
a lideranga egipcia, encarnada por Atanasio, resistia as tentativas de ingeréncia imperial
em assuntos doutrinais. A resolucdo definitiva s6 surgiu em 380, com o Edito de
Tessal6nica, promulgado pelo Imperador Teoddsio, que declarou o cristianismo niceno
como religido oficial do Império Romano.*® Esta decisdo foi referendada e
complementada eclesiasticamente no | Concilio de Constantinopla (381), que reafirmou
o Credo Niceno e empregou 0 homoousios ao Espirito Santo.

2 A TESE ARIANA E A RESPOSTA NICENA: DIFERENTES PREMISSAS
SOTERIOLOGICAS

Avrio defendia uma forma de monoteismo rigoroso, argumentando que o Filho nio
era eterno, mas sim uma criatura, ainda que a mais excelsa, criada "do nada" por vontade
de Deus.® Para Ario, a ideia de que o Filho fosse Deus no mesmo sentido que o Pai
implicaria uma ameaga ao monoteismo estrito.*® Essa tese afirmava a criaturalidade e a
consequente subordinacdo do Filho, o que o tornava, por natureza, mutavel.

A resposta a essa tese foi liderada por Atanasio de Alexandria®!, que se concentrou
nas implicacOes soteriol0gicas da proposta ariana. A crise ariana exigiu uma definicao
dogmatica clara sobre a natureza do Verbo, e o Concilio de Niceia (325), convocado pelo
Imperador Constantino®?, condenou a posicao de Ario.

2.1. O homoousios e a garantia da redencao

A férmula central do Credo Niceno definiu a divindade de Cristo como "gerado,
ndo criado, consubstancial ao Pai”. O termo crucial, 0 homoousios (duoodoiog) "da
mesma substancia™ foi empregado para garantir que o Filho era gerado pela substancia do
Pai, sendo imutavel e inseparavel dele.*

A defesa do homoousios por Atanasio estava intrinsecamente ligada a
soteriologia. Seu argumento central, conhecido como o argumento soteriol6gico, pode ser
resumido na maxima “O que ndo é assumido ndo ¢é salvo" (Quod non est assumptum non
est sanatum). A premissa era que, se Cristo ndo fosse plenamente Deus, Ele ndo teria o
poder de mediar a unido do homem com a divindade, tornando a salvagdo ineficaz.** A
definicdo de Niceia, ao tracar uma linha ontoldgica clara entre o Filho e as criaturas,
assegurava que a unido do crente com Cristo era, de fato, uma unido com a propria
divindade.
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2.2. Implicac0es soterioldgicas concorrentes

A diferenca entre as duas posi¢Oes pode ser vista como a diferenca entre duas
estruturas teoldgicas concorrentes sobre a salvagéo:

* A Perspectiva Ariana: Ao postular Cristo como uma criatura exaltada, a salvagéo
tenderia a ser vista como um processo de imitagdo moral de um exemplo perfeito. O
sacrificio de Cristo teria um valor finito, e a esperanca estaria ancorada no seguimento de
um modelo, mas sem a garantia de um poder divino intrinseco para a transformacao
ontoldgica.

« A Perspectiva Nicena: Ao afirmar Cristo como homoousios, a salvacdo é
garantida pelo valor infinito do sacrificio do Deus-Homem. A redenc&o é vista como um
ato de substituicdo penal vicaria® e satisfacio®®, onde a plena divindade de Cristo confere
a eficacia necessaria para o cancelamento da culpa. A esperanca, neste caso, € uma certeza
inabalavel, fundamentada na obra consumada de um Redentor divino.

2.3. A soteriologia nicena e a doutrina da deificacdo (theosis)

A defesa do homoousios por Atanasio de Alexandria ndo era apenas uma disputa
metafisica sobre a natureza de Cristo, mas uma questdo fundamentalmente soteriolégica.
O argumento central da ortodoxia nicena estava ancorado na doutrina da Deificacao
(Theosis ou Theopoiesis), a crenca de que o proposito final da encarnacdo é permitir que
a humanidade participe da natureza divina.*’

Atanasio articulou essa conexao de forma lapidar em sua obra Sobre a Encarnagéo
do Verbo, ao afirmar que "Ele se tornou homem para que pudéssemos nos tornar
deuses".*® Essa maxima resume a soteriologia oriental: a salvacio é vista como um
processo de transformacdo ontoldgica, onde o ser humano é elevado a comunhdo com
Deus.

O Arianismo, ao postular o Filho como uma criatura, tornava a Theosis
impossivel. Se Cristo fosse um ser criado, Ele ndo possuiria a divindade plena para
conferir a divindade a humanidade. O Logos ariano, sendo mutével e subordinado, s6
poderia oferecer um modelo moral, resultando em uma salvacdo baseada na imitacéo e
no esforco humano, sem a garantia de uma transformacéo essencial.

Em contraste, a formula Nicena do homoousios assegurava que:
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1.A Ponte é Divina: Somente um Deus verdadeiro poderia unir o que é finito (a
humanidade) ao que € infinito (a divindade).

2.A Assuncdo é Completa: A méxima atanasia, "Quod non est assumptum non est
sanatum”, implica que o Logos precisou assumir a natureza humana em sua totalidade
para que toda a humanidade pudesse ser redimida e divinizada. Se o Logos néo fosse
plenamente Deus, a natureza humana assumida nao seria elevada a divindade, e a salvacao
seria incompleta.*®

Portanto, a vitéria do homoousios em Niceia foi, em esséncia, a preservacao da
esperanca de Deificacdo para o crente, garantindo que a redencdo ndo era apenas um
perddo legal, mas uma nova criacdo e uma participacao real na vida de Deus.

3. ACONTROVERSIA NO INTERIOR DO CRISTIANISMO EGIPCIO:
IMPLICACOES HISTORICAS E ECLESIASTICAS

A crise ariana ndo pode ser compreendida apenas como um debate de elite; ela foi
profundamente moldada pelo ambiente social e eclesiastico do Egito, que forneceu os
principais protagonistas e as estruturas de resisténcia a heresia.

3.1. Lideranca e estruturas eclesiasticas locais

A figura de Atanésio, o principal expoente da ortodoxia nicena, é inseparavel do
Patriarcado de Alexandria. Sua atuagédo foi central ndo apenas contra o arianismo, mas
também contra o cisma meleciano, um movimento local que questionava a readmisséo de
cristdos que haviam renegado a fé durante a perseguicéo de Diocleciano.*

O Cisma Meleciano, liderado pelo bispo Melécio de Licopolis, ndo era
primariamente doutrindrio, mas de disciplina eclesiastica, e sua existéncia demonstra a
complexidade das disputas de poder local no Egito. Melécio questionava a cleméncia do
Patriarcado de Alexandria em readmitir os lapsi (aqueles que haviam renegado a fé sob
perseguicdo). A luta de Atanasio contra o Melecianismo e o Arianismo simultaneamente
sublinha que a crise em Alexandria era uma disputa multifacetada, envolvendo tanto a
ortodoxia doutrinaria quanto a autoridade eclesiastica e a disciplina pastoral.®* A
resisténcia de Atanasio em ambas as frentes consolidou sua imagem como o defensor
inabalavel da Igreja, tanto em sua pureza doutrinaria quanto em sua estrutura hierarquica.

3.2. O monasticismo copta: a forca autoctone na defesa nicena

O Egito foi o berco do monasticismo cristdo®, com figuras como Antdo (o
eremita) e Pacomio (o fundador do cenobitismo). O monasticismo surgiu no século 1V,
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mais ou menos a0 mesmo tempo em que o cristianismo foi legalizado. Com o fim dos
martirios apos a legalizacdo, 0 monge passou a ser visto como 0 "novo martirio” ou o
novo hero6i, buscando a perfeicdo através da ascese no deserto.>

A resisténcia a heresia ariana no Egito ndo se limitou aos circulos intelectuais de
Alexandria, mas encontrou um poderoso e popular baluarte no Monasticismo Copta.
Figuras como Antéo do Deserto (c. 251-356) e Pacomio (c. 292-348) representavam uma
expressdao do cristianismo autdctone, menos permeavel a filosofia helenistica que
influenciou Ario. O monaquismo, que valorizava a experiéncia direta de Deus e a ascese,
via na plena divindade de Cristo a condicdo necessaria para a transformacéo espiritual
que buscavam.

A relacgdo entre Atanasio e 0s monges era simbidtica:

1.Apoio Popular e Politico: Durante seus cinco exilios, Atanasio encontrou
reflgio e apoio inquebrantavel entre os monges do deserto. Esse apoio ndo era apenas
logistico, mas representava uma forca popular organizada que resistia as tentativas do
Império de impor bispos arianos em Alexandria. Os monges atuavam como uma milicia
espiritual e popular em defesa da ortodoxia.>*

2.Testemunho Teologico: A Vida de Santo Antdo, escrita por Atanasio, ndo é
apenas uma biografia, mas um manifesto teoldgico que exalta a santidade e o poder
espiritual do monge, cuja fé na divindade de Cristo era inabalavel. Antdo, mesmo sem
formagéo académica, era visto como um testemunho vivo da verdade nicena, pois sua
experiéncia mistica no deserto confirmava a plena divindade do Verbo.>®

A resisténcia monastica, enraizada na cultura copta e na piedade popular,
transformou a disputa doutrinaria em uma questdo de identidade e fé popular, garantindo
que a definicdo de Niceia ndo fosse apenas um decreto imperial ou uma férmula
filoséfica, mas a expresséo da fé vivida pelo povo egipcio.

3.3. A persisténcia e a ingeréncia imperial

A crise em Alexandria rapidamente se tornou um problema politico para o Império
Romano. Constantino convocou Niceia em 325 com o objetivo de por fim a disputa, pois
percebia que a unidade da Igreja era fundamental para a estabilidade do Estado.>® O
Imperador Constantino via na disputa interna do cristianismo uma séria ameaca a unidade
do Império, ja fragmentado, e convocou o Concilio de Niceia em 325 para resolver a
questdo, percebendo a Igreja como parceira em seus projetos.®’

O envolvimento direto do imperador na convocagdo e nos procedimentos do
concilio demonstrou o papel significativo da lideranga politica na formagéo do discurso

%3 Griggs, 1991.

54 Clifford, 1907.

% Atanasio, Vida de Santo Antdo.

%6 Hohemberger; Duarte, 2025.

7 Wolff; Bortoleto, 2025; Hohemberger; Duarte, 2025.
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religioso da época.>® A convocacéo de Concilios pelos imperadores ocorria porque eles
tinham os recursos e a autoridade para reunir bispos de todo o Império, vendo na unidade
da Igreja uma forma de estabilidade imperial.>® Essa interacdo entre poder religioso e
politico estabeleceu um precedente, borrando as linhas entre as esferas e fazendo com que
o clima politico impactasse diretamente o cenério religioso.®

A resolucdo de Niceia, no entanto, ndo conseguiu erradicar o arianismo. A crise
foi reacendida ap6s a morte de Constantino, com seu filho Constancio Il seguindo uma
politica de distanciamento do Credo Niceno e promovendo o Arianismo. O envolvimento
imperial significava que o clima politico impactava diretamente o cenario religioso. Essa
longa disputa pds-Niceia sublinha as tensdes das relagdes entre Igreja e Império®!, onde
a lideranga egipcia, encarnada por Atanasio, resistia as tentativas de ingeréncia imperial
em assuntos doutrinais. A resolucdo definitiva s6 surgiu em 380, com o Edito de
Tessal6nica, promulgado pelo Imperador Teoddsio, que declarou o cristianismo niceno
como religifo oficial do Império Romano.®? Esta decisdo foi referendada e
complementada eclesiasticamente no | Concilio de Constantinopla (381), que reafirmou
o Credo Niceno e empregou 0 homoousios ao Espirito Santo.

4. CONSEQUENCIAS PRATICAS DA DEFINICAO CRISTOLOGICA

A definigdo cristoldgica de Niceia, ao garantir a plena divindade de Cristo,
estabeleceu o fundamento teoldgico para a pratica pastoral, especialmente no que tange a
certeza da salvacdo e ao aconselhamento.

4.1. A cristologia como fundamento do aconselhamento

A distincdo teoldgica entre as duas posices tem implicacdes diretas para a praxis
do aconselhamento pastoral. Uma visdo de Cristo como mero exemplo moral (ariana)
tende a levar a um aconselhamento moralista, focado no esforco humano para imitar um
modelo. O individuo aconselhado é compelido a buscar a transformacao pessoal por meio
do esforco préprio, o que pode resultar em um ciclo de culpa e fracasso.

Em contraste, a perspectiva nicena, que vé Cristo como Redentor divino
(homoousios), fundamenta um aconselhamento redentivo, centrado na obra consumada
de Cristo. A certeza doutrinaria de que a culpa foi cancelada por um sacrificio de valor
absoluto permite ao conselheiro ancorar sua pratica na obra de Cristo, e ndo no
desempenho do aconselhado. Essa abordagem se alinha com uma cosmovisdo
teorreferente, onde o referencial absoluto para a transformacéo humana esta centrado em
Deus e em Sua Palavra.®®

%8 Santana, 2025.

%9 Hohemberger; Duarte, 2025.

60 Santana, 2025.
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CONSIDERACOES FINAIS

A controvérsia ariana do século 1V, centrada na defini¢cdo do termo homoousios
(consubstancial), transcendeu a mera disputa teoldgica para se configurar como um
evento decisivo na historia do cristianismo, com o Egito servindo como seu palco
principal. A formulacdo nicena, defendida com fervor por Atanasio de Alexandria e
sustentada pela forca popular do Monasticismo Copta, representou a rejeicéo categoérica
do subordinacionismo ariano, que via o Filho como uma criatura. O debate, que mobilizou
o poder imperial e eclesiastico, demonstrou a profunda interconexdo entre a definicdo
dogmatica e as dindmicas sociopoliticas da Antiguidade Tardia. Ao afirmar que Cristo é
"da mesma substancia™ que o Pai, o Concilio de Niceia (325 d.C.) ndo apenas preservou
0 monoteismo trinitario, mas também estabeleceu um marco ontolégico fundamental que
asseguraria a integridade da fé e a unidade da Igreja contra as heresias subsequentes.

As implicacBes mais profundas da ado¢do do homoousios residem, contudo, no
campo da soteriologia. A tese ariana, ao reduzir Cristo a uma criatura, limitava a salvacédo
a um modelo de imitacdo moral, onde a deificacdo seria um prémio por exceléncia. Em
contraste, a definicdo nicena garantiu a eficacia da redencdo ao postular que somente um
mediador plenamente divino poderia unir a natureza humana a esséncia incomunicavel
de Deus. O homoousios tornou-se, assim, a premissa indispensavel para a doutrina da
Deificagdo (Theosis), assegurando que a unido do crente com Cristo é uma transformacéo
ontoldgica real, e ndo apenas ética. Dessa forma, a definicdo de Niceia, nascida no
contexto efervescente do cristianismo egipcio, ndo foi um fim em si mesma, mas o
alicerce teoldgico que conferiu validade e profundidade ao mistério da salvacéo crista.
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RESUMO

O concilio de Niceia representa um marco definitivo na historia do cristianismo e na construcéo
da Igreja como conhecemos. A controvérsia ariana levou a Igreja a refletir e estabelecer sua
teologia diante dos desafios que se apresentavam, o que virou uma pratica nos séculos seguintes.
A pesquisa aborda o legado de Niceia, percebido em toda a tradicéo cristd e busca compreender
seu contexto, atuacdo e consequéncias nos ajudam a perceber a influéncia nicena na igreja
contemporanea. A seguir, investiga os efeitos e consequéncias da doutrina construida em Niceia
nas diversas tradi¢cdes cristds, perpassando sua influéncia sobre os reformadores até chegar ao
movimento batista. aborda essa influéncia e seu alcance sobre a tradicéo teoldgica batista. Por
fim, aborda o eco da cristologia de Niceia no principal documento dos batistas brasileiros, a
declaracéo teoldgica da Convencao Batista Brasileira.

Palavras-chave: Concilio de Niceia; Cristologia; Declaracdo doutrinaria; Convencdo Batista
Brasileira.

ABSTRACT

The Council of Nicaea represents a definitive landmark in the history of Christianity and in the
construction of the Church as we know it. The Arian controversy led the Church to reflect upon
and establish its theology in the face of emerging challenges, a process that became standard
practice in subsequent centuries. This research addresses the legacy of Nicaea, perceived
throughout the Christian tradition, and seeks to understand its context, proceedings, and
consequences to identify Nicene influence on the contemporary church. Furthermore, it
investigates the effects and consequences of the doctrine formulated at Nicaea across various
Christian traditions, tracing its influence through the Reformers to the Baptist movement. It
examines this influence and its reach within the Baptist theological tradition. Finally, the study
addresses the echo of Nicene Christology in the primary document of Brazilian Baptists: the
theological declaration of the Brazilian Baptist Convention.

Keywords: Council of Nicaea; Christology; Doctrinal Statement; Brazilian Baptist
Convention.
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INTRODUCAO

Em 2025 completa-se 1.700 anos do Concilio de Niceia. O concilio consolidou-se como
um marco historico, estabelecendo firmes limites e defini¢ces a doutrina de Cristo. Este marco
ocorreu diante da controvérsia ariana, heresia que questionava a igualdade e eternidade de Jesus
Cristo com Deus.

A Reforma Protestante preservou as defini¢cbes de Niceia, transmitindo-as as diversas
tradicdes evangélicas. Nesse fluxo, os batistas ingleses — apds se estabelecerem na América
do Norte — iniciaram a obra missionaria no Brasil. Assim, a implantacdo das igrejas batistas
brasileiras carrega consigo, desde sua génese, o fundamento cristologico estabelecido nos
primeiros seculos.

Junto aos principios batistas, essas igrejas também herdaram a doutrina defendida pelas
igrejas norte-americanas. Isso ocorre quando Zacarias Clay Taylor (1851-1919), que chegara
ao Brasil para realizar missfes no ano de 1882, apds colaborar com a fundagdo da primeira
Igreja Batista Brasileira, em Salvador, Bahia, traduziu e adotou a Confissdo de Fé de New
Hampshire (1833) como confissao de fé para sua igreja. Posteriormente, ela foi utilizada por
outras igrejas batistas, até que, em 1916, foi adotada pela Convencéo Batista Brasileira e, entdo,
em 1986, inspirou a criacdo da atual Declara¢do Doutrinaria da Convengao Batista Brasileira.

Tantos anos apos a elaboracdo do Credo Niceno e em decorréncia de tantas mudancas
na Igreja cristd, o que levou a formar-se o que hoje se tem por Igreja Batista brasileira, cabe a
pergunta: sera que a cristologia nicena, consolidada em seu credo, mantém-se viva nesta
Declaracdo Batista? A fim de responder essa questdo, a pesquisa deste presente artigo tem por
objetivo identificar a presenca do Credo Niceno, tendo em vista suas defini¢Bes cristolégicas,
na doutrina de Cristo dos batistas brasileiros, tendo como base para isso a parte cristoldgica da
Declaracdo Doutrinaria.

Para isto, a metodologia utilizada foi a pesquisa bibliogréfica, analisando inicialmente
o0 desenvolvimento histdrico da cristologia a partir do Concilio de Nicéia (325 d.C.), passando
pela observacéo do Credo Niceno no movimento protestante e consequentemente na formacao
da historia dos batistas brasileiros e na constituicdo da sua doutrina, até por fim expor uma
anélise de ponto a ponto da cristologia presente da Declaracdo Doutrinaria da Convencao
Batista Brasileira, no seu artigo Il, ponto 2, observando os ecos do Credo de Niceia neste

documento representativo para a doutrina batista brasileira.
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Dessa forma, o artigo esta organizado de modo a apresentar primeiramente o contexto
historico do Concilio de Niceia, detalhando o plano de fundo que levou a formacao do Credo,
apresentando depois a importancia da cristologia nicena para as tradi¢cGes protestantes,
mostrando ent&o o desenvolvimento do movimento batista no Brasil e da sua fé doutrinaria, até
enfim chegar ao ponto da andlise comparativa dos textos “Credo Niceno de 325 d.C.” e
“Declaragdo Doutrindria da Convengao Batista Brasileira”.

Ao fim, conclui-se que, por mais que os batistas evitem o uso e explicita sustentacao de
credos, é possivel perceber como que este singular credo cristdo ainda ecoa fortemente naquilo
que os batistas brasileiros integrantes da Convencéo Batista Brasileira defendem como doutrina
de Cristo.

1. O CONCILIO DE NICEIA E O CREDO NICENO: UMA PERSPECTIVA
HISTORICA ESSENCIAL PARA A COMPREENSAO DA CRISTOLOGIA

1.1. Constantino e a liberdade crista

O cristianismo, enquanto religido, era proibida no império romano. Até que Constantino,
como imperador romano, concedeu a liberdade de culto cristdo no Edito de Mildo, em 313 d.C.1
A fé cristd era Gtil para manter a unidade do império. Constantino percebia isso de modo
positivo, visto que ele precisava de paz no império para conseguir suas vitorias nos campos de
batalha. Assim, com a religido cristd sendo permitida, ocorreram muitas conversdes, 0 que
afetou a convicg¢do moral da igreja e de muitos que iam atras da protecdo imperial e poder que
havia nas comunidades de fé.

A partir de 325 d.C., Constantino tratou os bispos como irméos. J4 em sua época ocorreu
a inclusdo dos bispos entre os funcionarios estatais de alto nivel do império.? Esse
reconhecimento permitiu que o cristianismo desenvolvesse sua teologia.®

Por consequéncia, muitas correntes teoldgicas comecaram a se desenvolver. Uma,
entretanto, causou divisdo no meio da cristandade. Essa ndo foi a Unica que trouxe debates e
divisdes teologicas. Contudo, a que veremos logo a seguir, marcou a igreja levando-a a um

concilio. No século 1V, trés eram as principais tensfes: 0 progressivo reconhecimento da Igreja

!BELLITTO. C. M., Histéria dos 21 Concilios da Igreja, p. 33.
2 KAUFMANN, T., Histéria Ecuménica da Igreja 1, p. 102.
3 GONZALES, J. L., Uma histdria do pensamento cristéo, p. 245.
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por parte do Estado, 0 surgimento e a rapida expansdo do monacato e a grande controvérsia
acerca da trindade de Deus.*

1.2. A controvérsia ariana

Uma das principais controvérsias era a respeito da divindade de Cristo em relacdo ao
Pai. A questéo principal se formulava: pode o Filho divino ser designado como Deus, de modo
que a dimensdo de criatura em Cristo seja apenas seu lado humano, ou deve o Filho ser
enquadrado entre as criaturas, e isso de tal sorte que ele a0 mesmo tempo seja visto como um
anjo superior embora segundo sua esséncia deve ser distinguido do criador? Cristo €
verdadeiramente Deus ou sua divindade esta indeterminada? O primeiro a defender de maneira
decidida a subordinacdo do Filho ao Pai e que através de suas pregacfes e poemas conseguiu
influenciar grandes circulos populares foi Ario, um sacerdote de Alexandria.®

Em sua teologia, Ario enfatizava a humanidade de Jesus as expensas de sua divindade.®
Essa sua vertente ainda perduraria por quase setecentos anos. O ponto de partida do pensamento
de Ario é o monoteismo absoluto, onde o Filho nfo pode ser emanacdo do Pai, ou uma
substancia, ou ainda um ser semelhante ao Pai, pois qualquer dessas possibilidades negaria a
unidade ou natureza imaterial de Deus.’

Ario sustentava que Jesus ndo era eterno nem incriado como Deus Pai. Pois, a conclusio
era que Jesus fosse uma criacdo de Deus, sendo assim menor que o Pai. E, em consequéncia
disto, o Espirito Santo teria de ser ainda menos divino que Jesus.® O resultado dessa teologia
era de que apenas Deus poderia salvar os humanos. Assim, Jesus nio havia salvado ninguém.®
Isto ndo queria negar que existiu sempre um Verbo de Deus, uma razdo imanente; mas este
Verbo ou razéo de Deus seria diferente do Filho, que foi criado mais tarde. Embora todas as
coisas fossem criadas a partir do Filho, ele também é criacdo do Pai, sendo assim, uma criatura,
ndo Deus, no sentido mais estrito.°

Muitos te6logos se opuseram as posicdes cristoldgicas de Ario a respeito da natureza de
Cristo. Entre estes opositores, o0 mais exponencial foi Alexandre, importante bispo de

4 KAUFMANN, T., Histéria Ecuménica da Igreja 1, p. 131.

5 KAUFMANN, T., Histéria Ecuménica da Igreja 1, p. 133.

6 BELLITTO. C. M., Historia dos 21 Concilios da Igreja, p. 34.

7 GONZALES, J. L., Uma histéria do pensamento cristo, p. 245.
8 BELLITTO. C. M., Historia dos 21 Concilios da Igreja, p. 35.
®BELLITTO. C. M., Histoéria dos 21 Concilios da Igreja, p. 35.

10 GONZALES, J. L., Uma histéria do pensamento cristao, p. 246.
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Alexandria. Aqui, ha de se considerar que a Igreja do Egito e a primazia do bispo de Alexandria
sempre foi respeitada. J& no século I11 ele ordenava os bispos em todo o Egito e tinha para si 0
direito de destitui-los. Além disso, reunia e dirigia sinodos em Alexandria, intervinha em
questdes disciplinares. Acredita-se que jamais outro bispo exerceu tal posi¢cdo de primazia em
questBes de fé e disciplina em relacéo as dioceses subordinadas quanto o bispo de Alexandria
entre 250 e 450 d.C.1!

Em Alexandria, muitos cantavam nas ruas: “Houve um tempo quando ele ndo era.”
Seguindo o pensamento de Ario.!? Esse crescimento do arianismo incomodou 0 bispo
Alexandre, que tinha o entendimento oposto. Alexandre e 0s outros bispos foram contrérios a
posicao ariana. Por isso, excomungaram e exilaram Ario em um sinodo que se reuniu por volta
de 319/320 no norte da Africa. Entretanto, Ario convocou seu proprio sinodo para se opor a
Alexandre. Ele havia se formado em Antioquia e podia aproveitar bem suas boas relacdes com
diversos bispos que haviam sido seus colegas de estudo.*® Assim, Ario obteve apoio de Eusébio
de Nicomédia, que o recebeu em sua diocese e Ihe garantiu protecdo. Com o risco de um cisma,

algo precisava ser feito.!*

1.3. A convocacao do Concilio

Como vimos anteriormente, Constantino estava preocupado com a unidade religiosa no
Império, pois acreditava que era um pressuposto para o bem do Estado.'® Através de Osio de
Cordoba, Constantino enviou cartas convocando os principais expoentes, Alexandre e Ario, a
retornarem “a ordem™.'® Osio de Cordoba era um bispo de sua confianga. Constantino o
conheceu em uma viagem de inspecdo que fez a parte espanhola de seus dominios. Osio 0
acompanhou desde entdo, e o orientou em questdes religiosas. Ap6s o concilio de Niceia, 0
imperador o substituiu por Eusébio de Nicomédia. Eusébio viria a batizar o Constantino no leito
de morte.’

Ainda sobre o envio da carta. Devido as dissensfes profundas, as cartas ndo foram

suficientes para a resolucdo do embate. Resolveu-se entdo, a fim de tratar essa delicada situacéo,

1 KAUFMANN, T., Histéria Ecuménica da Igreja 1, p. 126.

12 GONZALES, J. L., Uma histéria do pensamento cristao, p. 248.
13 KAUFMANN, T., Histéria Ecuménica da Igreja 1, p. 134.

14 GONZALES, J. L., Uma histéria do pensamento cristao, p. 248.
15 KAUFMANN, T., Histéria Ecuménica da Igreja 1, p. 134.

16 KAUFMANN, T., Histéria Ecuménica da Igreja 1, p. 134.

1 KAUFMANN, T., Histéria Ecuménica da Igreja 1, p. 98.
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convocar aproximadamente 220 a 250 bispos para o Concilio geral de Niceia, na Bitinia,'® em
325 d.C. A tradigdo diz que foram 380 bispos, numero igual ao dos ajudantes de Abrado (Gn
14,14).%°

Esta foi a primeira tentativa de resolucdo do impasse cristolégico com o objetivo de
restabelecer a unidade no cristianismo e no império, por consequéncia. O préoprio Constantino
exerceu a lideranca e a convocacio deste concilio.?° Ele presidiu o seu inicio e o realizou em
seu palacio. Comunicando-se com os bispos do concilio, o imperador confirmou e promulgou
seus decretos ao final. O papa Silvestre | ndo esteve presente na ocasiao, mas enviou delegados

para que o representassem.?

1.4. O Concilio de Niceia (325 d.C.)

A grande maioria dos bispos provinham da metade oriental do Império, onde a maior
parte deles ndo era composta por arianos convictos. Quanto ao problema em questao, também
ndo pensavam como Alexandre. O mais famoso entre 0s bispos orientais talvez seja Eusébio de
Cesareia. Do Ocidente vinha uma representacdo fraca numericamente. Osio de Cérdoba estava
entre eles. Osio estava do lado de Alexandre e fazia valer sua influéncia com o imperador neste
sentido.?

Atanasio, didcono de Alexandre, que seria seu sucessor no futuro, liderou a oposicéao a
Avrio. Ele respondia que a salvacéo s era possivel desde que o Filho de Deus se tivesse feito
homem em Jesus a fim de que pudéssemos nos tornar Deus. Para isso era preciso que o Logos
eterno e que o proprio Deus tivessem se revelado em Jesus.?® Do lado de Ario estava Eusébio
de Nicomédia, pois Ario n3o era bispo e ndo poderia ser membro do concilio.

Constantino estava mais preocupado com a unidade do império do que com a unidade
de Deus. Apds o discurso de Eusébio de Nicomédia, esclarecendo o ponto de Ario, a maioria
dos bispos se escandalizaram. O Imperador interveio sugerindo a palavra “consubstancial”

(homoousios).?

18 Atual cidade de Iznik, no noroeste da Turquia.

¥ BELLITTO. C. M., Histdria dos 21 Concilios da Igreja, p. 35.

20 BELLITTO. C. M., Histdria dos 21 Concilios da Igreja, p. 34.

2L BELLITTO. C. M., Histdria dos 21 Concilios da Igreja, p. 34.

22 KAUFMANN, T., Histéria Ecuménica da Igreja 1, p. 135.

B TILLICH, P., Histdria do Pensamento Cristéo, p. 86.

24 GONZALES, J. L., Uma histéria do pensamento cristao, p. 249.
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O concilio promulgou o termo “homoousios” como uma defini¢cdo de que Jesus e Deus

3

Pai eram “um no ser”, ou “do mesmo ser” ou ainda, “da mesma substiancia”. O concilio

acrescentou a profissao de fé vinte canones disciplinares e uma carta explicando os seus atos a
Igreja no Egito.?® A importancia do credo se encontra nas clausulas, “isto ¢, da substancia do
Pai”, e “Deus verdadeiro de Deus verdadeiro, gerado, nao feito, de uma substancia com o Pai
(homoousios).?®

Uma dificuldade encontrada foi a de que seres humanos imperfeitos, empregando uma
linguagem imprecisa, ndo poderiam sintetizar uma realidade tdo elevada. Outra dificuldade
estava no fato de que o oriente tinha fala grega, enquanto o ocidente tinha fala latina.?’

Contudo, a férmula de Niceia tenta esclarecer que, para o Filho ser verdadeiramente o
Salvador, ndo se faz necessario ser subordinado. Assim, a confissdo cristd fundamental foi

elaborada. Afirmou-se entdo que a frase central é “consubstancial com o Pai”.?®

1.5. O Credo Niceno

Cremos em um Deus, 0 Pai Todo-Poderoso, criador de todas as coisas visiveis e
invisiveis.

E em um Senhor Jesus Cristo, o Filho de Deus, gerado do Pai, Unigénito, isto é, da
substancia do Pai, Deus de Deus, luz da luz, Deus verdadeiro de Deus verdadeiro,
gerado, ndo feito, de uma substancia com o Pai, mediante o qual todas as coisas vieram
a existir, tanto as que estdo no céu como as que estdo na terra, que por causa de nos
humanos, e por causa da nossa salvacao, desceu e se encarnou, tornando-se humano,
sofreu e ressuscitou ao terceiro dia, ascendeu aos céus, e vira julgar 0s vivos e 0s
mortos.

E no Espirito Santo.

Mas quanto aqueles que dizem que houve quando ele ndo era, e que antes de ser
nascido ele ndo era, e que ele veio a existir do nada, ou quem declara que o Filho de
Deus € uma hipéstase ou substancia diferente, ou € criado, ou esta sujeito a alteracdo
ou mudanca — estes a Igreja Catdlica anatematiza.?®

1.6. Pos Niceia
O partido ariano interpretou o credo de varias maneiras e adotou diferentes atitudes em

face dele. Entretanto, todos tiveram que assinar o concilio e aqueles que ndo assinaram o

documento foram banidos e os livros de Ario foram queimados.®

B BELLITTO. C. M., Histdria dos 21 Concilios da Igreja, p. 35

% GONZALES, J. L., Uma histéria do pensamento crist&o, p. 250.
2" BELLITTO. C. M., Histdria dos 21 Concilios da Igreja, p. 37

B TILLICH, P., Histdria do Pensamento Cristéo, p. 87.

2 GONZALES, J. L., Uma histéria do pensamento cristo, p. 250.
3 GONZALES, J. L., Uma histéria do pensamento cristo, p. 252.
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A controvérsia se arrastou e ndo teve fim por mais cinquenta anos. A influéncia politica
foi presente nos anos posteriores. Constantino tinha a politica de tornar a igreja o “cimento do
império”. Em um primeiro momento ele exilou Ario e Eusébio de Nicomédia. As trés dioceses
de Roma, Alexandria e Antioquia prevaleceram com o credo Niceno. Entretanto, Eusébio de
Nicomédia ndo ficou muito tempo no exilio, pois se reconciliou com Constantino e retornou a
diocese. Ario também escreveu ao imperador aceitando o compromisso com a igreja. Antes de
ser aceito novamente na igreja com o aval do imperador, faleceu.3!

Em 328 d.C. morre Alexandre de Alexandria, sendo sucedido por Atanasio. Com isso,
0s trés principais bispos nicenos passariam a ser: Atanasio de Alexandria, Eustacio de Antioquia
e Marcelo de Ancira. Eusébio de Nicomédia, que ganhou respeito do imperador, perseguiu 0s
trés bispos. Pode-se dizer que no periodo que vai de 330 d.C. até a morte do imperador
Constantino, os defensores do “Grande Concilio” foram derrotados.3?

Ap6s a morte de Constantino, seus filhos dividiram politicamente o império. Sucedeu-
se um periodo de incertezas e discordancias, culminando até mesmo em guerras. Nesse periodo
instavel, o grupo ariano tentou enfraquecer a posicao nicena. Produziram outros credos e em
um unico sinodo, reunido em Antioquia em 345 d.C., chamado de concilio da Dedicacdo,
produziram quatro credos diferentes.

Quando Constancio se tornou imperador com a morte dos seus irmé&os, por ser favoravel
ao arianismo, permitiu em 350 d.C. que seus conselheiros fizessem uma férmula conhecida
mais tarde como “a blasfémia de Sirmium”. Isso mostra como os arianos ganharam forga no
império, pois antes n3o ousavam ir contra o credo niceno.**

Posteriormente, por volta do século quarto, pdde-se distinguir outras férmulas do
“homoousios”. Trés ficaram conhecidas como: anomoeana, homoeana e homoiousiana. Alguns
seguidores da vertente ariana continuavam a afirmar que Jesus ndo era Deus.

Os anomoeanos afirmavam que o Filho era “diferente do Pai em todos os aspectos”. O
Filho ndo é da mesma substancia do Pai, nem mesmo similar, mas de uma substancia diferente.
O Filho pode ser chamado de Deus pois ele partilha poder ou atividade do Pai. O Filho é

“geracio do ndo gerado”, “criatura do no criado”, e “obra do nio feito”.%®

31 GONZALES, J. L., Uma histéria do pensamento crist&o, p. 256.
%2 GONZALES, J. L., Uma histéria do pensamento cristdo, p. 258.
3 GONZALES, J. L., Uma histéria do pensamento crist&o, p. 260.
3 GONZALES, J. L., Uma histéria do pensamento crist&o, p. 261.
3 GONZALES, J. L., Uma histéria do pensamento cristo, p. 262.
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Os homoeanos sdo conhecidos como arianos politicos. N&do chegaram a uma definicéo
do relacionamento entre o Pai e o Filho. Aconselhavam Constancio a proibir toda discusséo
guanto a consubstancialidade ou similaridade de substancia entre o Pai e o Filho, e é por essa
razdo também que este grupo cuidadosamente invalidou a discuss&o.*

Os homoiousianos, ficaram conhecidos como semiarianos, adicionavam um “i” a
palavra homo-ousios, fazendo com que ela se transformasse em outra expressao grega, homoi-
ousios, que significava que Jesus tinha esséncia semelhante & do Pai, mas ndo a mesma.%’
Significa que ndo sdo uma substancia so.

Enfim, ap6s a morte de Constancio e a subida ao trono de Juliana, o Apdstata, o interesse
por debates teoldgicos reduziu-se. Em 362 d.C., Atanasio deu um passo decisivo. Convocou

um concilio em Alexandria e, pds fim aos debates de modo conciliador.®

2. A IMPORTANCIA DO CREDO NICENO PARA DIVERSAS TRADICOES
CRISTAS

O concilio de Niceia completa 1.700 anos e continua sendo relevante e pertinente para
a cristandade em todas as suas tradicbes e experiéncias. Razdo pela qual os diversos
movimentos plurais que surgem desde a Igreja primitiva o mantiveram como elemento de
unidade teoldgica e doutrinaria. Assim, é importante revisitar o concilio para compreendé-lo
como esse elemento de amalgama da experiéncia crista desde sua concepgao.

E importante considerarmos que as tradicBes protestantes possuem uma relacio
complexa com o subproduto do concilio de Niceia, o credo Niceno. Ao mesmo tempo em que
as verdades trinitarianas acerca da encarnacao, obra do Espirito Santo e especialmente o trecho
que afirma a “Igreja uma, santa, catélica e apostolica”.>® A preocupagéo da doutrina protestante
da autoridade suprema das Escrituras acaba por gerar certa preocupagdo com a incluséo do
credo em sua liturgia e ensino, mas ndo podemos negar sua relevancia e a necessidade de uma
aproximacdo do evangelicalismo com o credo.

Compreender o significado de "credo” — do latim credo, "eu creio™ — é essencial
diante da fragmentacdo do evangelicalismo pds-moderno. Em um cenario de migragéo

constante entre tradicGes, onde elementos alheios a fé cristd frequentemente se infiltram, o

% GONZALES, J. L., Uma histéria do pensamento cristdo, p. 262.
ST BELLITTO. C. M., Histdria dos 21 Concilios da Igreja, p. 37.

3% GONZALES, J. L., Uma histéria do pensamento cristao, p. 264.
3 GONZALES, J. L., Uma histéria do pensamento cristao, p. 250
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credo atua como um referencial necessério. Ele responde a pergunta crucial: "no que, de fato,
acreditamos?", consolidando a identidade cristd e reorientando a fé em meio a diversidade

denominacional.

2.1. A relevancia dos credos na historia da Igreja: Os reformadores

As formulagdes de fé ndo sdo uma novidade nas Escrituras e tampouco na histéria crista.

Podemos citar aqui aquela que o povo de Israel elaborou quando do deserto:

Ouga, 6 Israel: O Senhor, 0 nosso Deus, é o Unico Senhor. Ame o Senhor, o seu Deus,
de todo o0 seu coracdo, de toda a sua alma e de todas as suas forgas. Que todas estas
palavras que hoje Ihe ordeno estejam em seu coragdo. Ensine-as com persisténcia a
seus filhos. Converse sobre elas quando estiver sentado em casa, quando estiver
andando pelo caminho, quando se deitar e quando se levantar. Amarre-as como um
sinal nos bracos e prenda-as na testa. Escreva-as nos batentes das portas de sua casa e
em seus portdes.*

O novo testamento também traz consigo alguns textos que podem ser compreendidos
como uma declaracdo de fé. Como por exemplo, podemos lembrar do apdstolo Pedro, quando
afirma categoricamente crer que “Tu és o Cristo, o Filho do Deus vivo”.*! Tais declaracGes de
fé mais concisas sdo naturais diante da incipiéncia da fé cristd no primeiro século, que
naturalmente foram se desenvolvendo ao longo da historia.

A expansdo da Igreja a colocou em contato e conflito com culturas e postulados
filoséficos que muitas vezes se tornaram desafios para a fé Cristd e demandaram essa afirmacéo
de fé, onde temos por exemplo o Credo apostolico, que é amplamente utilizado por diversas
tradigcdes cristds. O credo, naturalmente compreendido como uma forma de combater o

gnosticismo, aqui, citamos a versao luterana:

Creio em Deus Pai, todo-poderoso, Criador do céu e da terra. (...)

E em Jesus Cristo, seu Unico Filho, nosso Senhor, o qual foi concebido pelo Espirito
Santo, nasceu da virgem Maria, padeceu sob Poncio Pilatos, foi crucificado, morto e
sepultado; desceu ao inferno, no terceiro dia ressuscitou dos mortos, subiu ao céu e
esta sentado a direita de Deus Pai todo-poderoso, donde ha de vir a julgar os vivos e
0s mortos. (...)

Creio no Espirito Santo, na santa Igreja Cristd — a comunh&o dos santos, na remisséo
dos pecados, na ressurreicdo da carne e na vida eterna. Amém.*?

Os credos ocupam um papel central na tradicdo cristd, sendo preservados pelos

reformadores mesmo apds a ruptura com o catolicismo. Embora diversos documentos

0Dt 6.4-9.
4 Mt 16.16
42 https://legado.luteranos.com.br/textos/catecismo-menor-martim-lutero
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patristicos tenham sido recepcionados pelo protestantismo, este estudo foca no Credo Niceno.
Embora nenhum credo esgote o ensino neotestamentério, eles oferecem sinteses essenciais que

sinalizam a adesédo das denominacGes modernas as formulagdes da Igreja historica.

2.2. Calvino e o credo niceno

Ao observarmos o pensamento calvinista sobre o trinitarianismo, ndo necessariamente
chegaremos a conclusdo de que a cristologia de Calvino era uma “Cristologia Reformada”,
diferente da cristologia da igreja primitiva. Ao contrario, observamos em Calvino que ele recebe
a cristologia niceno-calcedoniana como normativa; ele ndo a redefine dogmaticamente (ndo cria
um novo dogma cristologico); porém, a reinterpreta dentro de um novo horizonte teoldgico,
marcado por: uma nova compreensdo da relacdo Escritura—tradigdo; uma nova arquitetura
dogmatica (soteriologia, eclesiologia, sacramentos); e debates especificos do século XVI
(especialmente contra Roma e contra certos grupos antitrinitarios).

A teologia calvinista considera todo o desenvolvimento teoldgico da Cristologia, a partir
da Escritura, da patristica e naturalmente dos concilios, neste caso, notadamente o de Niceia.
Embora Calvino ndo tenha como foco fundamental o conhecimento a respeito da esséncia do

ser de Jesus e sim a correta compreensdo de seu papel mediador:

O que nds temos dito a respeito de Cristo esta referido com um objetivo: condenados,
mortos e perdidos e nds mesmos, nds precisamos de justificacdo, libertagdo, vida e
salvagdo nEle, segundo aquilo que a n6s afirma Pedro: “E néo ha outro nome debaixo
dos céus dado entre os homens pelo qual nos seremos salvos”.*3

Neste sentido, a teologia calvinista abraca o postulado essencial de Niceia e o desdobra
a partir de suas particularidades. A questdo das duas naturezas divinas de Cristo também é
importante para Calvino, pois afirmava que Jesus tinha uma natureza carnal e também uma
natureza divina, que embora ndo seja uma conclusdo definitiva do concilio de Niceia, se
desenvolve a partir dele.

Dessa maneira, Jodo Calvino enfatiza a distingdo entre as duas naturezas: divina e
humana em Jesus, mas nao abre mao da unidade e tampouco da divindade de Cristo. Logo, toda
relacdo de Deus com o ser humano, o paradigma da encarnacao nao sé lanca luz, mas também

tangencia esse relacionamento.

43 |nstitutas, livro 11, 16, 1
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Seu pensamento também era opositor ao do partido ariano, pois asseverava que Jesus
procedia diretamente do Pai, gerado e ndo feito, dotado de duas naturezas distintas e
indissoltveis,* que embora seja uma definicio de Calced6nia, também tem seu fundamento no
pensamento niceno, e considerando que ao adotar o credo posterior, naturalmente o anterior
também seria acolhido. Inclusive, tal discussdo, retomada por Calvino em oposi¢do aos
pensamentos arianos de Servetus® e outros, que revela seu alinhamento com a tradicdo

cristoldgica da Igreja.*®

2.3. Anglicanismo, puritanismo e o credo niceno

Outro brago do movimento protestante, ainda que com nuances particulares, foi o
surgimento da Igreja Anglicana. Neste caso, embora haja vinculacéo liturgica e doutrinaria
ainda vigente com o catolicismo, importa compreender que o movimento anglicano faz parte
da reforma e consequentemente produzird um segmento importante do evangelicalismo, os
batistas, cuja relacdo com Niceia sera abordada posteriormente.

Para os anglicanos, sua doutrina tem como um dos fundamentos importantes 0s
documentos subscritos na Conferéncia de Lambeth*’ que posteriormente foram resumidos em
um documento de quatro pontos, conhecido como “quadrilatero de Lambeth” na conferéncia

de 1888, que assim dispos:

(...) As Sagradas Escrituras do Antigo e Novo Testamento, como "contendo todas as
coisas necessarias para a salvagdo", e como sendo a regra e o padrdo maximo da fé.
O Credo dos Apostolos, como simbolo batismal; e o Credo Niceno, como declaracao
suficiente da fé crista.

Os dois sacramentos ordenados pelo préprio Cristo — o Batismo e a Ceia do Senhor
— ministrados com uso infalivel das palavras de Institui¢do de Cristo e dos elementos
ordenados por Ele.

O Episcopado Historico, adaptado localmente nos métodos da sua administracdo as
diversas necessidades das nagdes e povos chamados por Deus a Unidade da Sua
Igreja.*®

Para a tradicdo anglicana, o credo niceno é declaracdo suficiente da fé crista e por isso
deve ser mantido na teologia e liturgia, ainda que ocorrendo a separagdo com a Igreja Romana,

assim como a liturgia. Inclusive, essa aproximagao levou ao surgimento de um grupo mais

4 Institutas, livro 11, 13. 1

4 Miguel Servet, 1511-1553, médico e tedlogo espanhol que adotou uma teologia préxima ao arianismo e ao
subordinacionismo, sendo condenado a morte como herege pelo conselho de Genebra.

4% BEZA, T., The Life of John Calvin, p. 36.

47 A primeira ocorreu em 1867, convocada pelo Arcebispo Charles Thomas Longley, para reunir bispos da
Comunh@o Anglicana e desde entéo ocorre a cada dez anos, convocada pelo Arcebispo de Canterbury.

4 DAVIDSON, R., The Five Lambeth Conferences, p. 122-123.
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extremista dentro do anglicanismo que acreditava ter sido o movimento de reforma aquém do
que deveria e, portanto, necessitava de uma mudanca mais radical.

Esse movimento ficou conhecido como puritanismo, cuja influéncia era da reforma
originada por Lutero e seguida Calvino, tendo como énfase a autoridade das Escrituras e a
moralidade. O conflito decorrente da tentativa de reforma puritana ocasionou a perseguicao
durante o reinado de Maria 1.%°

Sob forte influéncia calvinista, a cristologia puritana preservou os pilares de Niceia ao
enfatizar a natureza e o papel mediador de Cristo. Essa herancga patristica fundamentou os
movimentos congregacional, presbiteriano e, crucialmente, o batista nas colonias americanas.
Assim, o Credo Niceno estabeleceu um vinculo teoldgico continuo que permanece vivo na

génese e na atual doutrina da Convencao Batista Brasileira.

3. ATRAJETORIA BATISTA: ORIGENS E CRESCIMENTO NO BRASIL

A historia dos batistas no Brasil tem estrita dependéncia com a histéria dos batistas nos
Estados Unidos da América, que por sua vez é dependente da histdria dos batistas na Europa.>
Assim, neste primeiro momento, serd apresentado um breve panorama dessa historia até a
chegada dos batistas no Brasil e o inicio do seu trabalho. Ha trés teorias sobre a origem dos
batistas no mundo, sendo elas: 1) a que defende uma continuagdo da missao de Jodo Batista na
historia, tendo sua origem direta neste profeta neotestamentario; 2) a que sustenta uma
aproximacdo com o movimento anabatista no seculo X VI, e; 3) a que relaciona os batistas com
0s puritanos e separatistas ingleses do século XVI1.>!

Esta Gltima sera a considerada neste tdpico por ser a apresentada pela propria Convencéo
Batista Brasileira, como pode ser observado em site proprio,®? ao descrever a origem dos
batistas, mostrando Thomas Helwys (1550-1616), advogado e estudioso da Biblia, como a
figura fundadora deste movimento religioso, suprimindo o nome de John Smith (1570-1612),
puritano inglés que fugiu para a Holanda devido as perseguic6es em sua terra natal, batizando
Helwys, e que em 1609, junto a ele, compuseram aquela que € considerada a primeira igreja

batista em tempos modernos, fundada neste mesmo ano na cidade de Amsterd3.>3

49 Maria |, também conhecida como Maria Tudor foi Rainha Reinante da Inglaterra e Irlanda de 1553 até sua
morte em 1558.

5 ARAUJO, H. R., Histdria da Teologia no Brasil, p. 84.

51 SANTOS JUNIOR, P. J.; SANTOS, V. S., A historia da Igreja Batista no Brasil, p. 160.

22 CONVENQAO BATISTA BRASILEIRA, Nossa historia.

58 ARAUJO, H. R., Historia da Teologia no Brasil, p. 84.
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Além disso, é possivel perceber um consenso de que a primeira vez em que 0 home
“Batista” foi utilizado para designar um grupo de cristdos tenha sido através da obra “Uma
Breve Declaragao Sobre o Mistério da Iniquidade”, de Thomas Helwys, fazendo ele um
importante nome deste movimento crist&o.>*

Apos, em 1612, de volta a Inglaterra acompanhado por um grupo, Thomas Helwys
organizou a primeira igreja batista em solo inglés, em Stapfields. Por “influéncia dos menonitas
holandeses, defendia que Cristo morreu por todos, e ndo apenas pelos eleitos. Seu grupo foi
chamado de ‘Batistas Gerais’”.>® Eles seguiam o arminianismo de Smith.%® Outro grupo,
oriundo de uma separacédo da Igreja Congregacional de Southwark, entre 1633 e 1638, adotou
os principios calvinistas acerca da eleicao, sendo chamados de “Batistas Particulares”.

Sob a perseguicdo de Jaime I, muitos dissidentes ingleses buscaram refiigio na América
do Norte. Entre eles, os "Pais Peregrinos” estabeleceram-se em 1620 na regido de
Massachusetts, batizando-a de Nova Inglaterra. Ap6s a morte de Jaime em 1625, seu filho
Carlos I assumiu o trono, intensificando o rigor do regime de perseguicao religiosa.

Neste contexto turbulento, um jovem pastor formado pela Universidade de Cambridge
decidiu também deixar a Inglaterra e partir para a América, seu nome era Roger Williams
(1603-1683), que aos 24 anos chegou em Boston, no ano de 1631.>" Ap6s manter-se firme
contra o sistema de unido entre Igreja e Estado e defender o direito dos indigenas a propriedade
da terra, foi expulso do territorio sob a jurisdicdo do lider da Corte Geral, John Cotton, indo
entdo para a floresta, onde encontrou uma comunidade indigena que o acolheu. Em 1636, ele
adquire a propriedade das terras indigenas e funda a col6nia de Providence, onde em 1639
organiza a que ficou conhecida como a primeira igreja batista em solo americano.*® Segundo

Araujo:

Os batistas se multiplicaram nos Estados Unidos e, ap6s 0s Grandes Avivamentos e 0
desenvolvimento de sua histdria, ja no século 18, ramificaram-se em varios grupos:
Batistas Gerais dos Seis Principios, Batistas Originais do Livre-Arbitrio, Batistas
Separados, Batistas do Livre-Arbitrio, Batistas Predestinarios da Dupla Semente no
Espirito, dentre outros. Além destas controvérsias, questdes sobre a escraviddo, a
maconaria, as sociedades biblicas, o landmarkismo, dentre outras, geraram uma série
de divisGes. A maior divisdo aconteceu entre os batistas do norte e do sul - como em
todas as denominacBes - por causa da escravatura. Enquanto o norte era contra a
escravidao, o sul era mais denominacionalista, mais missionario e mais magom.

% SANTOS JUNIOR, P. J.; SANTOS, V. S., A histéria da Igreja Batista no Brasil, p. 161.
5 ARAUJO, H. R., Histéria da Teologia no Brasil, p. 85.

% ARAUJO, H. R., Histdria da Teologia no Brasil, p. 85.

5" PEREIRA, J. R., Breve histdria dos batistas, p. 83.

8 CAIRNS, E. E., Cristianismo através dos séculos, p. 313.
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Foram os batistas do sul dos Estados Unidos que implantaram as missfes batistas
iniciais no Brasil.*°

Enfim, em 1860, enviados pela Junta de Richmond (International Mission Board), o
primeiro casal missionario, Thomas Jefferson Bowen (1814-1875) e Laurenna Henrietta Davis
Bowen (1832-1907), chegaram ao Brasil onde permaneceram apenas nove meses,®® quando,
por motivos de salde, Thomas Jefferson precisou retornar para sua terra natal, os Estados
Unidos, ndo alcancando muitos frutos na missdo em terra brasileira.® Em 10 de setembro de
1871, em Santa Barbara, Sdo Paulo, foi organizada a primeira igreja batista em solo brasileiro,
sendo formada por colonos estadunidenses, que haviam imigrado ao Brasil em decorréncia da
Guerra da Secessdo americana (1861-1865). Willian Buck Bagby (1855-1939) e Anne Luther
Bagby (1859-1942) chegaram em Santa Barbara, onde pastorearam a primeira igreja,
aprendendo a lingua portuguesa com Albuquerque.®?

Em 1882 chega ao Brasil outro casal de missionarios americanos, Zacarias Clay Taylor
(1851-1919) e Kate Crawford Taylor (1862-1894), que viajaram para Salvador, Bahia, com 0s
Bagby e Albuquerque, a fim de organizar naquele mesmo ano a primeira Igreja Batista
Brasileira, em Salvador, o que ocorreu em dia 15 de Outubro de 1882.%% Anos mais tarde, em
1907, foi organizada a Convencdo Batista Brasileira, também na cidade de Salvador, que passou
a servir o trabalho batista brasileiro no proposito da evangelizacéo e da educacédo, coordenando
os esforcos das igrejas batistas do Brasil, que na época totalizavam cerca de quatro mil
membros.®*

O trabalho entdo passou a crescer e converter-se na criacdo de organizagOes, juntas
missionarias e instituicbes que favoreceram o desenvolvimento das igrejas batistas, como por
exemplo: o Jornal Batista e a Casa Publicadora Batista (1901), o Colégio e Seminério no Rio

de Janeiro (1908), a Uni&o Feminina Missionaria (1908).%°

% ARAUJO, H. R., Histdria da Teologia no Brasil, p. 86-87.

8 ARAUJO, H. R., Historia da Teologia no Brasil, p. 87.

61 PEREIRA, J. R., Breve histdria dos batistas, p. 93.

62 Segundo Azevedo, “Antonio Teixeira de Albuquerque (1840-1887) pode ser considerado o fundador do
anticatolicismo batista brasileiro, certamente orientado pelos missionarios Taylor e Bagby e seguindo as pegadas
do também ex-padre (e depois pastor presbiteriano) José Manoel da Concei¢cdo (1822-1873). A origem do
anticatolicismo deve estar ligado a trés fatores: a busca da hegemonia, o anticatolicismo originario dos
missionarios norte-americanos e o ambiente politico interno.” AZEVEDQO, I. B., A celebracéo do individuo, p.
202.

8 ARAUJO, H. R., Histdria da Teologia no Brasil, p. 87.

8 PEREIRA, J. R., Breve histdria dos batistas, p. 99-100.

8 PEREIRA, J. R., Breve histéria dos batistas, p. 102.
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Com isso, o trabalho batista continuou se expandindo, tendo grande crescimento entre
o0s anos de 1930 e 1970, quando houve uma grande iniciativa para implantagéo de igrejas. Ao
final de 1992, ja se somavam 833.122 batistas no Brasil, distribuidos em 4.972 igrejas, com
2.553 pastores dirigentes, além de 691 missionarios mantidos pelas juntas de missdes, com
parte deles realizando missdes em outros 27 paises.®®

Algo necesséario para a compreensao do sistema de governo de uma igreja batista é o
principio da autonomia da igreja local, como consta no Pacto e Comunh&o, documento oficial

da Convencao Brasileira. Nele, tem-se que:

O principio governante para uma igreja local é a soberania de Jesus Cristo. A
autonomia da igreja tem como fundamento o fato de que Cristo estd sempre presente
e é a cabeca da congregacdo do seu povo. A igreja, portanto, ndo pode sujeitar-se a
autoridade de qualquer outra entidade religiosa. Sua autonomia, entdo, € valida
somente quando exercida sob o dominio de Cristo.®”

Por isso, € interessante observar o que Azevedo comenta ao dizer que “apesar do sistema
administrativo adotado, a partir do principio da voluntariedade, a coesdo doutrinaria é
perceptivel.”. E, acrescenta: “Explicam-no principalmente dois fatores: a copiosa producgéo de
material educacional para uso das igrejas e a existéncia de centros nacionais de formacao das
liderancas™.%8 Ha um corpo doutrinario que mantém estas comunidades cristés batistas unidas
perante aquilo que se cré. Araujo, ao falar sobre a doutrina batista em relagcdo as posicdes
arminiana e calvinista, comenta a indefinicdo presente nos documentos doutrinarios batistas
brasileiros, algo também percebido nas igrejas batistas americanas, principalmente na questao

da eleici0.%

A igreja fundada por Bagby adotou a Confissdo de Fé Batista de New Hampshire,
com o nome de Declaracao de Fé das Igrejas Batistas do Brasil. [...] A traducdo e
adaptacdo da Confissdo de Fé de New Hampshire se deu em 1916 e tornou-se a
declaracdo de fé das igrejas batistas brasileiras, sendo substituida apenas em 1986. Na
Declara¢do Doutrinaria da Convencéo Batista Brasileira, de 1986, os batistas ndo se
definiram como calvinistas ou arminianos. Ao mesmo tempo que advogaram a
impossibilidade do decair da graca, defenderam também a elei¢cdo em Cristo, a partir
da presciéncia de Deus [...]. A natureza originaria do homem é decaida. A perspectiva
de que a expiagdo é universal - Cristo morreu por todos, ndo apenas pelos eleitos -
também faz parte da Declaragdo Doutrindria da Convencgdo Batista Brasileira, bem
como a reafirmacéo da perseveranca dos santos.”

86 AZEVEDO, I. B., A celebragéo do individuo, p. 197.
67 SOUZA, S. O., Pacto e comunhéo, p. 43-44.

8 AZEVEDO, I. B., A celebragéo do individuo, p. 197.
8 ARAUJO, H. R., Historia da Teologia no Brasil, p. 87.
" ARAUJO, H. R., Historia da Teologia no Brasil, p. 88.
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Apesar de ndo apresentar defini¢des categoricas sobre alguns temas, é possivel observar
caracteristicas gerais que acompanham os batistas no Brasil: “seu governo congregacional,
autonomia da igreja local, liberdade de pensamento, guarda do domingo, literalismo biblico,
batismo por imers3o e o principio de separacio entre Igreja e o Estado”.”* Outra caracteristica
marcante ¢ o denominacionalismo, que, conforme Araujo, “sua forma de se relacionar com

outros grupos nao é tdo amistosa ou marcante quanto outros segmentos denominacionais.

Isolacionismo e antiecumenismo estdo presentes na pratica batista”.”?

Ap0s essa analise historica do movimento batista e dos seus principios e doutrinas que
mantém coesas as igrejas batistas brasileiras, torna-se possivel entdo analisar a cristologia
batista brasileira, tendo como base a Declara¢do Doutrinéria da Convengéo Batista Brasileira,

expositora da doutrina batista defendida por esta convencao.

4. ANALISE CRISTOLOGICA DA DECLARACAO DOUTRINARIA DA
CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA (CBB): VESTIGIOS DO CREDO
NICENO

4.1. Breve apresentacdo sobre a origem da atual Declaracdo Doutrinaria da CBB e a
relacdo dos batistas com documentos doutrinarios

No ano de 2025 foi lancado pela editora Conviccdo, vinculada a Convencao Batista
Brasileira, o livro Comentarios a declaracéo doutrindria da Convencdo Batista Brasileira,
organizado por Ebenézer Soares Ferreira, que, na introducdo, apresenta uma nota sobre a

relacdo dos batistas brasileiros ligados a esta convengdo com o uso da declaragéo.

As igrejas batistas tm como sua Unica regra de fé e prética as Sagradas Escrituras. A
Biblia é a magna carta de Deus ao homem. E nela que os crentes se baseiam e se
escoram-se, e é por ela que se norteiam quanto ao seu cddigo de ética etc. Embora
cada crente tenha a magna carta de Deus, estes tém preparado uma Confisséo de Fé
ou uma Declaragdo, em que colocam os principios éticos e morais e as doutrinas
cardiais em que se baseia a sua crenga. Este livro € o atestado de que os 19 artigos da
crenca dos batistas brasileiros, aqui comentados por pessoas de autoridade no assunto,
sdo, para todos os batistas, subsidios importantes para melhor entendimento daquilo
em que sua crenga repousa. [...] Tém-se dito que quem ndo conhece suas doutrinas
esta propenso a ceder a tentacdo e partir para outros arraiais. O grande historiador
batista, Dr. McBeth, autor da volumosa obra The Baptist Heritage [O legado batista],
declara que os batistas, desde seus primordios, tém sido um povo ligado as ConfissGes
(confessional people] porque quer estar sempre pronto a dar resposta de sua fé a todos
que os pedirem.”

™ ARAUJO, H. R, Histdria da Teologia no Brasil, p. 88.
2 ARAUJO, H. R., Histdria da Teologia no Brasil, p. 89.
8 FERREIRA, E. S., Comentarios a declaragdo doutrinaria da Convencéo Batista Brasileira, p. 9.
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O autor ainda comenta que no Brasil, foi o Dr. Zacarias Clay Taylor que, na Primeira
Igreja Batista da Bahia, iniciou a utilizacdo da Confissdo de Fé de New Hampshire como
confissdo de fé para sua igreja, herdando-a da Convencéo Batista Estadual de New Hampshire,
EUA, cujo o redator foi o pastor John Newton Brown, no ano de 1833.”* Em 1916 a Convencao
Batista Brasileira adotou a traducdo realizada por Zacarias Taylor da confissdo de New
Hampshire, que, entdo, passou a ser chamada de “A Confissdo de Fé dos Batistas Brasileiros”.
Décadas depois, em 1986, o documento Declaracdo Doutrinaria da Convencdo Batista
Brasileira, com 19 artigos, substituiu a confissdo anterior e passou a ocupar o lugar de portador
daquilo que os batistas brasileiros creem.”

Antes de prosseguir para o tema cristolégico da declaracdo, cabe perceber que Ferreira
sustenta que ha uma diferenca entre confissao de fé e credo. Ao referir-se ao Dr. McBeth, ele
diz: “a confissdo afirma o que um grupo de batistas, pequeno ou grande, cré em qualquer tempo
e lugar. O credo prescreve o que cada membro deve crer. As confissdes incluem; os credos
excluem”.”® Embora haja esse comentario, e a forma como os batistas dizem se relacionar com
a declaracéo seja diferente do modo como outras igrejas cristas se relacionam com seus credos,
é notavel a presenca do credo niceno, depois de tantos anos, ecoando nesta declaracdo

doutrinéria.

4.2. Artigo Il, Ponto 2 — Deus Filho: Transcricdo da Declaracdo Doutrindria da
Convengao Batista Brasileira

Jesus Cristo, um em esséncia com o Pai, € o eterno Filho de Deus.1

Nele, por ele e para ele foram criadas todas as coisas.2

Na plenitude dos tempos ele se fez carne, na pessoa real e histérica de Jesus Cristo,
gerada pelo Espirito Santo e nascido da Virgem Maria, sendo, em sua pessoa,
verdadeiro Deus e verdadeiro homem.3

Jesus é a imagem expressa do seu Pai, a revelacdo suprema de Deus ao homem.4

Ele honrou e cumpriu plenamente a lei divina e revelou e obedeceu toda a vontade de
Deus.5

Identificou-se perfeitamente com os homens, sofrendo o castigo e expiando a culpa
de nossos pecados, conquanto ele mesmo ndo tivesse pecado.6

Para salvar-nos do pecado, morreu na cruz, foi sepultado e ao terceiro dia ressurgiu
dentre os mortos e, depois de aparecer muitas vezes a seus discipulos, ascendeu aos
ceéus, onde, & destra do Pai, exerce 0 seu eterno sumo sacerdécio.?

Jesus Cristo é o Unico Mediador entre Deus e os homens e 0 Unico e suficiente
Salvador e Senhor.8

Pelo seu Espirito ele esta presente e habita no coracéo de cada crente e na igreja.9
Ele voltara visivelmente a este mundo em grande poder e gl6ria, para julgar os homens
e consumar sua obra redentora.10

" FERREIRA, E. S., Comentarios a declaracdo doutrinaria da Convencéo Batista Brasileira, p. 13.
S FERREIRA, E. S., Comentarios a declaracdo doutrinaria da Convencéo Batista Brasileira, p. 13-14.
" FERREIRA, E. S., Comentarios a declaracgdo doutrinaria da Convencéo Batista Brasileira, p. 11.
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1.S12.7;110.1; Mt 1.18-23; 3.17; 8.29; 14.33; 16.16,27; 17.5; Mc 1.1; Lc 4.41; 22.70;
Jo1.1,2;11.27; 14.7-11,; 16.28

.Jo0 1.3;1Co0 8.6; Cl 1.16,17

. 1s7.14; Lc 1.35; Jo 1.14; Gl 4.4,5

.Jo 14.7-9; Mt 11.27; Jo 10.30,38; 12.44-50; Cl 1.15,19; 2.9; Hb 1.3

.1s53; Mt5.17; Hb 5.7-10

.Rm 8.1-3; Fp 2.1-11; Hb 4.14,15; 1Pe 2.21-25

. At 1.6-14; Jo 19.30,35; Mt 28.1-6; Lc 24.46; Jo 20.1-20; At 2.22-24; 1Co 15.4-8
. J0 14.6; At4.12; 1Tm 2.4,5; At 7.55,56; Hb 4.14-16; 10.19-23

. Mt 28.20; Jo 14.16,17; 15.26; 16.7; 1Co0 6.19

0. At 1.11; 1Co 15.24-28; 1Ts 4.14-18; Tt 2.13.7

P O0O~NO O W

4.3. O Eco do Credo Niceno na Cristologia da CBB

Nesta secao serd apresentado por meio de cada subtdpico, em seu titulo, uma afirmativa
do ponto 2 do artigo Il da Declaracdo Doutrinaria da CBB. No contetdo sera realizada uma
analise que busca perceber a presenca do credo niceno de 325 d.C. nesta parte da declaracao,
sempre que possivel, além de tecer comentarios que ampliam a percepcao dos batistas sobre o
assunto, a partir da obra ja citada, " distribuida pela Convencao Batista Brasileira, que para este

tema teve a participacdo dos autores J. Scott Horrell e Russell P. Shedd.

4.3.1. Jesus Cristo, um em esséncia com o Pai, é o eterno Filho de Deus

Horrell e Shedd comentam que “um em esséncia com o Pai” quer dizer que “Jesus Cristo
participa plenamente da mesma esséncia (homo ousios) com o Pai”.”® E acrescentam ao dizer
que “Ele preexistiu eternamente [...]. Ele existe em pé de igualdade com o Pai, sendo a mais
perfeita expressdo e imagem dele”.®° Este trecho da Declaragio tem por objetivo obviamente
reforcar o estabelecido no credo Niceno, mediante a disputa contra a que ficou conhecida como
a controvérsia ariana, que defendia Jesus Cristo como sendo um sub-deus.?! Dessa forma se
esclarece tanto a igualdade entre Jesus Cristo e o Pai, como também sua eterna existéncia.

No credo Niceno percebe-se a forte presenca dos termos substancia ou esséncia no
debate presente na época. E neste credo onde determinou-se a ortodoxia cristologica que

" CONVENGCAO BATISTA BRASILEIRA, Declaragio Doutrinaria da Convengéo Batista Brasileira.

8 Comentarios a declaragéo doutrinaria da Convencéo Batista Brasileira, organizada por Ebenézer Soares
Ferreira.

" HORRELL, J. S.; SHEDD, R. P., Comentario, p. 50.

8 HORRELL, J. S.; SHEDD, R. P., Comentario, p. 50.

8 HORRELL, J. S.; SHEDD, R. P., Comentario, p. 47.
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afirmava Jesus sendo “gerado do Pai, Unigénito, isto €, da substancia do Pai, Deus de Deus, luz

da luz, Deus verdadeiro de Deus verdadeiro, gerado, ndo feito, de uma substancia com o Pai” 82

4.3.2.Nele, por ele e para ele foram criadas todas as coisas

Tendo como base textos biblicos, como o de Cl 1,16-17, que diz: “porque nele foram
criadas todas as coisas, nos céus e na terra, as visiveis e as invisiveis: Tronos, Soberanias,
Principados, Autoridades, tudo foi criado por ele e para ele. E antes de tudo e tudo nele
subsiste”, esta afirmacdo sustenta além da eternidade de Cristo, sua supremacia em relacéo a
toda a criacdo. Isto esclarece mais uma vez que Jesus Cristo ndo é apenas uma criatura divina,
mas antecede a criacdo de todas as coisas, ndo apenas surgindo antes, mas sendo o meio pelo
qual tudo passou a existir.8® Cristo, entéo, é o agente divino da criacdo, o meio pelo qual foram
criadas todas as coisas, e é o herdeiro da criaco.?

Em Niceia esta ideia sobre Cristo ja se sustentava, quando o credo afirmou: “Cremos
[...] em um Senhor Jesus Cristo, [...] mediante o qual todas as coisas vieram a existir, tanto as
que estdo no céu como as que estdo na terra”.® As trés declaragBes cristoldgicas - paulina-
colossense, nicena e batista - apresentam a mesma defesa sobre o Cristo que antecede e realiza

todas as coisas criadas.

4.3.3.Na plenitude dos tempos ele se fez carne, na pessoa real e histérica de Jesus Cristo,
gerada pelo Espirito Santo e nascido da Virgem Maria, sendo, em sua pessoa,
verdadeiro Deus e verdadeiro homem

Uma vez definida a co-esséncia de Cristo com o Pai, e sua eternidade e superioridade
em relacdo a todas as coisas criadas, a Declaracdo dedica-se agora em mostrar que este Jesus
Cristo foi também uma pessoa humana, real e historica, e que por este motivo foi capaz de
realizar plenamente a obra redentora divina. Jesus de Nazaré, conforme comenta Horrell e
Shedd:

Nasceu como crianca Unica na histéria porque foi perfeito homem e verdadeiro Deus.
Veio a semelhanca de carne pecaminosa (Rm 8.3), sem a contaminagdo do pecado
original. Como o Ultimo Ad&o, foi essencial que Jesus participasse conosco
plenamente em nossa humanidade com um corpo semelhante ao nosso. Desse modo,

82 GONZALEZ, J. L., Uma histéria do pensamento crist&o, p. 250.
8 Jo0 1,1-3.

8 HORRELL, J. S.; SHEDD, R. P., Comentario, p. 50.

8 GONZALEZ, J. L., Uma historia do pensamento crist&o, p. 250.
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Ele podia conduzir muitos filhos a gléria (Hb 2.10) por causa de sua identificagdo em
carne e sangue com os homens.#

A redencdo da raga deveria ser realizada por um Mediador que reunisse em si as duas
naturezas, divina e humana, a fim de realizar perfeitamente seu trabalho de reconciliar o
humano com Deus e Deus com o humano. Isto foi feito em Cristo Jesus, portador das duas
naturezas necessarias para esta obra redentora.®’

Nesta afirmativa da Declaracdo pode-se encontrar duas consonancias nicenas: 1) A
defesa da encarnacio de Deus em Cristo Jesus, que segundo Niceia: “desceu e se encarnou”;®
e 2) A apresentacao de Cristo como verdadeiro Deus e verdadeiro homem, que no Credo Ié-se:
“Deus verdadeiro de Deus verdadeiro, [...] tornando-se humano”.%® Em ambos os textos, a
Declaracdo e o Credo Niceno defendem a autenticidade da humanidade e da divindade de Jesus
Cristo. Dizer “verdadeiro Deus” ¢ ainda mais niceno, pois evoca precisamente a defesa do

Credo ao declarar que Jesus ndo é um ser menor ou diferente de Deus, mas sim Deus de verdade

e em totalidade e perfeicéo.

4.3.4.Jesus é a imagem expressa do seu Pai, a revelacao suprema de Deus ao homem

Por ser “o Filho unigénito”,*° Jesus Cristo revelou a sabedoria e amor de Deus de modo
exato e compreensivel ao humano.®* Como o préprio Cristo disse, conforme relato do
evangelista Jodo: “Quem me vé, vé o Pai”.%? Assim, relacionando-se com as pessoas, de
humildes a poderosos, Jesus viveu o seu ministério, acompanhado por seus doze discipulos e
demais seguidores e seguidoras, sendo a imagem perfeita de Deus, “a imagem do Deus
invisivel”.%

Embora no credo niceno ndo pareca haver presente essa ideia da importancia de se
apresentar Jesus como a revelacdo de Deus a humanidade explicitamente como acontece na
Declaragdo, ¢ possivel perceber os dizeres “Filho de Deus, gerado do Pai, Unigénito, [...] da

substancia do Pai, Deus de Deus”® como apontamentos dessa ideia revelacional, onde Jesus

Cristo é Deus se revelando ao humano. Como também afirma o Credo, se Cristo desce e se

8 HORRELL, J. S.; SHEDD, R. P., Comentario, p. 50-51.
87 LANGSTON, A. B., Esboco de Teologia Sistematica, p. 197.
88 GONZALEZ, J. L., Uma histéria do pensamento crist&o, p. 250.
8 GONZALEZ, J. L., Uma histéria do pensamento crist&o, p. 250.
% Jo 1,18.
1 HORRELL, J. S.; SHEDD, R. P., Comentario, p. 51.
%2 Jo 14,9.
% ClI1,15.
% GONZALEZ, J. L., Uma histéria do pensamento cristéo, p. 250.
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encarna e torna-se humano, sofrendo, entéo diz-se que este Deus verdadeiro, imagem do seu
Pai, € também sua revelacdo ao humano, pois relaciona-se com este ao realizar a obra salvifica

para a humanidade.

4.3.5.Ele honrou e cumpriu plenamente a lei divina e revelou e obedeceu toda a vontade
de Deus

Jesus Cristo, em sua obra, realizou a vontade de Deus Pai e guardou a sua lei sem
falhas.®® Nas suas proprias palavras, conforme o evangelho segundo Mateus, ele disse: “Nao
penseis que vim revogar a Lei ou os Profetas. Ndo vim revoga-los, mas dar-lhes pleno
cumprimento”.%® Em carta aos filipenses, o apostolo Paulo, ao comentar sobre a vida de Jesus
e sua humildade, declarou que ele: “[...] tornando-se semelhante aos homens e reconhecido em
seu aspecto como um homem abaixou-se, tornando-se obediente até a morte, a morte sobre uma
cruz”.®” Isto mostra a plena concordancia de Jesus Cristo e sua obra realizada na terra com a
vontade de Deus Pai.

Aqui o eco niceno torna-se mais implicito, porém é possivel pensar que se Jesus Cristo
é “de uma substancia com o Pai”,® isto quer dizer que ele esta em concordancia com “Deus, 0
Pai Todo-Poderoso”, que compartilha com ele tal substancia/esséncia. Se ele ndo fosse um
“Deus verdadeiro”, ele também ndo cumpriria a vontade do Pai e nem a sua Lei. Mas, por ser
ele “uma substancia” e “Deus de Deus”, sua vida também € a vida de Deus e sua obra ¢ a

realizacéo perfeita da vontade divina.

4.3.6. Identificou-se perfeitamente com os homens, sofrendo o castigo e expiando a culpa
de nossos pecados, conquanto ele mesmo nao tivesse pecado

A fim de esclarecer a razdo de sua morte na cruz, a Declaragdo apresenta Jesus como
meio pelo qual a culpa dos pecados da humanidade ou dos que creem foi expiada.®® “Pelo seu
sangue vertido na cruz, Deus justifica pecadores gratuitamente (Rm 3.24). O sangue de Cristo
serve como propiciacao para todos os que, pela fé, se entregam a Ele (Rm 3.25). Nele temos a

redencio, quer dizer, o pagamento total da culpa dos nossos pecados (Ef 1.7)”.1%

% HORRELL, J. S.; SHEDD, R. P., Comentario, p. 51.

% Mt 5,17.

% Fp 2,7-8.

% GONZALEZ, J. L., Uma histéria do pensamento cristéo, p. 250.

% Ha o debate, que por anos se estende, principalmente entre as doutrinas arminiana e calvinista, sobre o efeito do
sacrificio de Cristo em relagdo a humanidade. Entretanto, este ndo é o foco da nossa discussao.

10 HORRELL, J. S.; SHEDD, R. P., Comentario, p. 51.

84



Esta leitura antropocéntrica da obra redentiva de Cristo, que faz do homem o motivo de
tal plano salvifico, soa dentro do credo niceno nesta mesma direcdo. Nele diz que “por causa
de n6s humanos, e por causa da nossa salvacao, desceu e se encarnou, tornando-se humano,
sofreu”.?% O Jesus que € humano, que sofre por causa da humanidade e para a sua salvagao, é
0 Jesus também apresentado por Niceia. Este € o Cristo Salvador que se move pelos e para 0s

humanos, a fim de realizar a salvagéo que necessitavam.

4.3.7.Para salvar-nos do pecado, morreu na cruz, foi sepultado e ao terceiro dia ressurgiu
dentre os mortos e, depois de aparecer muitas vezes a seus discipulos, ascendeu aos
ceus, onde, a destra do Pai, exerce o seu eterno sumo sacerdocio

Além de salvacéo, a obra de Cristo ndo se encerrou com o sacrificio ao morrer na cruz,
mas iniciou a realidade da ressurreicao. Cristo foi ressuscitado de entre os mortos obtendo assim
um corpo glorificado, visivel e palpavel, cumprindo entdo as profecias veterotestamentarias e
garantindo a justificacdo dos que creem.%? Este ponto apresenta-se também como uma defesa
da ressurreicdo real e histérica de Jesus Cristo defendida pelos batistas.

Esta ressurreicao ao terceiro dia e a ascensdo aos céus estao explicitamente presentes no
credo niceno quando este diz: “ressuscitou ao terceiro dia, acendeu aos céus”.1% A ressurreico
e a ascensdo sdo pilares em ambos o0s textos, refletindo a esperanca de seus fiéis. Assim como
Niceia registrou a continuidade da obra de Cristo, a Declaragdo da CBB reafirma que, sendo
Ele 0 "Deus verdadeiro™, a morte ndo poderia deté-lo. Tais afirmagdes consolidam a identidade

de Cristo como o Deus Todo-Poderoso.

4.3.8.Jesus Cristo é o Unico Mediador entre Deus e os homens e o Unico e suficiente
Salvador e Senhor

Esta funcdo de mediacdo, por parte de Cristo, que ja foi apresentada anteriormente,
agora vem a tona e de modo claro na Declaracdo, a fim de comunicar um principio importante
e distintivo da Igreja Batista, a saber: O Sacerddcio do Crente. Segundo esta ideia, 0s batistas
defendem que:

Cada homem pode ir diretamente a Deus em busca de perddo, através do

arrependimento e da fé. Ele ndo necessita para isso de nenhum outro individuo, nem
mesmo da igreja. Ha um sé mediador entre Deus e os homens, Jesus. Depois de tornar-

101 GONZALEZ, J. L., Uma histéria do pensamento cristo, p. 250.
dez HORRELL, J. S.; SHEDD, R. P., Comentario, p. 51-52. Rm 4,24-25.
108 GONZALEZ, J. L., Uma histéria do pensamento cristdo, p. 250.
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se crente, a pessoa tem acesso direto a Deus, através de Jesus Cristo. Ela entra no
sacerdécio real que lhe outorga o privilégio de servir a humanidade em nome de
Cristo. [...] O sacerdécio do crente, portanto, significa que todos os cristdos sdo iguais
perante Deus e na fraternidade da igreja local. Cada cristéo, tendo acesso direto a Deus
através de Jesus Cristo, € seu proprio sacerdote e tem a obrigacdo de servir de
sacerdote de Jesus Cristo em beneficio de outras pessoas.'%*

Além de definir a posicdo de Jesus Cristo como o Unico mediador entre Deus e a
humanidade, no aspecto da relacéo, este ponto também apresenta Cristo na exclusividade dessa

funcdo em relacdo a salvacdo da humanidade.

Ele é o Unico que nos d& acesso ao Pai (Jo 14.6). Somente invocando e confessando o
seu nome podemos ser salvos, se crermos em sua ressurrei¢do (Rm 10.9). S6 em nome
de Jesus podemos orar e ser atendidos por Deus para que o Pai seja glorificado no
Filho (Jo 14.13). Jesus ascendeu para a destra do Pai, onde Ele exerce o seu eterno
sumo-sacerdocio (Atos 1.6-14; Hb 2.17). Ele salva totalmente os que por Ele se
chegam a Deus, porque vive sempre para interceder por eles (Hb 7.25).1%

Embora a Declaracdo da CBB enfatize o principio batista da mediacdo Unica — tema
ausente em Niceia —, ambos convergem na unicidade entre Pai e Filho. O Credo Niceno
fundamenta essa relacdo ao declarar Cristo como o Unigénito e de mesma substancia que o Pai;
uma unidade essencial que garante a perfeicdo da Sua obra salvifica.

Mesmo que nédo explicitamente, a afirmacdo: “mediante o qual todas as coisas vieram a
existir”, 1% no credo niceno, coloca Cristo como o mediador (nico da salvacio, pois o sustenta
como mediador Unico para a existéncia de todas as coisas que vieram a existir. Todas as coisas

devem incluir também a salvacdo que por ele foi operada.

4.3.9. Pelo seu Espirito ele esta presente e habita no coracgdo de cada crente e na igreja.%’

Cristo aqui é apresentado como presente na vivéncia humana, participando da vida dos
gue o obedecem, o amam e que o tém em seu coracdo. A contemplacdo da gléria de Cristo
através das Escrituras transforma a pessoa em um portador da vida dele, fazendo aparecer na
pessoa o fruto do Espirito de Deus que manifesta o carater de Jesus, 0 Messias.'® A igreja é

apresentada também, no sentido de portar a presenca de Jesus, porque ela ¢ a “comunidade

104 SOUZA, S. 0., Pacto e comunhdo, p. 40.

1% HORRELL, J. S.; SHEDD, R. P., Comentério, p. 52.

106 GONZALEZ, J. L., Uma histéria do pensamento crist&o, p. 250.

107 CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA, Declaragdo Doutrinaria da Convencdo Batista Brasileira.
Referéncias biblicas segundo a Declaracdo: Mt 28,20; Jo 14,16-17; 15,26; 16,7; 1Co 6,19.

18 HORRELL, J. S.; SHEDD, R. P., Comentario, p. 52.

86



fraterna das pessoas redimidas por Cristo Jesus, divinamente chamadas, divinamente criadas, e
feitas uma s6 debaixo do governo soberano de Deus”.1%

Por ser composta por pessoas redimidas através da obra salvifica de Jesus Cristo, ela é
incluida na misséo de portar a vida do Deus filho, a partir da nova vida que cada crente recebe
através do Espirito Santo. Segundo o Credo Niceno, a presenca do Espirito Santo é
indispensavel a vida cristé. E através d'Ele que o Cristo encarnado e ressurreto se faz presente
hoje; portanto, crer no Espirito é o que sustenta a continuidade da vida de Cristo tanto no crente

quanto na Igreja.

4.3.10. Ele voltara visivelmente a este mundo em grande poder e gléria, para julgar os
homens e consumar sua obra redentora

Encerrando entdo a apresentacdo sobre quem € Jesus, a Declaracdo Doutrinaria antecipa
o desfecho da obra dele, segundo as Escrituras, anunciando o seu retorno a este mundo. Este
Jesus que com corpo glorificado, depois de vérias apari¢des, ascendeu aos céus e entregou a
Igreja sua missdo evangelistica,''° cumprira a promessa de retorno entregue aos seus seguidores
e seguidoras.!'! Horrell e Shedd encerram seu comentario sobre Deus, o filho, justamente

abordando esta parte da Declaracdo.

Jesus Cristo voltara visivelmente a este mundo em grande poder e gléria. Nessa
ocasido, Ele completard a salvagdo dos remidos (Rm 5.9,10; 8.23). Os mortos em
Cristo ressuscitardo primeiro e os vivos serdo transformados instantaneamente,
recebendo corpo igual ao de Cristo (1Ts 4.13-18; 1Co 15.52). Ele regera as nagdes
com vara de ferro e as despedacara (S| 2.8,9). Ele julgard os santos, distribuindo
galardBes para os que o serviram (2co 5.10). Julgard os incrédulos segundo as suas
obras e os condenara as penas eternas do inferno (Ap 20.11-19).1%2

O retorno de Cristo, como expresso nesta Declaracdo e defendido pelos batistas
integrantes da Convencdo Batista Brasileira, sera, assim como sua ressurrei¢ao, real e historico,
visivel a todos e todas, concluindo sua obra de redencdo e plenificando a justica de Deus. Esta
certeza ecoa aquilo que Niceia ja apontava, para a volta de Jesus, o Cristo, que “vira julgar os
vivos e os mortos”.**2 O poder dado a Jesus para julgar vivos e mortos mais uma vez defende a

autenticidade dele como Deus verdadeiro, todo-poderoso, eterno, que veio e que ha de vir.

109 SOUZA, S. 0., Pacto e comunho, p. 42.

110 Mt 28,19-20.

11 AL 1,9-11.

112 HORRELL, J. S.; SHEDD, R. P., Comentario, p. 52-53.

113 GONZALEZ, J. L., Uma histéria do pensamento cristdo, p. 250.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Este estudo investigou a persisténcia da cristologia nicena na Declaracdo Doutrinéria da
CBB, identificando que, apesar do tempo e das tradi¢cdes confessionais, os tracos de Niceia
permanecem na doutrina batista. 1sso € evidente na defesa da divindade, humanidade e
encarnacdo de Cristo, bem como em sua unicidade trinitaria.

Isto revela que, mesmo os batistas se apresentando como uma denominagdo “sem
credos”, os fundamentos cristoldgicos estabelecidos no Concilio de Niceia de 325 d.C.
permanecem como uma base teoldgica solida e reconhecivel da Declaragdo Doutrindria batista,
transcendendo fronteiras denominacionais ao unir aqueles que confessam a Cristo como Senhor
e Salvador.

Ao reafirmar Sua plena divindade, humanidade e vitdria sobre a morte, o texto convoca
discipulos a fidelidade biblica e a vigilancia quanto ao Seu retorno e julgamento final. A
percepcao de ecos do Credo Niceno na Declaracdo Doutrindria da CBB demonstra que, por
mais que exista por parte dos batistas certo isolacionismo e antiecumenismo em sua prética, ser
batista é antes de qualquer coisa, ser cristdo. E um lembrete de que a fé em Cristo deveria
proporcionar mais unido que divisao.

Embora este estudo tenha se proposto a analisar comparativamente 0s aspectos
cristolégicos de Niceia em relacdo as igrejas da CBB, existem outros pontos que podem ser
explorados em pesquisas futuras. Tais investigacGes poderiam aprofundar o dialogo
interdenominacional e a compreensao mutua entre os crentes em Jesus Cristo, além de sugerir

uma abertura do movimento batista para um dialogo ecuménico cristao.
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RESUMO

O presente artigo analisa o Concilio de Niceia (325 d.C.) ndo apenas como um marco
historico da ortodoxia cristd, mas como um tipo teolégico que se repete na histéria em
confrontos entre a fé apostolica e suas distor¢bes heréticas. O objetivo é identificar a
recorréncia desses padrdes doutrinarios desde o periodo apostdlico até a
contemporaneidade, demonstrando como elementos panteistas, neopagéos e naturalistas
influenciam o pensamento religioso moderno e setores do evangelicalismo atual. O
estudo baseia-se em levantamento bibliografico de obras teoldgicas e histdricas,
utilizando abordagem hermenéutica aplicada a analise dos paradigmas doutrinarios.
Argumenta-se que o padrdo herético combatido em Niceia constitui um tipo teolégico
recorrente, no qual a negacéo da plena divindade de Cristo ressurge sob novas roupagens
nas religides contemporaneas. Conclui-se que a preservacdo da ortodoxia cristologica
continua sendo um desafio permanente para a Igreja, exigindo retorno constante as
Escrituras e a fé confirmada nos primeiros concilios.

Palavras-chave: Concilio de Niceia. Tipologia teoldgica. Arianismo. Heresias.
Ortodoxia cristé.

ABSTRACT

This article examines the Council of Nicaea (A.D. 325) not only as a historical milestone
of Christian orthodoxy but also as a theological type, understood as an archetype that
recurs throughout history in confrontations between apostolic faith and its heretical
distortions. The study aims to identify the recurrence of these doctrinal patterns from the
apostolic period to the present, highlighting how pantheistic, neopagan, and naturalistic
elements have influenced modern religious thought and contemporary evangelical
contexts. The research is based on a bibliographical review of theological and historical
works, employing a hermeneutical approach to analyze doctrinal paradigms. It argues
that the heretical pattern confronted at Nicaea constitutes a recurring theological type in
which the denial of Christ’s full divinity reemerges in new forms within contemporary
religions. The study concludes that the preservation of Christological orthodoxy remains
an enduring challenge for the Church, demanding a continual return to Scripture and to
the faith affirmed by the early councils.

Keywords: Council of Nicaea. Theological typology. Arianism. Contemporary
religions. Christian orthodoxy.
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1. INTRODUCAO

A realidade evangélica contemporanea revela um distanciamento crescente
entre a préatica religiosa e a reflexdo teolégica fundamentada nas Escrituras. Tal
fendmeno tem sido observado por diversos autores na incorporacao de ideias proprias
do panteismo e do neopaganismo nas expressdes religiosas modernas.

Essa aproximagéo entre espiritualidade cristd e cosmovisdes naturalistas afasta
0s crentes atuais dos padrdes ortodoxos originais que foram confirmados e ratificados
no Concilio de Niceia (325 d.C.). A partir do ressurgimento de padrdes heréticos
identificaveis desde esse periodo, novas religides e releituras do cristianismo surgiram.
Nesse contexto, o tedlogo e hebraista Luiz Saydo chama a atencédo para a influéncia de
concepcoes filosoficas e simbdlicas semelhantes as defendidas por artistas como Raul
Seixas, cujas composicfes expressam uma Visdo de mundo que relativiza a
transcendéncia e diviniza a criagdo.!

A base do pensamento panteista, representada em parte no repertério do musico
brasileiro Raul Seixas, sustenta que hd uma integracdo entre Deus e todas as coisas,
negando a existéncia de um ser pessoal e transcendente. Tal concepgéo, ao confundir o
Criador com a criacdo, transforma Deus em uma forca impessoal e manipulavel,
influenciando a espiritualidade de muitos cristdos contemporaneos. A Escritura,
contudo, apresenta repetidamente a necessidade de distinguir o Deus verdadeiro das
falsas divindades, como demonstram as exortacfes de Moisés ao povo de Israel para
rejeitar o culto aos deuses cananeus (Exodo 20:3; Deuterondmio 6:14-15).?

Essas distorcdes, que ja afetaram o povo de Deus no Antigo Testamento,
continuaram a manifestar-se ao longo da historia cristd. Durante o periodo patristico,
movimentos filosoficos e religiosos questionaram a plena divindade de Cristo, levando
a lIgreja a reunir-se no Concilio de Niceia para afirmar que o Filho é da mesma
substancia do Pai.® Tal momento constitui um tipo teoldgico, isto €, um padro espiritual
e doutrinario que se repete ao longo dos séculos sempre que a pessoa de Cristo é
reinterpretada ou reduzida a uma figura simbolica.* O conceito do tipo empregado neste
estudo é entendido em sentido anal6gico, e ndo profético ou estritamente cristocéntrico,

indicando recorréncia historica de estruturas heréticas que se manifestam novamente no

! Sayao, 2014, secdo "Entre a perspectiva biblica e a teologia de Raul Seixas".

2 Biblia Sagrada. Nova Verséo Internacional. Rio de Janeiro: Sociedade Biblica do Brasil, 2011.
3 Shelley, 2018, p. 123.

4 Hamilton Jr., 2025, p. 35.
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contexto pés-moderno.

Na contemporaneidade, essa mesma tendéncia reaparece sob novas roupagens,
que apresentam Jesus como espirito evoluido, modelo moral da humanidade, mas ndo
como Deus encarnado. Essa compreensdo reflete a persisténcia do antigo padrdo
herético combatido em Niceia, revelando que a luta pela ortodoxia cristologica é
continua e tipologicamente recorrente na historia da fe.

A presente pesquisa insere-se nesse debate com o objetivo de analisar o Concilio
de Niceia como tipo teoldgico e identificar a recorréncia dos padrdes heréticos
combatidos pela Igreja desde o periodo patristico até as expressdes religiosas
contemporaneas. O estudo fundamenta-se em levantamento bibliografico de obras
teoldgicas e histdricas de reconhecida relevancia, utilizando abordagem hermenéutica e
comparativa para examinar a repeticéo de estruturas doutrinarias ao longo do tempo. O
argumento central sustenta que o conflito travado em Niceia representa um arquétipo
teoldgico recorrente, no qual a negacéo da plena divindade de Cristo ressurge sob novas
formas em diferentes contextos histéricos e espirituais. Conclui-se, assim, que a
preservacdo da ortodoxia cristoldgica constitui um desafio permanente para a Igreja,
exigindo constante retorno as Escrituras e a confissao trinitaria que fundamentou a fé

cristd desde seus primordios.

2. DISCUSSAO

2.1 A influéncia panteista e neopagé na espiritualidade moderna

Hélder Cardin, em sua obra Hermenéutica, destaca ja na introducdo que o
apostolo Pedro advertiu sobre aqueles que distorcem as Escrituras para a propria
destruicao (2 Pe 3.16). O autor afirma que “o desafio de todo leitor, estudante e ministro
da Palavra de Deus é lé-la, compreendé-la e interpreta-la, preservando o sentido
original e presumido pelos autores biblicos” (grifo nosso).> Tal observagio reforca a
necessidade de fidelidade interpretativa frente as leituras distorcidas que tém levado

muitas igrejas a caminhos incoerentes.

Seguindo essa linha, as heresias elencadas na Tabela 1, que continuam a se
propagar tipologicamente desde o Concilio de Niceia até os dias atuais, podem ser
associadas as categorias descritas por Cardin: a crenca em sentidos inesgotaveis das

Escrituras, a demitizacdo dos textos biblicos, a determinacéo subjetiva do significado

5 Cardin, 2019, p. 18.
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pelo leitor e a releitura da Biblia segundo principios linguisticos pds-modernos.

Além das distor¢cbes modernas de carater espiritual e filosofico, ha também
desvios de natureza interpretativa que contribuem para a propagacdo de heresias ao
longo dos séculos. Augustus Nicodemus, em A Biblia e seus intérpretes — Uma breve
histéria da interpretacdo, revisita o desenvolvimento hermenéutico desde o Antigo
Testamento até a pdés-modernidade. Ele explica que as Escrituras, sendo
simultaneamente divinas e humanas, apresentam distanciamentos contextuais, culturais,
linguisticos e autorais, exigindo um esfor¢o interpretativo que respeite tanto a
inspiracdo quanto a historicidade. O autor identifica que, desde os rabinos e a
comunidade de Qumran até os pais da Igreja, surgiram métodos variados de leitura,
como o midrash judaico, a alegoria alexandrina e a exegese literal antioquena, que
culminaram na consolidagio da teologia crist.®

De modo semelhante, Valtair Miranda, em O Caminho do Cordeiro, observa que
a comunidade de Qumran via a si mesma como 0 novo Israel, reinterpretando as
profecias em favor de uma identidade messianica propria.” Tais abordagens mostram
como, ao longo da histéria, a busca por novos sentidos pode desviar-se do propoésito
revelacional, configurando um padréo tipoldgico semelhante ao das heresias antigas,
isto é, a tentativa humana de reescrever o texto sagrado a luz de interesses culturais e
filosoficos. Assim, tanto na antiguidade quanto nas correntes espiritualistas modernas,
a distorcdo hermenéutica serve como ponto de contato entre a fé genuina e sua caricatura

teoldgica.

A base do pensamento panteista, demonstrada no repertério do musico
brasileiro, é que existe uma integracdo entre Deus e todas as coisas que existem, ou seja,
ndo existe “um ser personificado criador acima do universo”.® Como esse pensamento
confunde a criacdo com o criador, ele tem afetado negativamente muitos cristdos, pois,
nessa filosofia, Deus se torna um poder manipulével.

A propria Escritura mostra a necessidade de n&o adorar outros deuses. Moisés
orienta o0 povo de Israel a ndo adorar os deuses dos cananeus e nem seguir o deus Baal
(Exodo 20:3; Deuteronémio 6:14-15). Antonio Gusso, em sua obra Pentateuco, destaca
que Moisés aplicou os Dez Mandamentos considerando seu conhecimento e as leis da

época, como o cddigo de Hamurabi, buscando orientar o povo de acordo com a realidade

6 Nicodemus, 2019, p. 55.
7 Miranda, 2011, p. 90.
8 Bittencourt, 2017, p. 182.
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cultural de entd0.°

Esses exemplos mostram que sempre houve influéncias externas sobre a moral
e a religido, mas que precisamos reter o que é bom e descartar o que é ruim, como Paulo
orienta em 1 Tessalonicenses 5:21: “Retende o que ¢ bom; abstende-vos de toda espécie

de mal”.

Essas leituras distorcidas e espiritualidades alternativas, portanto, preparam o
terreno para o ressurgimento de antigas heresias sob novas roupagens, como se vera na

relacdo entre o arianismo e 0 contexto contemporaneo.

2.2 Heresias antigas e o paradigma teol6gico de Niceia

No tempo da Nova Alianca, surgiram varias heresias que se repetem até hoje,
com 0S mesmos nomes ou novos ensinamentos. No século 111, filésofos contestaram a
divindade de Jesus, e isso foi tratado no Concilio de Niceia. No século IV, questionou-
se a humanidade de Jesus, resolvido no Concilio de Calcedénia. Bruce Shelley, em sua
obra Histéria do Cristianismo, explica como muitas dessas ideias se formaram e se

espalharam.

Alister E. McGrath, em Teologia Sistematica, Histdrica e Filoséfica — Uma
introducdo a teologia crista, observa que, no periodo patristico, especialmente em torno
do Credo de Niceia, surgiram diversas escolas teolégicas com énfases distintas.
Enquanto a Escola de Alexandria priorizava a interpretacdo alegérica e a busca por
significados espirituais, a Escola de Antioquia valorizava a exegese literal e histdrica.'
Essa tensdo entre simbolismo e literalismo moldou o pensamento teoldgico inicial e
serviu de base para a formulacdo da doutrina trinitaria nicena, evidenciando a
importancia da hermenéutica equilibrada na defesa da fé.

No concilio de Niceia teve como cenario imediato a controveérsia suscitada por
Avrio, cuja tese subordina a pessoa do Filho ao Pai e nega a sua igualdade ontoldgica
com o Criador. A resposta conciliar explicitou a terminologia homoousios, afirmando
que o Filho é da mesma substancia do Pai e, por conseguinte, plenamente divino. O
debate ndo foi apenas técnico, mas envolveu disputas exegéticas, pastorais e politicas,
e gerou uma definicdo cristologica que serviria como critério normativo para as

geracOes seguintes. A importancia de Niceia reside, portanto, na sua fungdo normativa

9 Gusso, 2011, p. 41.
10 McGrath, 2020, p. 55.
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de estabelecer a consubstancialidade do Filho, o concilio constituiu um ponto de
referéncia contra interpretacdes que reduzam Cristo a mero ser criado, a um modelo
ético ou a uma forca impessoal, interpretacbes que reaparecem periodicamente em
contextos historicos diversos e que, na linguagem tipoldgica, configuram o mesmo
padrdo herético que a Igreja teve de confrontar.*

O arianismo, ao negar a plena divindade de Cristo, estabeleceu um padrdo
tipoldgico que se repete em diferentes momentos da historia. No plano doutrinario, esse
padrdo consiste em reduzir o Filho de Deus a uma entidade inferior, racionalizavel e
culturalmente moldavel. No plano espiritual, manifesta-se como a tendéncia de
substituir a revelacdo pela experiéncia ou pela razéo, transformando o mistério da
encarnacdo em simbolo ético ou psicoldgico. Na igreja contemporanea, observa-se 0
mesmo tipo de distorcao: Cristo é reinterpretado como mestre moral, energia césmica
ou arqueétipo espiritual, a fé é substituida por praticas emotivas e sincréticas e a
ortodoxia cede lugar a conveniéncia cultural. Assim como Niceia enfrentou o arianismo
no século IV, a Igreja atual é desafiada a reafirmar a confissdo de que “o Verbo era
Deus” (Jodo 1:1) e “da mesma substancia do Pai”, preservando o nucleo cristologico

que sustenta toda a fé.

Tabela 1 - Padréo tipoldgico das heresias

Padréo

tipoldgico

Descricdo historica (séc.
V)

Correspondéncia na igreja

contemporanea (séc. XXI)

Subordinacdo de

Cristo

O Filho é visto como criatura,
inferior ao Pai, negando a

consubstancialidade (Ario).

Jesus é reduzido a profeta, guia

moral ou espirito iluminado,

negando-se sua natureza divina.

Racionalizacéo
da fé

Tentativa de explicar o
misterio trinitario pela razéo
filosofica, afastando-se da

revelagéo.

Teologias liberais e
espiritualidades naturalistas

tratam o sobrenatural como

metafora simbdlica.

11 Eusébio de Cesareia, Historia Eclesiastica, 2002, p. 167.
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Reducéo etica da

cristologia

Cristo é apresentado como
exemplo moral, ndo como

Redentor divino.

Enfase em  autoajuda e
comportamento moralista, sem
referéncia a expiacdo ou a

encarnacao.

Espiritualidade

sem encarnagéo

A unido entre o divino e o
humano é negada ou

minimizada.

Préticas espiritualistas e misticas
substituem a salvagdo objetiva

por experiéncias subjetivas.

Sincretismo e
adaptacéo

cultural

A fé é ajustada a filosofia
helenista dominante para ser
mais “aceitavel”

culturalmente.

Adaptacdo da mensagem cristé ao
pensamento pdés-moderno,
emocional e consumista;

“tropicalizacao” da Reforma.

Elaboracdo dos autores, a partir das defini¢des do Simbolo Niceno (325 d.C.) e dos estudos de Hamilton
Jr. (2025) e Eusébio de Cesareia (2002).

A resposta conciliar de Niceia ndo se limitou a um pronunciamento teologico, mas

constituiu uma matriz doutrinaria permanente para a Igreja. A tabela 2 a seguir resume

as principais afirmacdes nicenas em contraste com os padrfes heréticos combatidos,

evidenciando como a confissdo trinitaria preservou o nucleo da fé crista.

Tabela 2 - Resposta de Niceia'?

Padréo herético

(tipo ariano)

Definicdo Nicena (325 d.C.)

Principio teoldgico

reafirmado

Subordinacdo de
Cristo

“O Filho é da mesma substancia

(homoousios) que o Pai.”

Afirma a plena divindade do
Filho e sua eternidade.

12 Shelley, 2018, p. 123.
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Racionalizagao

“Crer no mistério da Trindade

A revelagdo  precede

e

dafé conforme revelado nas | orienta arazdo.
Escrituras.”
Reducdo ética da| “O Filho é verdadeiro Deus e | A salvacdo depende da unido
cristologia verdadeiro homem, para a | real entre o divino e o
salva¢do.” humano.

Espiritualidade sem

“ O verbo se fez

A fé é historica e encarnada,

encarnacao carne e habitou ndo simbolica nem mistica.
entre nos.”
Sincretismo e | “Uma sé fé, um so batismo, uma | Unidade da fé contra o

adaptacdo cultural

so Igreja.”

relativismo e o pluralismo

teoldgico.

Agostinho de Hipona, em Confissfes, argumenta contra os filosofos que tentavam
compreender o divino fora da revelacdo, afirmando que “errava o homem quando,
voltando-se para dentro de si mesmo, buscava fora de Ti aquilo que s6 em Ti podia
encontrar”.®® Para Agostinho, a verdade e a sabedoria ndo residem na razdo humana nem
nas especulacdes cosmologicas, mas na Palavra eterna, o Verbo divino que se revelou em
Cristo. Essa concepcdo converge com a teologia do evangelista Jodo, que inicia seu
Evangelho afirmando: “No principio era o Verbo, e o Verbo estava com Deus, e 0 Verbo
era Deus. Ele estava no principio com Deus. Todas as coisas foram feitas por intermédio
dele, e sem ele nada do que foi feito se fez (...) E o Verbo se fez carne e habitou entre
nos” (Jodo 1:1-3,14).

Ainda em Confiss0es, é levantada uma reflexdo sobre a limitacdo humana diante
da santidade divina: “Estreita ¢ a mansdo de minha alma. Amplia-a, para que possas
entrar”!4, destacando a dimenséo trinitaria do ser humano que anseia pela presenca de
Deus. Mais adiante, afirma que “a amizade deste mundo é uma prostitui¢do contra ti”,°

enfatizando o chamado a santidade e ao desapego das paix6es mundanas. Em outra

13 Agostinho, 2024, p. 8.
14 Agostinho, 2024, p. 8.
15 Agostinho, 2024, p. 16.
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passagem, confessa: “Ndo guardava a medida do amor”,'® reconhecendo que o amor
verdadeiro so é encontrado em Deus.

Essas passagens refletem a coeréncia entre a teologia agostiniana e o nucleo
niceno: a transcendéncia de Deus, a necessidade de purificacdo e a dependéncia da graca
para compreender a verdade.

O estudo das linguas originais € essencial para a correta compreensao teologica.
Paulo Won, em Grego Diario, destaca que o evangelista Jodo, ao iniciar seu Evangelho,
omite o artigo definido diante do termo Theos (“Deus”) para enfatizar que o Logos é o
unico e verdadeiro Deus (Jo 1.1). No entanto, a estrutura gramatical do grego permite
que, em determinadas construcdes, palavras assumam func6es intercambidveis de sujeito
e predicado.!” Algumas correntes panteistas e espiritualistas exploram indevidamente
essa nuance para afirmar que a auséncia do artigo indicaria pluralidade divina, quando,
na realidade, trata-se de uma caracteristica da lingua grega e ndo de uma abertura

teoldgica para multiplos deuses.

2.3 O sincretismo religioso no evangelicalismo contemporaneo

Em seu devocional 365 Torrentes no Deserto, Saydo dedica uma pégina intitulada
“A tropicalizacao da Reforma Protestante”, na qual endossa os argumentos supracitados
com erudicdo e sensibilidade cultural. O autor destaca que, embora a Reforma Protestante
tenha sido um marco decisivo para o desenvolvimento do evangelho de Cristo, o0
crescimento desordenado de inumeras denominagdes evangélicas “se afastou bastante de
suas raizes e mostrou-se delineado por forte misticismo, marcado por experiéncias
existenciais e espirituais frageis e até mesmo pré-modernas”.'® Essa observagdo evidencia
a coeréncia entre a critica teoldgica de Saydo e sua preocupacao pastoral com o rumo do
evangelicalismo brasileiro.

As pessoas e igrejas que se afastam desse contexto acabam seguindo uma
teologia pobre, sem estudo das Escrituras nem dos pais da igreja, buscando ideias que
lembram as heresias iniciais, sejam liberais, misticas ou extremistas.

E mais facil acreditar em qualquer coisa do que se esforcar para crer no que é

verdadeiro. E mais facil focar no que agrada no presente do que no que realmente

16 Agostinho, 2024, p. 22.
"Won, 2022, p. 32.
18 Saydo, 2024, p. 381.
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importa para Deus. E mais f4cil ndo abandonar os prazeres do corpo do que pedir para
ser transformado a imagem de Deus. Mas nem tudo que é fécil é certo. Nem tudo que
parece bom agrada a Deus. Raul Seixas sabia disso ao dizer: “Este caminho que eu
mesmo escolhi € tao facil seguir, por ndo ter onde ir.”

O problema é que esse caminho, em algum momento, vai ter fim e levara a um
lugar, que pode ser bom ou ruim. De acordo com a cosmoviséo cristd, esse caminho
conduz a perdi¢do, como ensina o proprio Cristo.

O crescimento abrupto do evangelicalismo brasileiro tem tornado popular, de
forma significativa, a visdo panteista, com igrejas que se abrem a todo tempo em portas
de garagem, sem qualquer cuidado, preparo ou visao teoldgica.

No livro Reforma Agora, de Renato Vargens, o autor afirma que “um nimero
incontavel de evangélicos brasileiros parece ndo saber da importancia e relevancia da
Reforma Protestante [...], locais onde a palavra de Deus ndo ocupa a centralidade,
envoltos em misticismo e sincretismo religioso, fazendo com que a igreja ndo tenha a
Biblia como sua tnica regra de f6”.1° A maioria do evangelicalismo brasileiro ndo
provém da Reforma, mas constitui uma mistura mistica de elementos espiritas, judaicos
e afins, coisas que ndo existem no cristianismo. Disse o professor Luiz Say&o no podcast
Inteligéncia LTDA: “No século 20 vai explodir um movimento que nunca existiu desse
jeito na historia.”?°

A relacdo entre neopaganismo e pentecostalismo brasileiro € um exemplo disso.
Marcado por sincretismo disfarcado, mostra muitas convergéncias como: éxtase
emocional, objetos "ungidos™ como talismas e visdo animista do mundo (demonios
territoriais, maldicdes, descarregos). A teologia da prosperidade, com "decretos” e
"posse” de béncdos, ecoa magia cerimonial pagd, enquanto lideres carismaticos
funcionam como xamas. Essa “mistura religiosa” infiltra-se pela baixa formacgéo
biblica, emocionalismo descontrolado e busca por poder imediato, criando um
cristianismo nominal que mantém o nome de Jesus, mas opera com logica paga.?

Charles Spurgeon, em Spurgeon e 0s Salmos, comenta sobre o Salmo 15 que “se
aqueles que fazem a pergunta ‘quem habitara no teu tabernaculo?’ fizessem um exame
introspectivo, agiriam de forma bem mais sabia. Os membros da igreja visivel devem

verificar com diligéncia se seu coracdo tem o devido preparo para habitar na casa de

19 Vargens, 2015, p. 12.
20 Saydo, 2025, 00:56:00.
2L Vargens, 2015, p. 23.
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Deus”.?

Essa reflexdo evidencia que a verdadeira espiritualidade cristd ndo se baseia em
praticas externas, mas em um coracdo santificado e fiel a verdade revelada. Tal
perspectiva se contrapde ao emocionalismo e ao pragmatismo religioso que marcam o
evangelicalismo contemporaneo, reafirmando que a santidade € o critério essencial de

comunhdo com Deus.

3. CONCLUSAO

O Concilio de Niceia permanece um marco ndo apenas historico, mas tambeém
tipoldgico da luta pela preservacdo da fé cristologica. O padrao herético combatido no
século 1V, caracterizado pela subordinacéo de Cristo, racionalizacéo da fé, reducdo ética
da cristologia, espiritualidade sem encarnacdo e sincretismo cultural, reaparece sob
novas formas nas expressoes religiosas e teoldgicas contemporaneas. Tais distorcdes
compartilham um mesmo principio: reinterpretar a revelagéo divina segundo critérios

humanos, seja pela filosofia, pela emocéo ou pela cultura.

A histdria mostra que as heresias ndo surgem apenas por negacao aberta da fé,
mas também por leituras distorcidas das Escrituras. Desde os primeiros intérpretes
apostdlicos até os pais da Igreja, a tarefa da hermenéutica crista tem sido preservar o
sentido original pretendido pelos autores inspirados, evitando tanto o literalismo
empobrecido quanto a alegorizacdo arbitraria. Como observa Helder Cardin, o desafio
de todo leitor e ministro da Palavra é ler e compreender as Escrituras preservando o

sentido original, e ndo moldando-o a expectativas pessoais ou filosoficas.

Nesse sentido, a Tabela 2 demonstra que a resposta de Niceia ao arianismo
continua sendo o antidoto teoldgico contra as mesmas tendéncias atuais. A confissao de
que o Filho é da mesma substancia do Pai reafirma a plena divindade de Cristo e
estabelece o fundamento da fé. Crer no mistério da Trindade conforme revelado nas
Escrituras, reconhecer a encarnagao como fato historico e a salvagdo como acéo divina,
sdo atitudes que contrapdem os padrdes modernos de racionalizagdo, ética moralista,
espiritualidade simbolica e sincretismo religioso.

A fidelidade ao sentido original das Escrituras, sustentada pela tradigédo
apostolica e patristica, € o caminho pelo qual a Igreja pode evitar as repeticGes

22 Spurgeon, 2024, p. 49.
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tipologicas dos erros antigos. Assim, a hermenéutica correta ndo é apenas uma questao
académica, mas um ato de obediéncia espiritual. Quando a interpretacdo é submetida a
revelacdo e ndo ao contexto, a Igreja se mantém ancorada na mesma fé que confessaram

0s apostolos, os pais conciliares e os reformadores.

Dessa forma, o alerta de Luiz Saydo sobre a tropicalizacdo da Reforma e o
afastamento das Escrituras encontra eco nas adverténcias de Agostinho, de que a
amizade com o mundo é prostituicdo contra Deus. Longe das Escrituras como Unica
regra de fé e da heranca historica e reformada, a Igreja repete os erros de Niceia sob
novas roupagens. A fidelidade ao Cristo plenamente divino e plenamente humano é,
portanto, o critério permanente da ortodoxia. De Génesis aos concilios, de Moisés a
Agostinho, a centralidade de Cristo continua sendo o eixo da verdadeira interpretacao,

chamando-nos a reter 0 bem e rejeitar o mal (1Ts 5.21).
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RESUMO

Responsabilidade do Reino Inaugurado propde uma reflexdo teolégica sobre os aspectos
que compdem o ministério desenvolvido por Jesus, em didlogo com uma leitura
escatologica inspirada no pensamento de N. T. Wright. O propdsito é realizar uma
provocacdo, demonstrando que o Reino ndo constitui uma realidade meramente futura,
mas uma presenca ativa e transformadora que irrompe na histdria e convoca a Igreja a um
compromisso €ético, missionario e social. A pesquisa parte da analise dos “gritos da
contemporaneidade”, para propor uma escatologia que una esperanca e responsabilidade.
Em contraste com perspectivas dualistas que separam corpo e espirito, ou céu e terra,
temos em Wright uma teologia da nova criacdo, na qual se percebe a ressurreicao de
Cristo como a inauguracdo de um novo modo de viver e agir no mundo. Conclui-se que
uma escatologia comprometida com o Reino de Deus implica uma fé encarnada, que
transforma a espera em acéo e o futuro prometido em horizonte ético de transformagéo
do presente.

Palavras-chave: Reino; Escatologia; Esperanca; Responsabilidade; Etica.
ABSTRACT

Responsibility of the Inaugurated Kingdom proposes a theological reflection on the key
aspects that constitute the ministry of Jesus, in dialogue with an eschatological reading
inspired by the thought of N. T. Wright. The purpose is to demonstrate provocatively that
the Kingdom is not a merely future reality, but an active and transformative presence that
breaks into history and calls the Church to an ethical, missional, and social commitment.
The research begins with an analysis of the “cries of contemporaneity,” in order to
propose an eschatology that unites hope and responsibility. In contrast to dualistic
perspectives that separate body and spirit, or heaven and earth, Wright presents a theology
of new creation, in which the resurrection of Christ is understood as the inauguration of
a new way of living and acting in the world. It concludes that an eschatology committed
to the Kingdom of God implies an incarnational faith that transforms waiting into action
and the promised future into an ethical horizon for the transformation of the present.

Keywords: Kingdom; Eschatology; Hope; Responsibility; Ethics.
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INTRODUCAO

A experiéncia contemporanea tem revelado uma crescente crise ética, social e
ecologica, cuja complexidade desafia ndo apenas os sistemas politicos e econébmicos, mas
também as tradicOes religiosas e suas expressdes teoldgicas. Diante de um cenario
marcado pela desigualdade, pelo machismo, pelo racismo e pela degradacdo ambiental,
torna-se urgente repensar o papel da fé crista e da Igreja como agentes de transformacao.
Essa urgéncia convida a revisitacdo de fundamentos teoldgicos. Em especial, serdo
tratados os da escatologia, frequentemente reduzida a uma expectativa passiva do futuro
e desvinculada das dores e responsabilidades do presente.

Nesse horizonte, a reflexdo escatolégica proposta por N. T. Wright oferece uma
importante reinterpretacdo do Reino de Deus inaugurado em Jesus de Nazaré. Sua
perspectiva resgata o carater historico e encarnado da esperanca cristd, compreendendo o
Reino ndo como realidade meramente futura, mas como presenca ativa que transforma o
mundo e convoca a Igreja a responsabilidade ética e missionaria. Em Cristo, o futuro de
Deus irrompe na histdria, inaugurando uma nova criacdo que redefine o modo como o ser

humano se relaciona com Deus, com 0 proXimo e com a criacao.

A proposta deste artigo €, portanto, refletir sobre a responsabilidade do Reino
inaugurado a partir de uma leitura escatoldégica comprometida com o presente. A partir
das contribuicdes de N. T. Wright e em dialogo com outras vozes teoldgicas, busca-se
compreender como a esperanca cristd pode se tornar forca performativa de transformacéo
e sinal concreto da nova criagcdo. Assim, mais do que uma doutrina sobre o “fim”, a
escatologia se revela como horizonte de sentido e missdo, convocando a Igreja a viver o

Reino ja presente, em meio aos clamores e contradi¢cdes da contemporaneidade.

1. OS GRITOS DA CONTEMPORANEIDADE

A sociedade contemporanea constituida revela dindmicas sociais que perpetuam
crises humanitéarias de diferentes formas e escalas. Na sociedade contemporanea
destacam-se questdes como a desigualdade, o machismo, a misoginia € 0 racismo,
estruturas perpetuadas ao longo da historia por diferentes fatores. Elizabeth A. Johnson,

em sua andlise social, por exemplo, revela que a persisténcia da pobreza é um flagelo que
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assola milhdes de vidas, privando-as das condi¢cGes mais basicas para uma existéncia
digna. Nesse contexto, a pobreza na América Latina ndo é entendida como um resultado
do acaso, preguica ou vicio, mas sim de decisGes histéricas tomadas pelas poténcias
européias conquistadoras no século XVI.! E ainda sob a sensibilidade de Johnson, é
destacada a luta das mulheres contra séculos de discriminacdo de género. A expressao
“segundo sexo” de Simone de Beauvoir ilustra a condi¢ao inferior imposta as mulheres,
intensificada pelos preconceitos relacionados a raca e a classe. Mulheres, especialmente
negras e pobres, foram relegadas ao degrau mais baixo da escala social. A busca pela
igual dignidade humana exige o reconhecimento da imagem e semelhanca de Deus em
todas as mulheres, desafiando estruturas que perpetuam a subjugacdo de género?.
Segundo Johnson, na igreja cristd este quadro ndo é muito diferente, pelo contrario,

também ha a subjugacdo de género e sua perpetuacao.

Na Igreja da-se uma situacéo semelhante. Um hino cristdo primitivo diz que as
aguas batismais introduzem em uma comunidade de irmdos e irmds unidos
pelo amor mutuo: “Ja ndo ha judeu nem grego; nem escravo nem livre; nem
homem nem mulher, pois todos vos sois um em Cristo Jesus” (GI 3,28). Apesar
dessa teologia que tem suas raizes no ministério de Jesus e na presencga
continua do Espirito, e apesar da insubstituivel participacdo das mulheres na
fundacéo e na expansdo da Igreja, as mulheres foram marginalizadas quando a
comunidade ficou suficientemente estabelecida. Excluidas de seu governo,
durante séculos as mulheres ndo tiveram voz na elaboracdo da doutrina, no
ensino moral nem na lei da Igreja. Proibidas do pulpito e do altar, ndo se
permitiu que seu saber interpretasse a palavra do Evangelho nem que sua
espiritualidade guiasse a Igreja reunida em oragéo.®

Na mesma direcdo, ainda cabe sublinhar que a contemporaneidade traz consigo a
persisténcia do racismo, entrelacado com o colonialismo, imperialismo e capitalismo,
herdados do passado. O cristianismo ocidental e sua teologia, mesmo ap06s supostamente
separar a Igreja do Estado, continuam a sustentar ideologicamente o poder global. Nesse
cenario, a Teologia Negra surge como um incobmodo, desafiando a sociedade a reconhecer

os legados nocivos da escraviddo e colonizagdo. O racismo enraizado é confrontado para

1 JOHNSON, Elizabeth. El Dios Libertador: La busqueda del Dios vivo: trazar las fronteras de la
teologia de Dios. Sal Terrae, 2007. p.99 e 100.

2 JOHNSON, Elizabeth. El Dios Libertador: La busqueda del Dios vivo: trazar las fronteras de la
teologia de Dios. Sal Terrae, 2007. p.123.

3 JOHNSON, Elizabeth. El Dios Libertador: La busqueda del Dios vivo: trazar las fronteras de la
teologia de Dios. Sal Terrae, 2007. p.125.
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romper com a inércia e cegueira que perpetuam a marginalizacdo e desigualdade,
inspirando uma reflexdo profunda sobre o verdadeiro ensinamento cristdo”.

Outro desafio para a contemporaneidade tem sido os desdobramentos de séculos de
exploracdo desenfreada dos recursos naturais. A ecologia tem se debrucado nas
consequéncias de uma visao historica que entendia o planeta Terra como fonte natural
inesgotavel. Durante a Revolucdo Industrial e o auge do colonialismo, a exploracdo dos
recursos naturais foi amplamente vista como um meio de promover o desenvolvimento
econémico e social. Acreditava-se que a natureza, com sua abundancia aparentemente
infinita, poderia suportar indefinidamente as demandas crescentes da humanidade. No
entanto, essa visao se provou equivocada e potencialmente catastréfica a medida que
avancamos para o século XXI.

Nos dias atuais, estamos testemunhando os limites dessa percepcdo erronea. O uso
insustentavel dos recursos naturais tem levado a uma série de crises ambientais e
econdmicas. Florestas inteiras foram derrubadas, oceanos estdo sendo esgotados de vida
marinha, e minerais essenciais estdo se tornando cada vez mais dificeis de encontrar. Esse
esgotamento acelerado dos recursos naturais ndo apenas ameaca a biodiversidade do

planeta, mas também coloca em risco a estabilidade econdmica e social global.

[...] a questdo ambiental finalmente pdde tornar-se, institucionalmente, um
problema de primeira grandeza mundial, a partir da segunda metade da década
de 1990. O lancamento da Agenda 21 e a criagdo pela ONU com recursos do
Banco Mundial do Global Environmental Facility, um instrumento para a
gestdo das politicas ambientais em nivel mundial, permitiram a definicdo de
marcos regulatérios que foram negociados através de organizagdes
intergovernamentais e dos estados nacionais. Os problemas da poluicdo da
biosfera, do efeito estufa, do desmatamento, do aquecimento global, tornaram-
se as pautas centrais das reunides de todas as organizagdes, envolvidas com a
governanca global, e motivaram a realizacdo de conferéncias mundiais
especificas sobre esses temas como aquelas mais conhecidas sobre o debate do
aquecimento global em Kyoto, em 1997, e mais recentemente em Copenhagen,
no ano de 2007.°

Diante desse panorama, observa-se que os desafios da sociedade contemporanea -

como desigualdade, machismo, racismo e degradacdo ambiental - estdo relacionados a

4PACHECO, Ronilso. Teologia Negra: O Sopro Antirracista do Espirito. Brasilia — DF: Novos Dialogos;
S8o Paulo — SP: Editora Recriar, 2019. p.51-54.

5 ROMANI, Carlo. A Questdo Ambiental no Planeta. In: Romani, Carlo; Sciarretta. Historia
Contemporéanea Il. v. 2. Rio de Janeiro RJ: Fundacdo CECIERJ, 2013. Disponivel em:
https://canal.cecierj.edu.br/ 012016/ba89c3a6133187ee0e9b8edd f3b43fcf.pdf. Acesso em: 25 de Junho de
2024.p.118 e 119.
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processos historicos que moldaram estruturas sociais, econémicas e culturais ao longo do
tempo. Esses elementos, por vezes vinculados a tradi¢bes religiosas e praticas
institucionais, continuam a influenciar dindmicas atuais, exigindo analises que
considerem suas origens e impactos para compreender 0s cenarios presentes e suas

implicacdes globais.

2. O REINO COMPROMETIDO

Diante desses gritos presentes na sociedade, a presente reflexdo conduzir-se-a pelas
percepcdes do Reino inaugurado, sob a convicgdo daquilo que ja aconteceu, conforme
testemunhado pelas comunidades do Novo Testamento da Biblia cristd. Em que uma nova

criacdo é apreciada e sustentada por uma posicdo hermenéutica pds-ressurreicao.

Desse modo, no que diz respeito aos escritores dos Evangelhos, YHWH voltou
ao seu povo. A histéria do retorno do Deus de Israel assumiu a forma da
carreira messianica e da morte de Jesus de Nazaré. Até onde sabemos, 0s
contemporaneos de Jesus ndo pensavam que um futuro “Messias” (caso uma
figura assim se parecesse com ele) seria a personificacdo pessoal de Deus. No
entanto, os evangelistas contaram a historia de Cristo como um potencial
pretendente messianico, em cujas agdes e em cujo destino final eles
discerniram, em retrospecto, a presenca do Deus de Israel.

Os autores e autoras do Novo Testamento escreveram a partir da convic¢do de que,
em Jesus de Nazaré, o Reino de Deus havia sido inaugurado de forma decisiva. Essa
compreensdo nédo surgiu de uma expectativa meramente humana, mas de uma releitura
teoldgica da historia de Israel a luz dos eventos da vida, morte e ressurrei¢do de Cristo.
Para os evangelistas, a narrativa de Jesus nao representava apenas a missdo de um profeta
ou de um pretendente messianico, mas a prépria manifestacdo do Deus de Israel
retornando ao seu povo. Assim, o que outrora fora anunciado pelos profetas - a vinda do
Reino e o restabelecimento da alianca - se concretizava, de maneira inédita, na pessoa e
na obra de Jesus.

Essa conviccdo se expressa na forma como os evangelistas reinterpretaram as
expectativas messianicas do judaismo do Segundo Templo. Ao contrario da expectativa

popular de um Messias politico e triunfante, que libertaria Israel de seus opressores, 0s

® WRIGHT, N. T. Historia e Escatologia: Jesus e a Promessa da Teologia Natural. 12 Ed. Rio de Janeiro
— RJ: Thomas Nelson Brasil, 2021. p. 229.
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autores neotestamentarios viram na carreira messianica e na morte de Jesus a revelagédo
paradoxal do agir divino - carreira messianica e morte de Jesus. Em outras palavras, a
presenca de Deus ndo se manifestou através de poder militar ou dominagdo, mas no amor
redentor, no servico e na entrega do Filho. A cruz, portanto, ndo foi um obstaculo a
compreensdo do Reino, mas 0 meio pelo qual seu verdadeiro caréater foi revelado.

Ao mesmo tempo, a reflexdo teoldgica dos primeiros cristdos desenvolveu-se
dentro da tensdo entre o “ja” e o “ainda ndo”. Os evangelistas reconheciam que viviam
em um tempo de cumprimento parcial das promessas, no qual a realidade do Reino ja se
fazia presente, mas ainda aguardava sua consumacao plena. A cruz, como expresséo do
sofrimento e da aparente derrota, simbolizava o “ainda n2o0”; todavia, esse evento foi
reinterpretado a partir da ressurreigdo e da ascensédo de Cristo, que revelaram seu
significado ultimo. A “[...] cruz - com seu significado revelado e esclarecido na
ressurreicdo, ascensdo e reflexdo biblica guiada pelo Espirito - era um elemento vital
dentro do “j4” que estavam celebrando.”’ Dessa forma, a comunidade cristd passou a
compreender a histdria de Jesus como o ponto de inflexdo escatol6gico, no qual o futuro
de Deus irrompeu no presente.

Essa hermenéutica da presenca divina inaugurada em Cristo produziu uma nova
leitura da histéria e da esperanca. O Reino ndo se limitava a uma expectativa futura de
intervencdo divina, mas tornava-se uma realidade dinamica que transformava o presente.
Jurgen Moltmann em sua obra Teologia da Esperanca® destacou que a esperanca crist
ndo se orienta por uma fuga do mundo, mas pela transformacdo da realidade a luz da
ressurreigdo. O “ja” do Reino, portanto, torna-se forca ativa na histéria, convocando a
comunidade de fé a viver segundo os valores do reinado divino que j& se faz presente.
Dado isso, 0 Novo Testamento reconhece em Cristo o cumprimento das promessas e 0
inicio da nova criagdo. O “j4” celebrado pelos evangelistas ndo anulava o “ainda ndo”,
mas 0 colocava em perspectiva: o tempo da Igreja, guiada pelo Espirito, € 0 espaco
historico onde o Reino ja atua, embora ainda se espere sua plenitude.

Neste sentido, a teologia do Reino nos evangelhos é, ao mesmo tempo, escatolégica
e historica, transcendendo a dicotomia entre o futuro e o presente. A presenca do Reino

em Jesus € o sinal de que o Deus de Israel cumpriu sua promessa e retomou a condugéo

"WRIGHT, N. T. Historia e Escatologia: Jesus e a Promessa da Teologia Natural. 12 Ed. Rio de Janeiro
— RJ: Thomas Nelson Brasil, 2021. p. 233.

8 MOLTMANN, Jiirgen. Teologia da Esperanca: estudos sobre os fundamentos e as consequéncias de
uma escatologia cristd. 32 Ed. Sdo Paulo: Editora Teoldgica; Edi¢es Loyola, 2005.
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da historia, inaugurando um novo tempo de reconciliacdo e restauracdo. A missao de
Jesus, assim, € interpretada como o evento em que o eterno se fez presente na historia e
em que o messianismo ganhou uma nova defini¢do: o reinado de Deus que se manifesta
em amor, justica e servico, e que continua a expandir-se através da comunidade guiada
pelo Espirito. Isso pode ser compreendido como uma convocagdo da igreja para uma
atitude mais efetiva, em consonancia com o Reino, em um movimento para fora. Uma
Igreja em saida, assim como a propria teologia, para acessar as periferias existenciais e

sociais.

Ir ao encontro destas periferias exige saber, primeiramente, quais sdo e onde
estdo estas periferias. E necessario ouvir as suas vozes, 0s Seus gritos e
lamentos, 0s espacos de esperanca e de desesperanca, de luta e de resisténcia,
de humanidade e de auséncia de vida e direitos. Ai sim a teologia se fard
responsavel e a esperanca que tratamos sera consequente.®

Nessa perspectiva, destaca-se a sugestdo de Andrés Torres Queiruga de uma
mudanca radical de perspectiva, através de uma reconfiguracdo das bases fundamentais
da teologia, incluindo a reavaliagéo de todos os grandes problemas teoldgicos a luz desse
deslocamento. Queiruga ressalta a necessidade de uma revisdo fundamental na forma
como concebemos a relacdo entre Deus e nds, considerando-a o “ponto central” de sua
proposta, propde uma “inversdo radical” na ordem da experiéncia e da conceituagdo.
Também enfatiza a importancia de dar uma atencao significativa a primazia absoluta de
um Deus criador que nos ama, e que tem as suas preocupacdes com o0s desafios propostos

pela nossa contemporaneidade.

Compreende-se que constituiria uma enorme cegueira histérica escudar-se nos
defeitos reais ou nos possiveis abusos para evitar a confrontagdo da fé com a
nova situagdo. E o que é pior: isso acabaria convertendo-se em uma armadilha
suicida, que mumificaria a vivéncia da fé e tornaria inverossimil sua
compreensdo. Um minimo de sentido histérico mostra que ndo existe outra
possibilidade de sermos verdadeiramente criticos com o0 processo da
Modernidade a ndo ser reconhecendo a realidade de seu desafio, procurando
aproveitar suas possibilidades e evitar seus perigos.°

® KUZMA, Cesar Augusto. Esperanca e Performatividade: Implicagbes Etico-Teoldgicas da
Escatologia. Material Didatico da Disciplina Questdes Especiais Escatologia (TEO 2251). Programa de
Pds-graduacéo em Teologia (PPG/Teo) - PUC-Rio. Rio de Janeiro — RJ, 2023. p.01.

10 QUEIRUGA, Andrés Torres. Fim do Cristianismo Pré-moderno: Desafios para um Novo Horizonte.
S&o Paulo — SP: Paulus, 2003. p.22.
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Esforcos nessa direcao foram realizados pela Igreja cristd em todo o mundo, como
pode ser visto no Concilio Catdlico Vaticano II, que sob o “decreto de Ad gents expunha
em seis capitulos, critérios para uma radical renovacéao do espirito e da agdo missionaria

da Igreja inteira.”*! E, também, no Pacto de Lausane, reconhecendo que:

[...] os cristdos devem compartilhar a preocupagao de Deus “pela justica e pela
reconciliacdo em toda a sociedade humana e pela liberacdo dos homens de todo
tipo de opressdo”; que “a evangelizagdo e agdo social e politica sdo parte de
nosso dever cristdo”, e que “a mensagem de salvagdo encerra também a
mensagem de juizo de toda forma de alienagdo, opressdo e discriminagdo”
(paragrafo 5). Este reconhecimento foi golpe certeiro em todas as tentativas de
reduzir a misséo da igreja a multiplicacdo de cristdos e de igrejas por meio da
evangelizacdo.'?

No entanto, esses movimentos ndo foram suficientes para o desenvolvimento de
uma Igreja, de fato, comprometida com as demandas sociais, com as dores e 0s
sofrimentos, com uma proposta de esperanga segundo o Evangelho. Portanto, parece ser
preciso mais que uma direcdo missional, a Igreja precisa de uma revisitagdo em outros
aspectos teologicos que atravessam o imaginario religioso, e que, de alguma forma,
servem mais como resisténcia na direcdao das necessidades, do que um estimulo, ou um
alinhamento a tarefa missional.

O Reino inaugurado ndo pode se reduzir a uma realidade meramente futura,
desligada da histéria e das dores do presente, mas uma presenca ativa, transformadora, e
comprometida com o mundo. Essa concepcdo, fortemente presente nas obras de N. T.
Wright, entende que o Reino chegou em Jesus de Nazaré e continua atuando através de
sua Igreja, como sinal e instrumento da nova criagcdo. Nesse sentido, ele ndo apenas
inaugura um tempo escatoldgico, mas também convoca uma ética e uma esperanca que

se encarnam em acOes concretas diante das demandas da atualidade.

3. NO CASO DA ESCATOLOGIA

Para uma escatologia comprometida com o Reino de Deus sera preciso considerar

um deslocamento que ndo se restrinja a uma expectativa passiva do futuro ou a mera

11 ALBERIGO, Giuseppe (Org.). Histéria dos Concilios Ecuménicos. 12 Ed. 6* Re. Sdo Paulo — SP:
Paulus, 2020. p.439.

12 PADILHA, C. René. Misséo Integral: O Reino de Deus e a Igreja. Vigosa — MG: Editora Ultimato,
2014. p.20.
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espera pela consumacéo final. Pelo contréario, trata-se de uma esperanca ativa, criadora e
transformadora, que ilumina o presente antecipando o futuro esperado ou desejado. Uma
perspectiva que supere uma visao de fé que se limita ao “aguardar” e propde uma vivéncia
marcada pela antecipacdo do Reino, em que cada acdo humana se torna expressao
concreta da nova criacdo inaugurada em Cristo. Viver na expectativa da parusia, portanto,
significa viver na colaboragio com o Reino de Deus aqui e agora. E assumir uma postura
ética e espiritual que busca manifestar no presente os sinais da justica, da paz e da
reconciliacdo que definem o Reino inaugurado. Essa escatologia ndo esta alheia ao
mundo, mas inserida nele como agente de transformacao, impulsionada pela confianca

no poder renovador de Deus.

Vida na expectativa da parusia transcende em muito o simples aguardar,
precaver-se e permanecer firme na fé, levando a iniciativa ativa. E uma vida
na antecipacio do vindouro, em “expectativa criadora”. Homens néo vivem
apenas de tradi¢Ges, mas também de antecipagdes. Em temores e esperangas
antecipam seu futuro ainda desconhecido e orientam suas vidas de acordo com
ele e adaptam a ele sua vida. A expectativa do futuro de Cristo coloca o
presente na luz do Vindouro e torna a vida corporal experimental no poder da
ressurreicéo.'®

Essa expectativa criadora revela a dindmica de uma fé que, mesmo consciente da
incompletude do presente, antecipa o futuro de Cristo por meio de gestos concretos de
amor e compromisso com a vida. Trata-se de uma espiritualidade que vé na esperanca
escatologica ndo um refugio, mas uma forca mobilizadora. Assim, a escatologia deixa de
ser apenas uma doutrina sobre o fim dos tempos e se torna um convite a préaxis, uma forma
de vida que reflete, ainda que parcialmente, a plenitude do Reino que Cristo consumara
em seu dia.

Desse modo, uma escatologia comprometida com o Reino de Deus é
profundamente ética, comunitaria e missionaria. Ela orienta a Igreja a viver de cabeca
erguida e de porte ereto, ndo por orgulho, mas por confianca na acéo de Deus que renova
todas as coisas. Nessa vivéncia, o futuro deixa de ser apenas uma promessa distante e se
torna uma realidade que comeca a ser vislumbrada no presente, através de cada gesto de

fé que antecipa a nova criagdo.'*

13 MOLTMANN, Jiirgen. O Caminho de Jesus Cristo: Cristologia em dimensdes messianicas. Sao
Paulo: Editora Academia Cristd; Edi¢es Loyola, 2014. p. 499.

14 MOLTMANN, Jiirgen. O Caminho de Jesus Cristo: Cristologia em dimensfes messianicas. Sao
Paulo: Editora Academia Cristd; Edi¢des Loyola, 2014. p. 499 e 500.
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Essa perspectiva escatologica contrapbe o caso de uma Escatologia que,
desenvolvida por uma mentalidade platonica dualistica, supervaloriza a alma, o espirito,
em detrimento do corpo e da carne. Dessa escatologia, a expectativa em preservar a alma
até a parusia de Cristo revela uma falta de compromisso com o corpo, consequentemente,
com os dilemas que o assolam e afetam. Pois nessa perspectiva o corpo de pouco importa,
comprometendo a vida presente. Portanto, torna-se emergente uma escatologia que supere
essa perspectiva herdada de uma linha teoldgica especifica, e que, segundo N. T. Wright,
seja mais comprometida com uma teologia biblica, mais precisa e adequada a fé crista.

Wright propGe uma compreensdo de escatologia profundamente integrada a
historia, a criacdo e a missdo do Reino de Deus no mundo. Em sua leitura®®, a escatologia
ndo se reduz a uma doutrina sobre “as Gltimas coisas” - morte, juizo, céu e inferno -, nem
se restringe a um evento futuro desconectado da realidade presente. Ao contrario, entende
a escatologia como a realizacdo inaugurada da esperanca judaico-cristd, ja manifesta na
morte e ressurreicdo de Jesus, que deu inicio a nova criacao e ao processo de restauragdo
de todas as coisas.

Para ele, o pensamento escatologico do Novo Testamento deve ser lido a luz da
tradi¢do judaica das “duas eras”: a era atual e a era por vir. Contudo, ele ressalta que, em
Jesus, essa “era por vir” ja foi inaugurada dentro da histéria - o “ja” e o “ainda ndo” -, 0
que devera conferir a fé cristd um carater profundamente ativo e transformador. Assim, a
esperancga escatologica ndo € uma fuga para um céu além do espaco-tempo, mas a
antecipacdo e participacao na renovacdo da criacdo de Deus, marcada por sinais concretos
de justica, paz e misericordia.

Essa leitura rompe com a tendéncia moderna de reduzir a escatologia a um
horizonte puramente espiritual ou individual. Para Wright, o Reino de Deus é uma
realidade publica, politica e social, uma nova ordem que toca as estruturas do mundo e
redefine 0 modo de viver da comunidade cristd. O futuro de Deus, portanto, ndo é um
ideal distante, mas uma promessa que ja comegou a se concretizar, convocando 0s
discipulos de Cristo a colaborarem com o propdsito divino de reconciliago e restauracao

do cosmos.

Finalmente, chegamos a um sétimo significado: A versdo crista primitiva dessa
esperanga judaica, explicita nos Evangelhos e em Paulo, alegando que a “era

ISWRIGHT, N. T. Histéria e Escatologia: Jesus e a Promessa da Teologia Natural. 12 Ed. Rio de Janeiro
— RJ: Thomas Nelson Brasil, 2021. p. 209 — 212.
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por vir” ja havia sido inaugurada pela morte de Jesus e por sua ressurreicao.
Ele conquistou a vitoria sobre os poderes das trevas, lidou com o pecado e
trouxe a nova criagdo. AntecipacOes dessa visao ja sdo encontradas em Qumran
e em alguns outros textos judaicos pré-cristdos que acreditavam que ja se
haviam passado eventos que deveriam ser entendidos como amostras genuinas
do dltimo dia. Esse ponto de vista contém a promessa de que todas as coisas
serdo corrigidas no final, como em Romanos 8, 1Corintios 15 ou Apocalipse
21 e 22. Isso inclui o que os modernos consideram efeitos “sociais” ou
“politicos”. As promessas do Salmo 72 ndo sdo simples metaforas para a
espiritualidade ou sinais distantes para um “céu” além do espago-tempo. Sdo
indicadores concretos das verdadeiras justica e misericérdia.*®

Ao recuperar essa dimensdo histérica e encarnada da escatologia, N. T. Wright
convida a Igreja a viver em coeréncia com a realidade do Reino ja inaugurado, orientando
sua pratica ética, missionaria e social a partir da esperanca de que Deus, em Cristo, esta
fazendo novas todas as coisas. Essa perspectiva ndo anula o carater futuro da promessa,
mas o enraiza no presente, transformando a fé em esperanca atuante - uma expectativa
criadora que reflete, no tempo, a gléria do futuro que Deus consumara em plenitude

A proposta da presente reflexdo é reforcar uma escatologia biblica centrada na
ressurreicdo e na restauracdo da criacdo. A esperanca cristd ndo se apoia na destruicdo do
mundo, mas na sua renovagdo, uma nova cria¢do que ja foi inaugurada na ressurrei¢do de
Jesus e que continua a se expandir por meio da acdo do Espirito e da missdo da Igreja.

Reflexdes como essas sdo importantes para provocar um movimento de
reformulacdo de teologias, que se mostram fechadas em seus equivocos, e permeiam o
imaginario religioso, afetando assim, a pratica da Igreja. No que diz respeito a escatologia,
é preciso um enfrentamento de uma perspectiva hegeménica que revela mais suas
preocupagdes “em uma tela histdrica ficticia, de decepgdes ou desaprovacdes da ideia
moderna de “progresso”, expressas de diversas maneiras por escritores de Kierkegaard a
Nietzsche, de Barth a Walter Benjamim e tantos outros.”’ E, concomitantemente a isso,
promover uma Vvisao escatoldgica que nao fira 0 amor de Deus por sua criacdo, de forma

integral, sem separacdo entre céu e a terra, mas um amor encarnado, incorporado a vida.

O amor, como epistemologia teoldgica, encontra-se atraido para explorar o
israelita antigo e, entdo, o Segundo Templo judaico, a cosmologia templaria e
a escatologia sabética, concentrando ambos no verdadeiro portador da imagem,
descobrindo por meio deles uma visdo de mundo em que ndo somente a
ressurreicdo de Jesus em si, mas também por meio dela, reafirma a

18 WRIGHT, N. T. Histéria e Escatologia: Jesus e a Promessa da Teologia Natural. 12 Ed. Rio de Janeiro
— RJ: Thomas Nelson Brasil, 2021. p.212
"WRIGHT, N. T. Histéria e Escatologia: Jesus e a Promessa da Teologia Natural. 12 Ed. Rio de Janeiro
— RJ: Thomas Nelson Brasil, 2021. p.240.
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generosidade da cria¢do, dando-lhe (por assim dizer) um sentido que continua
vivo. O amor e o conhecimento sdo, assim, renovados, de maneira que,
respondendo ao amor criador revelado na ressurreicdo, uma nova forma de
saber nasce para saudar a realidade atual, para a qual o Templo e o Sabado
sempre apontaram. O amor, como epistemologia vocacional, descobre — como
Pedro — uma nova vocacdo para cuidar do rebanho, apascentar as ovelhas, ser
para o mundo o que Jesus foi para Israel. “Da mesma forma que o pai me
enviou, eu os envio” (Jodo 20:21). A comissdo do amor, incluindo a tarefa de
espalhar a verdade da nova criacdo e de celebrar seus prendncios na criacdo
original, iluminara cada vislumbre anterior da realidade.®

No caso de uma escatologia comprometida com o Reino de Deus sera preciso a
constatacdo de que a esperanca cristd ndo pode permanecer confinada a um horizonte
distante e puramente espiritual. Em dialogo com a proposta de N. T. Wright, compreende-
se que a escatologia biblica, enraizada na ressurreicdo de Jesus, inaugura uma nova
criacdo que irrompe dentro da historia, convocando a Igreja a viver como sinal e
instrumento dessa renovacdo. Assim, a esperanca escatologica ndo se configura como
fuga da realidade, mas como engajamento ativo com o mundo, na certeza de que Deus ja
comecou a restaurar todas as coisas em Cristo.

Essa perspectiva transforma a fé em acédo, o futuro em compromisso e a espera em
participacdo. A Igreja, movida por essa esperanca criadora, é chamada a testemunhar, em
sua vida comunitaria e missdo, os valores do Reino, como a justica, a paz, a misericordia
e a reconciliacdo, tornando-se expressdo antecipada da nova criacdo. Em lugar de uma
escatologia dualista e desencarnada, surge uma viséo integral da redencéo, que abarca
corpo, histéria e cosmos, revelando o amor de Deus como forga que sustenta e renova
toda a realidade.

Portanto, viver a partir dessa escatologia € assumir uma postura ética e vocacional
de amor: colaborar com o agir de Deus que reconcilia 0 mundo consigo mesmo. E
reconhecer que o fim prometido ja comecou, e que cada gesto de fé, servico e cuidado se
torna semente do Reino vindouro. A esperanca cristd, longe de alienar, desperta para a
transformacdo, através de uma esperanca que ama, trabalha e antecipa, no presente, a

plenitude do futuro de Deus.

CONSIDERACOES FINAIS

BWRIGHT, N. T. Histéria e Escatologia: Jesus e a Promessa da Teologia Natural. 12 Ed. Rio de Janeiro
— RJ: Thomas Nelson Brasil, 2021. p.321.
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A reflexdo proposta ao longo deste artigo buscou evidenciar que a responsabilidade
do Reino inaugurado em Jesus de Nazaré exige da teologia cristd um reposicionamento
ético, missionério e eclesiastico diante dos desafios do tempo presente. Em uma leitura
escatologica baseada no pensamento de N. T. Wright, compreende-se que a igreja ndo
deve se limitar a uma expectativa futura e desencarnada, mas assumir a sua vocacao a
acdo concreta no aqui e agora, em coeréncia com a realidade do Reino ja inaugurado. A
ressurreicdo de Cristo ndo representa apenas 0 marco de um evento salvifico individual,
mas o inicio de uma nova criacao, que redefine as relagdes entre Deus, a humanidade e o
COSMOS.

Ao longo da pesquisa, tornou-se evidente que dilemas estruturais da
contemporaneidade, como a desigualdade social, o racismo, 0 machismo e a degradagéo
ambiental, ndo devem estar periféricos a fé, mas serem assumidos por uma hermenéutica
gue 0s enxerguem como expressdes concretas de um mundo que ainda geme aguardando
a redencdo (Rm 8.22). Ignorar tais clamores seria negar o carater historico e
transformador do Evangelho. Assim, uma teologia comprometida com o Reino
inaugurado é aquela que se permite afetar pelos sofrimentos humanos e ecoldgicos,
reconhecendo neles o espaco de manifestacdo da graca e da justica de Deus.

A escatologia, nesse sentido, ndo pode ser compreendida como mera doutrina sobre
o “fim dos tempos”, mas como horizonte de sentido que ilumina o presente e mobiliza a
esperanga. O “ja e ainda ndo” do Reino redefine o papel da Igreja na histéria: chamada a
ser sinal e instrumento da nova criacdo, ela participa ativamente da reconciliacdo que
Deus esta realizando no mundo. Tal perspectiva desafia o imobilismo espiritual e a
alienacdo religiosa, convocando a comunidade cristd a uma fé encarnada, que transforma
a espera em engajamento e a promessa futura em responsabilidade concreta.

A partir dessa compreensdo, a esperanca cristd assume um carater performativo.
Isto €, ela age, cria, transforma e antecipa o futuro de Deus na histéria. Essa esperanca
ndo € mero otimismo humano, mas fruto da confianca na fidelidade de Deus que, em
Cristo, ja comecou a restaurar todas as coisas. A fé escatoldgica, portanto, se manifesta
na préxis: no compromisso com a justica, na solidariedade com aqueles e aquelas que
sofrem, na preservacéo da criagcdo e na construgdo de comunidades que expressem, ainda
gue de modo imperfeito, os valores do Reino.

Dessa forma, o chamado da Igreja é para uma conversao teoldgica e pratica, uma

transformacédo de mentalidade que permita resgatar o centro do Evangelho - o amor de
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Deus encarnado e atuante na historia. Essa conversdo implica repensar tradicfes que
perpetuam distor¢des dualistas entre céu e terra, alma e corpo, futuro e presente. Somente
uma escatologia integral, enraizada na ressurreicdo e na esperanca da nova criagéo,
podera gerar uma teologia realmente consequente para 0 mundo contemporaneo.

Em ultima analise, viver sob a responsabilidade do Reino inaugurado é viver na
tenséo criadora entre o ja realizado e o ainda esperado, entre a promessa e sua plenitude.
E reconhecer que o futuro de Deus ja comegou, e que cada gesto de fé, justica e amor
participa da antecipacdo desse futuro. A Igreja, como comunidade da esperanca, é
chamada a testemunhar a verdade de que o Reino chegou, e a sua presenca esta
comprometida com a transformacao de tudo que acessa. Assim, a escatologia deixa de ser
o ponto final da historia e torna-se o principio ativo de uma nova humanidade reconciliada

com Deus e com toda a criacao.
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RESUMO

Este artigo tem como tema a igreja missional e objeto a missao urbana, estando inserido na area
da teologia da missdo. A vida cristd é marcada pela esperanca e o exemplo dos seguidores de
Jesus, que ao vivenciarem a fé, tornam-se reflexos vivos de amor ao proximo por meio de suas
acoes e escolhas. Assim, o objetivo € analisar dados do programa missional urbano da Primeira
Igreja Batista de Niter6i por meio de estudo um documental qualitativo realizado entre 1° de
agosto e 30 de setembro de 2025. Para tanto, foi aplicado um formulario com perguntas sobre
0 Programa do Bem-Estar, bem como avaliagdo realizada pelos profissionais e usuérios dos
atendimentos, sendo a analise organizada por categorias tematicas. Dessa forma, deve-se fazer
reunides para o envolvimento da equipe, no sentido de permitir a comunicacgao adequada entre
os profissionais das diversas areas, ocorrendo o alinhamento com a visao e o objetivo missional
da igreja; tendo a missdo urbana como meio de evangelizacdo e cumprimento da macroviséo
para fora. Uma estratégia adequada para o alcance dos impios para a segunda vinda de Jesus
Cristo através da escuta ativa, do alivio das dores fisica e espiritual dos individuos, da familia
e da comunidade.

Palavras-chave: Igreja Missional. Missdo Urbana. Evangelizacao.

ABSTRACT

This article focuses on the missional church and urban mission, falling within the field of
mission theology. The Christian life is marked by hope and the example of Jesus' followers,
who, in living their faith, become living reflections of love for their neighbor through their
actions and choices. Therefore, the objective is to analyze data from the urban missional
program of the First Baptist Church of Niter6i through a qualitative documentary study
conducted between August 1st and September 30th, 2025. To this end, a questionnaire with
questions about the Well-being Program was applied, as well as an evaluation carried out by
professionals and users of the services, with the analysis organized by thematic categories.
Thus, meetings should be held to involve the team, in order to allow adequate communication
between professionals from different areas, aligning with the church's missional vision and
objective; considering the urban mission as a means of evangelization and fulfillment of the
macro-vision for outward expression. A suitable strategy for reaching the ungodly for the
second coming of Jesus Christ is through active listening and alleviating the physical and
spiritual suffering of individuals, families, and the community.

Keyworks: Missional Church. Urban Mission. Evangelization.
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1. INTRODUCAO

O tema deste artigo nos leva a pensar sobre a missao urbana, pois segundo o Censo,
cerca de 16,4 milhdes de pessoas viviam em favelas e comunidades, 0 que representa
aproximadamente 8,1% da populacéo total do pais. Das 12.348 que existem no Brasil, apenas
0 Estado do Rio de Janeiro (RJ) contava com 1.724 em 2022. Ja na cidade de Niterdi/RJ residem
86.983 pessoas distribuidas em 83 favelas, o que corresponde a 18% da populacdo do
municipio?.

O recorte da populacdo de Niteroi torna-se relevante tendo em vista que a Primeira Igreja
Batista de Niterdi (PIBN) esta inserida e participa desse contexto. Alids, a motivacdo para o
estudo decorre do trabalho desenvolvido na PIBN, que tem se orientado pelo espirito missional,
que realiza em diferentes areas; contudo, o foco recai sobre o Programa Bem-Estar: social,
corpo, mente e espiritualidade, o que leva em consideracdo o seu carater missional, 0 nimero
de voluntarios envolvidos e a natureza multiprofissional que o compde.

Desse modo, a igreja, ao estar inserida na cidade, é compreendida como uma
comunidade com papel fundamental na vida espiritual das pessoas, a qual oferece apoio,
ensinamentos e senso de pertencimento. Ela visa o estabelecimento de conexao entre fé e
salvacdo que leva ao fortalecimento individual e coletivo, tornando-se relevante para toda a
comunidade urbana. Assim, surge como um espaco que anuncia novo modo de viver, marcado
pela unidade que convida as pessoas a se integrarem nessa jornada de fé e salvacéo.

Isso faz com que a sua identidade e papel estejam vinculados ao termo “missional”,
expressao utilizada para descrever o amplo uso das tradi¢cdes confessionais. A palavra carrega
significado profundo, pois remete a prépria natureza e vocacdo da igreja. Dessa forma,
compreende-se que atividades, praticas ou programas identificados como “missionais” refletem
o papel da igreja na historia de Deus e na cultura ao redor®.

Dessa maneira, a esséncia desse conceito apresenta a missao da igreja como parte de
sua identidade, conforme revelado na narrativa biblica. Trata-se da abordagem que convida a
reflexdo abrangente acerca do modo como a igreja se posiciona e atua no mundo. Por isso, este

estudo contribui na compreensao da “missdo” como elemento que constitui a igreja do século

1 BRASIL. Censo Demografico 2022: Populacdo que reside em favelas e comunidades urbanas chega a 16,4
milhdes. Rio de Janeiro: IBGE, 2024.
2 1dem.
3 GOHEEN, Michael W. A igreja missional na Biblia: luz para as nacdes. Trad. Ingrid Neufeld de Lima. S&o
Paulo: Vida Nova, 2014.
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XXI, com a necessidade da macroviséo voltada para fora em vez de se preocupar apenas com
questdes internas.

A missdo da igreja deve ser entendida a partir da relacdo entre Deus, 0 mundo e a propria
comunidade, fundamentada no mandamento do amor a Deus e ao proximo. Isto €, a igreja
enviada ao mundo deve ser orientada ao servigo e ao anuncio das boas-novas, o que reflete a
perspectiva missionaria que se volta intencionalmente para além de seus proprios limites.

Dessa forma, a relevancia do tema reside no chamado da comunidade cristd para que
atue de maneira ativa e engajada na sociedade por meio das missées urbanas, com observancia
de que a missdo constitui um elemento da identidade da igreja. Tal atuacdo promove o espirito
de solidariedade e servico, aspectos que sdo especialmente necessarios nos dias de hoje.

Sendo assim, identifica-se que esta area de estudo apresenta deficiéncias e permanece
pouco explorada. Embora existam pesquisas sobre a igreja missional e a missdo urbana,
verificou-se por meio de buscas em softwares, como o Logos, a existéncia de lacunas de
investigacao relacionada a esse recorte dentro do campo da teologia da missdo. Observa-se que
apesar da disponibilidade de sermdes, ilustraces e midias em portugués, espanhol e inglés,
além de producdes que abordam a teologia das cidades; ainda falta a abordagem coesa e
integrada sobre a tematica, o que evidencia a dificuldade de dimensionar os aspectos existentes
nesse campo de estudo.

Por isso, ressalta-se a questdo-problema: como realizar a missdo urbana vital para
individuos, familias e igrejas, de modo que se cumpra a macrovisdo voltada para fora? Nesse
sentido, o termo “para fora” indica a direcio que se olha para o mundo®. Essa questdo-problema
relaciona-se a missao multiforme da igreja, que envolve o desafio de avaliar se a comunidade
crista tem cumprido sua vocacao diante das demandas urbanas.

Sabe-se que o0 evangelismo, a edificacao, o discipulado, o ensino, a adoragéo e o trabalho
social constituem os pilares da missdo multiforme. Diante disso, delineia-se a questdo central
deste estudo: de que maneira as estratégias utilizadas pelas igrejas nos ultimos anos tém
possibilitado o alcance daqueles que ainda ndo creem na segunda vinda de Jesus Cristo?

Sendo assim, independente da dimensdo do conhecimento existente nessa area, é
importante que seja referida o quanto antes. Do mesmo modo, a hip6tese do estudo reside na

premissa do conhecimento, da informacdo e da compreensdo adequada do tema para que o

4 PIRAGINE, Paschoal Jr. 2 — Primeiros Passos com a Igreja: Vivendo na comunidade de Jesus. 2.ed. Niter6i:
Primeira Igreja Batista de Niterdi, 2024.

121



espaco ainda ndo explorado ou insuficientemente investigado na literatura cientifica se
expanda, o que justifica a relevancia e a pertinéncia deste estudo.

O proposito desta pesquisa é elucidado por Piragine (2008)° quando afirma que a cidade
se torna um “celeiro de missiondarios transculturais”, ao passo que muitos convertidos testificam
sua fé ao se tornarem ministros do Reino. Assim, consiste no desafio da evangelizagdo nas
cidades e o tema da igreja missional merece a investigacdo aprofundada, sobretudo pela
relevancia no contexto atual. Tal perspectiva dialoga com a afirmacéo de Comblin®, para quem:
“A Igreja ndo pode contentar-se em falar sobre a cidade. (...). Deve tomar uma atitude. Deve
definir-se. Na atitude que adota oculta-se um pensamento implicito (...)".

Nessa conjuntura, a abordagem recai sobre o valor particular deste estudo, que propde
a reflexdo académica sobre a evangelizacdo nas cidades e reside no impacto que a tematica
possui para esta comunidade, com a reflexdo da complexidade da missdo urbana no contexto
eclesial. Para que esse processo ocorra, 0 objetivo foi formulado de modo que auxilie na
captacdo das estratégias adotadas pela PIBN no cumprimento ativo dessa missao. Tal intuito
permite a exploracdo das acdes implementadas na pratica e como elas contribuem para a
macrovisdo da igreja que se preocupa com o mundo ao seu redor. Assim, define-se como
objetivo geral analisar os dados de um programa missional urbano da Primeira Igreja Batista de
Niteroi.

2. METODOLOGIA

A pesquisa caracteriza-se como documental de abordagem qualitativa e fundamentada
em fonte priméria, uma vez que se apoia em materiais originais do Programa Bem-Estar
divulgados e por meio de relatério anual do ano de 2024. Essa escolha metodoldgica se justifica
pelo rigor que tal perspectiva exige, o que permite a analise de dados numeéricos transformados
em informac6es que alcancem os objetivos propostos para este artigo.

O local da pesquisa é a PIBN, uma igreja situada na cidade de Niterdi e que desenvolve
acoes de missdo urbana. Entre as iniciativas, destacam-se os programas de distribuicéo de cestas
bésicas; o amparo a gestantes por meio do Projeto Semente; e outras acdes que atendem
individuos em situacdo de vulnerabilidade social. Além disso, a igreja mantém uma tenda de

oracdo durante a semana no portdo principal da institui¢cdo, no periodo da tarde. Soma-se a isso

> PIRAGINE, Paschoal Jr. Uma visdo Sécio Teoldgica da Missdo na Cidade. Niter6i: Primeira Igreja Batista de
Niterdi, 2008.
® COMBLIN, José. Teologia da cidade. Sdo Paulo: Paulinas, 1991.
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0 Programa Bem-Estar, voltado para atendimentos nas areas fisica, mental, espiritual e social,
desenvolvido tanto para demandas espontaneas quanto para casos encaminhados.

Esses projetos atendem tanto aos membros da PIBN quanto a pessoas que residem em
diversos bairros e comunidades, como os morros do Estado, do Feijdo e do Boa Vista, bem
como a comunidade da Linha, localizada em Rio do Ouro, municipio de Sdo Gongalo/RJ.

A coleta de dados ocorreu no periodo de 1° de agosto a 30 de setembro de 2025, por
meio de formulario que viabilizou a identificacdo das estratégias, com autorizacdo formal da
PIBN para a utilizacdo do nome e dos dados da igreja. O instrumento continha perguntas sobre
dados gerais, tipos e quantidade de atendimento por area, além de avaliacdo realizada pelos
profissionais e usuérios do programa. De acordo com Marconi e Lakatos (2017, p. 334)', a
coleta de dados ““¢ a fase da pesquisa destinada a reunir as informagdes necessarias”, por isso,
trata-se de uma etapa que exige técnica criteriosa, especialmente no registro das informacdes
obtidas.

A andlise de dados foi organizada por categorizacao tematica, procedimento adequado
ao volume de atendimentos nesse periodo, o que favoreceu o cronograma da pesquisa. Os
critérios de inclusdo foram casos agendados para atendimento nas areas fisicas, mental,
espiritual e social. Cabe lembrar que uma mesma pessoa pode ser atendida em mais de uma
area. Ou seja, um unico usuario pode ser atendido por trés ou mais profissionais, de modo que
0 numero de atendimentos pode ser até quatro vezes maior que o nimero de usuarios.

E os de exclusdo contemplaram os casos sem profissional disponivel ou cuja demanda
ndo se enquadrava no escopo do programa, como situacdes que envolvem agravos de salde que
requerem cuidados paliativos. Estes casos foram detectados durante o acolhimento e seguiram
para 0 acompanhamento espiritual com orientacdo das normas e rotinas indicadas pela PIBN.

3. FUNDAMENTACAO TEORICA

A fundamentacdo do estudo estd no entendimento sobre as Igrejas Ortodoxas Orientais,
uma denominacdo cristd presente sobretudo no Oriente Médio, na india, na Africa e na
Arménia. Essas igrejas diferenciam-se daquelas que adotam o ensinamento cristologico

reconhecido no Concilio de Calceddnia, em 451 d.C., especialmente no que se refere a doutrina

” MARCONI, Marina de Andrade; LAKATOS, Eva Maria. Fundamentos de metodologia cientifica. 8. ed. Sdo
Paulo: Atlas, 2017
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das duas naturezas de Cristo aceita pela Igreja Catdlica Romana, pelas Igrejas Ortodoxas
Bizantinas e pela maior parte dos protestantes (Stearns, 2008)8.

Portanto, neste estudo, adota-se o entendimento de igreja como congregacao local de
cristaos, e ndo como estrutura fisica. Dessa forma, o termo aparece com frequéncia em sentido
coletivo para se referir & igreja do Novo Testamento ou a igreja primitiva. Essa compreendida
no contexto biblico como reunido ou assembleia, em que o termo serve para designar a
assembleia publica de cidaddos devidamente convocados. Uma concepcao que esteve presente
em praticamente todas as cidades fora da Judeia onde o evangelho foi implantado.

Nesse contexto, recorre-se ao pensamento de Keller (2014)° acerca da Igreja Missional,
desenvolvido a partir do conceito de “Igreja Centrada” e permite a apresentacdo de alguns
principios norteadores, dentre os quais destacam-se: 1) Missdo acima da instituicdo: a Igreja
ndo existe para si mesma, mas para participar da missao redentora de Deus no mundo, a qual
funciona como organismo vivo, ndo como clube fechado ou fortaleza isolada. 2) Amor pela
cidade: é chamada a amar, cuidar e orar pela cidade. O autor enfatiza o envolvimento auténtico,
compassivo e ativo com as necessidades socioculturais e espirituais do contexto urbano. Por
isso, ndo ha missao genuina sem a promocao do bem-estar da comunidade. 3) Evangelho vivo
e vibrante: a missdo nasce do anincio e da vivéncia do evangelho, o que torna a mensagem
visivel no cotidiano da comunidade cristd, de modo que a pratica testemunhe aquilo que se
proclama no discurso. 4) Contextualizagdo do evangelho sem compromisso: um ponto essencial
desde que realizado com fidelidade biblica, sem diluir a mensagem ou as doutrinas centrais.
Trata-se de dialogar com a cultura contemporanea de forma inteligente, sensivel e fiel as
Escrituras. 5) Todo cristdo é um missionario: a missdo pertence a cada crente no exercicio de
sua rotina diaria - trabalho, familia, vizinhanga e espacos de convivéncia. A igreja deve
capacita-los para viverem de maneira missional em todos os aspectos da vida. E possivel
afirmar que uma igreja centrada é aquela que se empenha em preparar seus membros para
exercerem seus ministérios em qualquer contexto em que estejam inseridos. Para Keller
(2014)™°, a igreja deve estar centrada no evangelho e envolvida com a cultura de maneira
amorosa e verdadeira. Ela anuncia Cristo tanto por meio das palavras quanto pelas acdes,

formando discipulos para transformar o ambiente ao redor.

8 STEARNS, Peter N. Enciclopédia Oxford do Mundo Moderno. Oxford: Oxford University Press, 2008.

® KELLER, Timothy. Igreja Centrada: principios para equilibrar a sua vida e ministério no evangelho. So Paulo:
Vida Nova, 2014.

10 1dem.
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A éarea urbana possui uma concentracdo de pessoas, edificacBes e infraestrutura.
Entretanto, a concepcao de cidade citada por Piragine (2008)!! dialoga com a perspectiva das
Ciéncias Sociais, que apresenta multiplos enfoques e interpretacdes. E como observar um
caleidoscdpio: cada movimento diante da luz revela novas combinag6es e configuracbes de
cores. Do mesmo modo, a cidade é percebida a depender das lentes ideoldgicas, tedricas e
referenciais adotadas pelo pesquisador, que determinam os contornos e limites de sua analise.
Piragine (2008)*? ainda apresenta concepcdes distintas sobre a cidade: Friedrich Hegel a
entende como uma etapa do desenvolvimento histérico que sucede a familia e inaugura a vida
em sociedade, surgindo como espaco de conflitos de interesses, mas também de racionalidade
que prepara o surgimento do Estado como expressdo da moralidade. Para Maquiavel, ela é
composta por pessoas governadas, além de estruturas que precisam ser mantidas e defendidas
pelo poder constituido. Max Weber a descreve como o ambiente onde técnica e cultura se
encontram e se influenciam. Immanuel Kant, por sua vez, a enxerga como um equipamento
coletivo destinado a promover a liberdade humana.

Segundo Stott (2008, p. 25)3, a relacdo entre evangelizacio e acdo social deve ser
compreendida de modo equilibrado, pois “ndo ¢ possivel se concentrar na evangelizacdo em
detrimento da responsabilidade social, nem substituir a evangelizagdo por um ativismo social
isolado”. Assim, torna-se necessario que essas duas dimensdes sejam definidas de forma clara,
pois elas se articulam e se complementam. Ambas constituem dimensdes da missao cristd, sem
gue uma seja subordinada a outra. Neste caso, a acdo social ndo deve ser usada como estratégia
para atrair convertidos, mas como expressdo do evangelho na pratica.

O ato de evangelizar anuncia as boas-novas do Reino de Deus, e esse abrange justica,
compaixdo e cuidado com os marginalizados. Dessa forma, a pratica social constitui o
testemunho cristdo, ndo como um instrumento de manipulacao, mas reflexo da propria natureza
de Deus — que nos ama, socorre e restaura. Nesse contexto, observa-se 0 amadurecimento em
relacdo a compreensao inicial que suscita a questdo essencial: a integridade do testemunho
cristdo. Assim, os principais pontos dessa segunda forma dessa relagéo séo:

1) Acéo social como manifestacdo do evangelho, ndo como isca: ndo é compreendida
como um meio de evangelizacdo, mas como expressao da propria evangelizagcdo. O amor ao

proximo ndo funciona como artificio para atrair convertidos, mas constitui a traducdo do

11 PIRAGINE, Paschoal Jr. Uma visdo Socio Teoldgica da Missdo na Cidade. Niter6i: Primeira Igreja Batista
de Niterdi, 2008.
12 1dem.
BSTOTT, John R. W. A missdo cristd no mundo. S&o Paulo: Editora Candeia, 2008.
125



evangelho em acdo. Stott (2008)** rejeita a ideia da assisténcia social como recurso externo ou
mero “acessorio” da proclamagao crista. Ela €, antes de tudo, a encarnagao do evangelho.

2) Acao social como ‘“sacramento” da evangelizacao: isso porque a evangelizagao se
torna a mensagem visivel (Stott, 2008)*® e o uso da palavra “sacramento” surge de forma
simbdlica, com a indicagdo do que o batismo e a ceia sdo sinais da graca invisivel. A a¢do social
atua como sinal concreto do evangelho proclamado, trata-se da evidéncia tangivel da mensagem
cristd, que confere credibilidade e visibilidade ao anuncio da fé.

3) O servigo como pregacdo em si mesmo: Bavinck (1966)° entende o servigo cristdo
como a pregacao em si mesmo, pois tais a¢cdes sdo motivadas pelo amor e pela compaixéo.
Dessa forma, deixam de atuar apenas como preparacao de evangelizagédo e passam a constituir,
naquele exato momento, como forma de pregacdo. Essa compreensdo reforca que agir com
compaixao ja €, por si so, o anuncio do evangelho. A motivacao que orienta a acdo social ndo
é estratégica, mas intrinseca a fé cristd, configurando-se como evangeliza¢do na pratica.

4) Exemplo de Jesus como palavras e acbes como unidade: O ministério de Jesus é
apresentado como o modelo paradigmatico da integracdo entre palavra e acdo. Ele ndo apenas
anunciou as boas-novas do Reino, mas também realizou ‘sinais visiveis do Reino’, por meio de
milagres, curas e acolhimento aos marginalizados. Tais atos ndo foram estratégias
evangelisticas, mas expressfes auténticas da presenca de Deus. Assim, as acOes de Jesus ndo
apenas acompanhavam sua mensagem - elas eram a manifestacao do Reino.

5) Critica a ideia de servigo como “aspecto da proclamagio”: Taylor (1972)%" adverte
que, o servico tratado como subdivisdo da evangelizacdo permanece (ainda que de forma sutil
e consciente) como meio para alcangar um fim. Embora se reconheca o valor do evangelho
anunciado por meio das palavras, da vida e do servico cristéo, ele critica o risco de reduzi-lo a
instrumento evangelistico. Tal postura reintroduz a logica utilitarista disfarcada que
compromete a autenticidade do cuidado cristdo.

6) Amor sem retorno como chave da autenticidade: A agéo social se fundamenta no
principio biblico de amar “sem esperar nada em troca” (Lc 6.35). Se as boas obras constituem

um amor visivel, ndo podem estar condicionadas a qualquer expectativa de retorno, conversao

% 1dem.
15 1dem.
16 BAVINCK, Johannes Herman. Introduc&o a ciéncia da missdo. S&o Paulo: Edicdes Vida Nova, 1966.
7 TAYLOR, John V. The Go-Between God: The Holy Spirit and the Christian Mission. London: SCM Press,
1972.
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ou beneficio institucional. Esse entendimento reforca que a acdo social é a expressao
desinteressada do evangelho e ndo uma ferramenta estratégica.

A conclusdo teoldgica e ética decorrente dessa abordagem é significativa: a acao social
verdadeiramente crista deve ser motivada pelo amor incondicional, como o de Deus, nédo pela
busca de retorno, reconhecimento ou conversdo como recompensa. O cristdo serve, ama e se
doa porque é impulsionado pelo amor divino, e ndo por expectativas de resultados
evangelisticos. Assim, a pratica social se torna expressdo da graca de Deus e revela a fé por
meio de gestos concretos de compaixao.

Essa segunda maneira de relacionar a evangelizacdo com a acao social evidencia que
elas caminham de maneira integrada e sdo fortalecidas pelo andincio da Palavra, pela coeréncia
da pratica, enquanto adquirem o sentido profundo quando iluminadas pela esperanca do
evangelho. Trata-se de servir porque a vida foi transformada pela mensagem de Cristo e que
surge como testemunho visivel do evangelho que se encarna no amor ao préoximo.

O terceiro modo de relagcdo entre evangelizagéo e acdo social considerado por Stott
(2008)*8 é equilibrado e fiel ao evangelho. Essa abordagem propde que ambas s&o parceiras na
missao cristd, a qual possui igual dignidade ainda que preservem identidades distintas, a saber:
1) Evangelizacdo e acdo social como parceiras independentes, porém interdependentes: essa
ideia a enxergam como parte uma da outra ainda que cada uma seja firmada pelos proprios
aspectos. Essa visao rejeita, por um lado, a primeira abordagem (acé@o social como isca para
evangelizacdo) e, por outro, o risco de diluicdo da identidade presente na segunda (acdo social
como forma de evangelizacdo). Aqui, elas constituem dois bracos da misséo de Deus, cada qual
com sua finalidade e com integridade distinta, contudo com atuacao de maneira complementar.

2) Ambas sdo expressdes de amor genuino: a evangelizacao e a acdo social tém no amor
o fio condutor, esse que que sustenta toda a missdo cristd motivada pelo amor de Deus Esse
sentimento se manifesta tanto no anuncio da salvacdo em Cristo quanto no cuidado aos
necessitados. N&o existe hierarquia entre as duas expressdes; cada uma responde a demandas
distintas e ambas possuem legitimidade plena dentro da misséo da igreja.

3) A pratica de “ver a necessidade e a solugdo compelem o amor a agir” (1 Jo 3.17-18)
encontra sélido respaldo no ensino apostélico. A ideia é que o amor verdadeiro ndo permanece
passivo diante das necessidades, sejam elas espirituais ou materiais. O amor cristdo parte
daquilo que percebe e tem condicGes de oferecer, 0 que pode resultar em diferentes formas de

acdo - evangelistica, social ou até mesmo politica.

8 STOTT, John R. W. A miss&o cristd no mundo. S&o Paulo: Editora Candeia, 2008.
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4) A resposta cristd depende da necessidade concreta: trata-se da visdo contextual e
realista, na qual o cristdo age individualmente ou como igreja, segundo: a) a necessidade
observada (espiritual, emocional, material, estrutural); 2) os recursos disponiveis (palavra,
conhecimento, formacao técnica, assisténcia medica, influéncia social, entre outros.

5) A urgéncia varia conforme a situagao: existem momentos em que a preocupagao mais
imediata é a condicdo espiritual; porém, ha situacdes em que a necessidade material ou social
é tdo intensa que impossibilita a pessoa de ouvir a mensagem do evangelho (Stott, 2008). Esse
é o ponto é crucial, pois evidencia que a prioridade da acdo cristd depende da realidade
enfrentada. Em determinadas ocasides, a evangelizacdo deve vir a frente; em outras, primeiro
o alivio do sofrimento, o combate a injusti¢a ou o suprimento de caréncias materiais, pois essas
questdes impedem qualquer abertura para a Palavra.

6) O exemplo do bom samaritano: 0 homem atacado por salteadores ilustra que, naquele
momento, sua necessidade urgente ndo era receber uma mensagem de folhetos evangelisticos,
contudo de curativos, 6leo e tratamento para as feridas. Uma observagdo que vem carregada de
ironia intencional, o que reforca que o amor cristdo se manifesta por acdes. Naquela situacéo,
0 primeiro gesto de amor foi o alivio do sofrimento daquele homem ferido.

7) Diversidade de vocagdes no corpo de Cristo: cada cristdo possui dons e atuacdo em
ministérios diferentes na igreja. Assim, cada um contribui de forma singular para o Reino de
Deus: profissionais de saude cristdos promovem cuidado e cura; evangelistas anunciam a
salvacdo em Cristo; assistentes sociais defendem dignidade e justica; pastores ensinam,
orientam e acompanham o rebanho - e 0 mesmo vale para tantas outras areas.

N&o se trata de fazer todas as tarefas simultaneamente, mas que cada pessoa seja
obediente ao chamado de Deus. Entende-se que desta forma a missao se desenvolve como uma
parceria, na qual evangelizacdo e acdo social sdo independentes e se complementam. O que as
sustentam € o amor genuino, expresso tanto no antncio da Palavra quanto no servico cristao.

A Escritura oferece os fundamentos dessa compreensdo em 1 Jo 3:17-18, a parabola do
bom samaritano (Lc 10.25-37), Rm 12:20 e o relato de At 6 ilustram a pratica do cuidado e o
reconhecimento da diversidade de vocagdes no corpo de Cristo. Isso faz com que esse terceiro
modelo de relagdo expresse de forma mais fiel a missdo integral, defendida por te6logos como
René Padilla, John Stott e outros participantes do Congresso de Lausanne, em 1974.

A missdo cristd abrange tanto a evangelizacdo (o anuncio da salvacdo em Cristo) quanto

a acdo social, que expressa o0 amor e a justica de Deus. N&o se trata de optar entre uma ou outra,
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mas de preserva-las como expressao da fidelidade ao Deus que nos redime por completo, que
cuida da alma e do corpo, e que se interessa com 0 céu e 0 que acontece na terra.

Nesse cendrio, a espiritualidade funciona como fonte de conforto trazendo paz e
tranquilidade, além de reduzir o sofrimento provocado pela doenga, pelo tratamento e pelos
sintomas fisicos. A crenca manifesta-se na convicgdo da existéncia de Deus e no entendimento
de que Ele se importa com cada um. Ela também surge como forca interior, expressa no desejo
de continuar com a vida, e como a fé ajuda a enfrentar a situacdo, no alivio da pressdes e
diminuicdo do peso emocional do adoecimento (Silva, 2011)*°.

Segundo Lopes (2000)?°, a espiritualidade apresentada em Mateus, 17:5 indica que a
experiéncia com Cristo deve ser o foco da adoracéo, da fé e da vida do cristdo. Deus Pai, ao
declarar “Este ¢ o meu Filho amado, a Ele ouvi”, aponta que toda a devogéo deve ser para Jesus.
A espiritualidade mencionada em Lucas, 9:.31 destaca que a cruz representa o simbolo maximo
do evangelho, pois nela estdo reunidos o amor, o sacrificio e a redencdo. Assim, a
espiritualidade ndo busca apenas experiéncias emocionais, porém se identifica com o Cristo
que sofre e obedece.

Do mesmo modo, o obediente a voz de Deus (Mt 17:5) ndo assiste a milagres ou
manifestacOes sobrenaturais; Ele ouve e pratica a Sua vontade. Lopes (2000) diz que a
verdadeira espiritualidade dissipa 0 medo e aproxima de Deus (Mt 17.6—7), pois o encontro
com o sagrado produz confianga e amor. O gesto de Jesus ao tocar os discipulos e dizer “ndo
temais” revela a relagdo de seguranga, comunhdo e graga. Um conjunto de ensinamentos que
chama a espiritualidade semelhante a de Jesus - construida na oracdo, obediéncia e

demonstracdo de poder - e ndo uma fé meramente emotiva ou tedrica.

4. RESULTADO E DISCUSSAO

A missao cristd manifesta o evangelho tanto em palavras quanto em acgdes (Tg 2:14—
17). O exemplo de Jesus torna-se o modelo de missdo para a Igreja e surge como um
compromisso reafirmado pela comunidade cristd que é chamada a seguir o seu caminho. Desse
modo, a missdo envolve o encontro de pessoas em seus contextos reais (especialmente nos
ambientes urbanos) para oferecer cuidado, compaixao e presenca. Trata-se de um envio ao

mundo para amar e servir como fez Cristo (Mc 10:45).

19 SILVA, Denis laros Silva da. Significados e préticas da espiritualidade no contexto dos cuidados paliativos em
pacientes oncoldgicos adultos. Clinical and Biomedical Research, [S. I.], v. 31, n. 3, 2011.
20 LOPES, Hernandes Dias. As faces da espiritualidade. S&o Paulo: Editora Candeia, 2000.
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A missdo urbana, nesse contexto, exige a sensibilidade com as dores da cidade. O amor
€ a esséncia dessa missdo, que se encontrada fundamentada em dois grandes mandamentos (Mt
22.37-39): amar a Deus acima de tudo e ao proximo como a si mesmo. Esse amor mostra-se
ativo, concreto e universal ao passo que é expresso por a¢des que transformam realidades.

A Igreja, portanto, é chamada a expressar o amor de Deus tanto pela proclamacgéo quanto
pelo servico. No caso da PIBN, essa aplicacdo pratica manifesta-se pelo Programa Bem-Estar
gue surge como: a) estratégia concreta de atuacao social; e 2) meio de integrar a evangelizacédo
com o servico, alinhando-se a “macrovisao” missionaria da igreja para além de seus muros.

A verdadeira missdo € holistica, pois une a pratica da Palavra com o servico ao proximo,
pois a evangelizagdo sem amor é incoerente, e servir sem andncio é incompleto. Entende-se que
a igreja reflete o coracéo do evangelho e o carater do préprio Cristo.

A analise dos dados do ano de 2024 evidencia a robustez e o alcance das acbes
desenvolvidas pela PIBN no ambito da misséo urbana. Observa-se, inicialmente, que o
programa contou com 50 (100%) voluntarios, nimero que demonstra 0 comprometimento com
0 servico ao proximo. Destaca-se que nesse contingente de voluntarios, 49 (98%) sdo membros
da PIBN e 1 (2%) é de uma outra Igreja Batista em Niterdi. Em outras palavras, a missdo da

PIBN inclui, inseparavelmente, tanto a evangelizacdo quanto a acdo social (Grafico 1).

Gréfico 1 - Dados Sociodemogréficos dos Usuérios (Niteroi, RJ, 2024)
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Fonte: Elaborado pelos autores.
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O total de 237 usuarios cadastrados entre novembro do ano de 2023 e nos doze meses
do ano de 2024, o que indica um fluxo elevava de pessoas que buscaram o programa. Entre
eles, 230 foram atendidos ao longo de 2024, o que representa praticamente a totalidade dos
cadastrados, o que demonstra a diversidade de atendimentos oferecidos e elevada capacidade
de resposta as demandas da populacdo atendida.

A média de 196 atendimentos mensais reforca o carater continuo das acdes, o qual
mostra que o programa possui uma regularidade no acolhimento e acompanhamento das
pessoas. Ao final do periodo, registrou-se o total de 1960 atendimentos no ano, numero que
revela ndo apenas a demanda, mas também a intensidade e abrangéncia da atuacdo voluntéria
da igreja.

A idade dos usuérios varia entre 06 e 88 anos, sendo a maioria do sexo bioldgico (83,9%)
feminino e 16,1% masculino, isso demonstra que mesmo em acao social a mulher procura mais
atendimento do que o homem. A escolaridade em 43,6% dos casos nédo foi declarada; o nimero
do ensino meédio foi de 26,9%; do ensino fundamental 18,2% e o superior 11,3%, o que perfaz
o total de 230. Desses, 228 (95,4%) sdo moradores de Niterdi e 2 (4,6%) de Itaborai.

A religiosidade declarada pelos usuarios revela um cenario plural e expressivo para a
missdo da Igreja. Observa-se que 41% afirmaram ndo possuir religido, nimero que evidencia a
presenca significativa de pessoas religiosas sem vinculo institucional ou em processo de busca
espiritual. Em seguida, 40,4% declararam ser batistas, com a indica¢do da participacdo de
membros ou frequentadores da propria PIBN. Além disso, outras tradi¢fes cristds somaram
11,7% (27) distribuidos entre adventistas (1), catélicos (3), congregacionais (2), evangélicos
(5), pentecostais (14), presbiterianos (2) e Igreja Universal (1).

Esses dados revelam que o programa alcanca o publico interno e externo, configurando-
se como um espaco de acolhimento independente de filiacdo religiosa. Nesse contexto, torna-
se evidente que a missdo multiforme da Igreja encontra no programa um terreno fértil para se
expressar de maneira integrada. Essas dimensdes constituem, ao longo das décadas, estratégias
fundamentais utilizadas pela Igreja para alcancar pessoas e prepara-las na fé para viver a luz da
esperanga da segunda vinda de Jesus, e assim, comunica-se o evangelho de forma plena e eficaz.

Os dados da area social mostram que o programa apresenta eficacia para a missao
integral. O Gréfico 2 ilustra os atendimentos de acolhimento que alcancaram 213 registros, o
que reforca o carater humanizado do programa e de entrada para diversas intervencfes. A
alfabetizacdo de adultos, com 29 atendimentos (1,47%), indica o trabalho significativo de

promoc¢do da dignidade humana e inclusdo social. Ja a assisténcia social com 54 registros
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(23,5%) demonstra a presenca de profissionais e voluntarios em ac¢des de escuta, orientacdo e

encaminhamento das demandas sociais dos usuarios.

Gréfico 2 - Dados da Casa de Paz (Niterdi, RJ, 2024) - Crescimento para o alto
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Fonte: Elaborado pelos autores.

Embora em menor nimero, servigos de orientacdo juridica (9 atendimentos) e visitas
domiciliares (3 atendimentos) evidenciam as necessidades atendidas e o esfor¢o em responder
as especificidades de cada caso. A administracao, por sua vez, com 1960 atendimentos reflete
o volume total das atividades realizadas ao longo do ano, indicando a abrangéncia e a constancia
nas acoes desenvolvidas. Dessa forma, os dados revelam que o papel essencial na articulacéo
entre evangelizaco e acdo social, promove crescimento para dentro com o fortalecimento dos
membros da igreja; e para fora ao alcancar moradores de comunidades vulneraveis. Isso
evidencia a materializacdo da missdo multiforme, com a demonstracdo de como a PIBN tem
vivenciado sua vocagao missionaria no contexto urbano de modo integrado.

A formacéo de seguidores comprometidos com Cristo € imprescindivel na misséo crista,
pois envolve a continuidade do ministério de Jesus ao chamar, ensinar e enviar discipulos.
Nesse processo, 0 ensino assume um lugar central na transmissdo da verdade biblica e doutrinal,
enquanto a adoracgéo e a agéo social revelam o amor e a justica de Deus.

Aqui, pode-se destacar o impacto das 20 Casas de Paz realizadas em 2024, que
representam 100% das iniciativas de evangelizacéo e discipulado domiciliar promovidas pelo
Programa. Dessas agdes, emergiram 4 batismos (20%), sendo trés realizados em instituicdes de
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longa permanéncia para idosos vinculadas indiretamente & PIBN e de uma voluntaria do
Programa; 15% foram encaminhados para a Classe de Integracédo da PIBN; 10% permaneceram
no discipulado do programa; e outros 10% faleceram apos professar a fé em Cristo - dado que
revela a relevancia pastoral desse tipo de intervencdo. Além disso, 5% estavam em internacédo
hospitalar e 10% optaram por outra igreja apos sua decisdo de fé, o que demonstra o alcance da
misséo que nao se restringe ao crescimento institucional da PIBN, mas no avango do Reino de
Deus.

Esses resultados reforcam que a misséo crista transcende as fronteiras denominacionais
e estruturas eclesiasticas. Como ensinado por Jesus, especialmente no Sermdo do Monte e nos
mandamentos, amar o proximo é central para a vida cristd e esse proximo inclui também o
inimigo. O amor cristdo, portanto, é expresso ndo apenas por palavras, mas na promocao do
bem-estar do outro. Isso significa que a missdo ndo significa a transmissdo de instrugdes
religiosas, todavia na presenca do evangelho na vida de todos.

Essa perspectiva é reforcada com os dados do Programa Pequenos Grupos
Multiprofissionais (PGM A7), que atua com uma equipe de diversas areas do conhecimento,
tendo como referéncias biblicas Cl 2:16; Tt 2:7-8; Ef 6:16; Gl 6:10; Cl 1:28 e Hb 3:13. Sendo
assim, um PGM ¢ iniciado com profissionais que se envolvem com o acolhimento e as
instrucBes que Jesus deixou: amar € agir, ndo apenas um sentimento, mas um compromisso
pratico com o relacionamento entre os irmaos e com Deus.

O discipulado iniciou em 2024 com 18 (100%) atendimentos, com a indicacdo do
acompanhamento espiritual individualizado e estudos biblicos no ambito do Bem-Estar, ainda
que em numero reduzido (2 atendimentos). A Classe de Integracdo registrou 3 participacdes,
enquanto os discipulados no Lar Batista contabilizaram 2 atendimentos. Observa-se também
que existe 1 (5,55%) registro de aconselhamento pastoral e 8 (3,0%) casos de desisténcia de
acompanhamento espiritual. A Sala de Oracédo aparece com 1960 atendimentos, o que reflete o
seu papel de intercessao, suporte espiritual e acolhimento. O aconselhamento cristdo soma 392
atendimentos (20,41%), com indicacdo de elevada demanda por orientacdo espiritual e
emocional. Por fim, o servigo “Alo Bem-Estar” registrou 230 mensagens de apoio na fé e
cuidado remoto.

De tal modo, é importante pensar no propdsito da evangelizagéo nas cidades (Piragine,
2008), que também se torna necessaria ampliagdo do movimento de oracdo entre 0s usuarios

do programa e da Tenda de oracdo da Primeira Igreja Batista de Niterdi, uma missdo onde a

133



Palavra de Deus é propagada e permite a identificacdo das demandas por cuidado integral que
seguem uma tendéncia clara na comunidade em que a igreja esta inserida.

O Grafico 3 mostra que as areas da saude fisica e mental sdo mais procuradas do que as
demais. Esses dados evidenciam que a populacdo busca o alivio de dores corporais, apoio
emocional e suporte psicoldgico - necessidades de contextos urbanos que hoje sdo marcados
por estresse, sobrecarga, adoecimento psicossocial e fragilizacdo das redes de apoio.

Grafico 3— Atendimento nas areas fisica e mental (Niter6i, RJ, 2024)
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Fonte: Elaborado pelos autores.

A administracdo, a secretaria e 0 acolhimento estruturam os setores responsaveis pela
recepcdo, abertura de prontudrios, organizacao de arquivos e registro dos atendimentos. Em
conjunto, esses setores totalizaram 1.960 (100%) atendimentos, garantem o fluxo operacional
e 0 suporte necessario para o funcionamento do Programa Bem-Estar.

A distribuicdo dos atendimentos revela que a fisioterapia representa a maior demanda,
com 29,8% dos atendimentos, seguida pela psicoterapia, que corresponde a 24,2%. A
fisioterapia em grupo aparece com 0,71%. Os atendimentos diversos perfazem 17,9%,
indicando o carater multifuncional do programa. As terapias alternativas (acupuntura e
auriculoterapia) representam 15,2%, o que reforca a busca por tratamentos complementares
para dor, ansiedade e outras agravos a saude. O setor de enfermagem, por meio de aferi¢do de
pressdo arterial e taxa da glicemia capilar, totalizou 9%, desempenhando no papel preventivo
essencial.

Outros servigos também foram registrados: terapia familiar (1,07%), limpeza de pele
facial (0,87%), consultas médicas em urologia (0,76%) e neurologia (0,30%), além de consulta
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com enfermeiro (0,71%) e atendimento nutricional (0,15%). Por fim, ocorreram oito visitas
domiciliares em parceria com diferentes ministérios da PIBN, evidenciando o compromisso
com um cuidado que alcanca os lares dos atendidos.

Esse conjunto de dados aponta que o programa responde de forma ampla, diversificada
e integrada as necessidades da comunidade. Isso faz com que a avaliagdo dos profissionais e
usuarios forneca elementos essenciais para o planejamento estratégico do ano de 2025.

As respostas dos profissionais evidenciam a necessidade de integracdo da equipe,
comunicacdo alinhada com todos 0os membros sobre a visdo que fundamenta o programa. Entre
as acles propostas, destacam-se a ampliacdo do horério de atendimento, o uso mais eficiente
do WhatsApp, a participagdo ativa dos lideres na divulgagdo dos servicos, além de reunides
periddicas para ajustes operacionais, troca de experiéncias e qualificacdo profissional. As
principais dificuldades referem-se a falta de encontros, a auséncia de dialogo continuo e a
necessidade de atividades que promovam integracdo entre os profissionais, especialmente em
setores que exigem parceria, como psicologia e assisténcia social.

Por outro lado, os usuarios sentem satisfacdo, gratiddo, reconhecimento pelo
acolhimento e cuidado oferecidos. Muitos destacam o carinho, 0 amor ao préximo, o impacto
do atendimento, o que descreve qualidade de vida na salde fisica, emocional e na vida familiar.
Observa-se individuos que chegaram com dores, angustias ou crises pessoais e encontraram
acolhimento terapéutico, espiritual e social no Programa Bem-Estar. Além disso, identifica-se
criticas sobre a importancia dos horarios, da divulgacdo das atividades e a integracdo entre 0s
servicos oferecidos. Os testemunhos mostram ainda que as diversas areas (como aulas de
croché, acupuntura, psicologia e acompanhamento espiritual) favorecem a adesdo e geram
transformacdes significativas, inclusive entre pessoas de outras tradigdes religiosas que se
envolvem nas ac@es de discipulado e Casas de Paz.

Os depoimentos dos dois quadros destacam duas categorias principais. A primeira,
evidencia que o Programa Bem-Estar deve investir em reunides que promovam envolvimento,
integracdo e comunicacao entre as equipes, para que possibilite o alinhamento com a missao e
a visao do programa. A segunda categoria evidencia que o ministério é fundamental para que
se cumpra a macrovisao voltada para fora da igreja, com o alcance da comunidade em suas
necessidades reais. Dentro dessa perspectiva, surge uma subcategoria, que enfatiza as
estratégias para o alcance dos impios para a segunda vinda de Jesus Cristo: a pratica da escuta
ativa e a promocéo do alivio das dores fisicas e espirituais dos individuos, de suas familias e da

comunidade como um todo.
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Assim, a avaliacdo ndo apenas reforca a eficacia do programa, mas também dita os
caminhos de aperfeicoamento, com indicacdo que as dependéncias da PIBN sejam usadas para

a transformacao de vida de quem reside naquela realidade urbana.

5. CONSIDERACOES FINAIS

O problema central abordado diz respeito a realizacdo da misséo urbana como elemento
vital para individuos, familias e igrejas, alinhando-se ao cumprimento da macroviséo para fora
da PIBN. Nesse sentido, o artigo apresenta a misséo da Igreja a luz do modelo da missdo do
Filho, cujo propdsito envolve ser enviado ao mundo para servir. Assim como Ele foi enviado
para amar, curar, anunciar e transformar vidas, a Igreja € convocada a assumir esse amor ativo
ao proximo, que segue o ensino de Jesus e envolve dois mandamentos: amar a Deus e ao
préximo com o reconhecimento de que esse amor é concreto, pratico e universal.

Desse modo, a missdo urbana ndo se limita a projetos ou atividades isoladas, mas
constitui 0 modo de ser e de agir da Igreja, que reproduz o movimento do proprio Cristo em
direcdo ao mundo. Essa compreensao reforgca que a missao nao é apenas proclamada, contudo
vivida; que ndo se restringe ao discurso, porém se concretiza no servi¢o, no cuidado e na
presenca ativa em espacos onde a vida acontece.

No entanto, a missdo da PIBN diante dos desafios da missdo urbana se expressa por
meio de diferentes formas de atuacdo. No entanto, o Programa Bem-estar, que promove Servico
social, corpo, mente e espiritualidade, adota como tema o “Relacionamento intencional guiado
pelos valores do evangelho de Cristo Jesus”, bem como a pratica missiondria que integra
cuidado e discipulado relacional. A sua divisa é baseada em Cl 3.14b (“Revistam-se do amor
que une todos nds em perfeita harmonia”), o que refor¢a o principio de que o amor € o vinculo
que orienta e sustenta todas as agdes do programa.

Assim, a analise realizada a luz dos principios da missao integral e da teologia urbana,
as estratégias do programa da Primeira Igreja Batista de Niterdi compreender a efetivacéo de
acles e praticas que contribuem para o cumprimento da macrovisdo missional da igreja e o
cuidado integral da comunidade. Esse cenario é traduzido na Otica dos usuarios, que S&o
alcancados por esse programa de missao urbana por meio de a¢des que integram evangelismo,
cuidado e transformacdo social.

As estratégias para o alcance daqueles que ainda ndo conhecem a Cristo tém na escuta
uma aliada do cuidado integral e um instrumento missional. Nesse sentido, destaca-se que essa

é uma das abordagens adequadas para que a igreja se aproxime da comunidade e crie vinculos
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com ela, tendo a confianga necesséria para o alivio das dores fisicas e espirituais dos individuos
e das familias que habitam no entorno da Primeira Igreja Batista de Niteroi.

Essas praticas reforcam o testemunho cristdo e unem evangelizacdo com 0 Servigo
compassivo. Deste modo, a analise dos dados acerca do Programa Bem-estar permite a
compreensdo de que as estratégias implementadas refletem e fortalecem a missdo urbana da
igreja, o que leva a promocéo da atuacéo crista ativa, pratica e com o propésito de transformar

a sociedade.
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RESUMO

Este trabalho investiga como duas parabolas agricolas de Marcos 4 constroem o sentido do
Reino de Deus por meio de mecanismos cognitivos de conceptualizagdo. Partindo do
pressuposto da Linguistica Cognitiva de que a linguagem se fundamenta na experiéncia
corporal e cultural do homem, analisamos como metaforas conceituais e frames agricolas
estruturam o ensino parabdlico de Jesus. Considera-se que as parabolas utilizam elementos
familiares aos ouvintes palestinos, de modo que o mundo conhecido do campo serve como
ponte para a revelacdo de uma realidade divina que ultrapassa a experiéncia humana. A
pesquisa também dialoga com os estudos teoldgicos sobre parabolas, sobretudo a critica de
Joachim Jeremias a alegorizacdo e a defesa de interpretacdes ancoradas no contexto historico-
cultural de Jesus. A partir disso, analisamos duas parabolas apresentadas em Marcos 4 — a
semente que cresce por si SO e 0 grao de mostarda — entendidas como uma unidade tematica
integrada que revela o avango surpreendente e triunfante do Reino. O estudo demonstra que
essas parabolas formam uma rede interdependente de significados, na qual cada narrativa
reforca e amplia a compreensdo teoldgica do Reino. Os resultados demonstram que a
articulacdo entre Linguistica Cognitiva e estudos teoldgicos pode oferecer subsidios para uma
andlise aprofundada do discurso parabdlico e de seus mecanismos internos de construgdo de
sentido.

Palavras-chave: Parabolas. Marcos 4. Linguistica Cognitiva. Reino de Deus.

ABSTRACT

This study investigates how two agricultural parables in Mark 4 construct the meaning of the
Kingdom of God through cognitive mechanisms of conceptualization. Based on the Cognitive
Linguistics premise that language is grounded in embodied and cultural experience, the
analysis examines how conceptual metaphors and agricultural frames structure Jesus’
parabolic teaching. The parables are understood as drawing on elements familiar to Palestinian
listeners, so that the known world of the field functions as a bridge for revealing a divine
reality that transcends human experience. The research also engages with theological studies
on parables, especially Joachim Jeremias’s critique of allegorization and his defense of
interpretations rooted in Jesus’ historical and cultural context. From this perspective, the study
analyzes two parables in Mark 4 — the seed that grows by itself and the mustard seed —
interpreted as an integrated thematic unit that reveals the surprising and triumphant advance
of the Kingdom. The findings indicate that these parables form an interdependent network of
meanings, in which each narrative reinforces and expands the theological understanding of
the Kingdom. The study concludes that the articulation between Cognitive Linguistics and
theological studies can offer support for an in-depth analysis of parabolic discourse and its
internal mechanisms of meaning construction.

Keywords: Parables. Mark 4. Cognitive Linguistics. Kingdom of God.
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INTRODUCAO

Jesus foi “0 maior contador de histérias do mundo”.! O mestre dos mestres utilizava
parabolas para ensinar. Esse género constitui uma maneira singular de ensinar verdades
profundas por meio de narrativas simples com elementos do cotidiano. Exemplos como a
dracma perdida — em que uma mulher procura uma moeda dentro de casa — ou a ovelha
perdida— em que um pastor busca uma das suas ovelhas — ilustram como Jesus recorreu ao

conhecido dos ouvintes para revelar o desconhecido: o mistério do Reino de Deus.

Entre as imagens familiares para o povo da Palestina no século | empregadas por Jesus
nas pardbolas, destacam-se os aspectos da vida agricola. Numa série de narrativas
apresentadas nos Evangelhos sinoticos, a semente ocupa papel central, apontando para o
Reino como realidade viva, de crescimento surpreendente e de eficicia que ultrapassa a a¢do

humana e as explicagdes meramente racionais.

Contudo, na interpretacdo dessas narrativas, desde os primeiros seculos da Igreja, nota-
se uma forte tendéncia a alegorizacdo e a leituras moralizantes que, em muitos casos,
desconsideram o cunho escatoldgico do discurso parabolico. Seguindo essa linha de
interpretacdo classica, deixa-se de lado a revelacdo do Reino, em prol de um foco na ética
cristd. Além disso, é comum tratar cada parabola como metéfora isolada, perdendo-se de vista
o fato de que juntas elas formam um campo semantico e simbdlico interligado. Uma leitura
em rede das parébolas de sementes, como o presente trabalho propde, pode, por outro lado,

proporcionar uma visdo mais rica e integrada do mistério que Cristo revela para a Igreja.

Ainda, verifica-se relativa escassez de estudos que empreguem explicitamente
instrumentos da Linguistica Cognitiva para analisar os mecanismos mediante 0s quais as
parabolas constroem sentido. Partindo dessa lacuna, este trabalho articula o ferramental
tedrico-metodoldgico da Linguistica Cognitiva (Lakoff & Johnson, 1980; Fillmore, 1982)2
com estudos teoldgicos sobre as pardbolas para examinar como o sistema conceitual agricola

contribui para a revelacdo do Reino de Deus.

Analisamos como duas parabolas de Marcos 4 constroem o sentido teologico do Reino

por meio de frames e metaforas conceituais que partem da experiéncia humana com a natureza

1 LOPES, H. D. Marcos: o Evangelho dos milagres. Séo Paulo: Hagnos, 2006.

2 LAKOFF, G.; JOHNSON, M. Metaphors We Live By. Chicago: University of Chicago Press, 1980. E
FILLMORE, C. Frame Semantics. In: Linguistic Society of Korea (Org.). Linguistics in the Morning Calm.
Seoul: Hanshin, 1982. p. 111-137.
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e o trabalho no campo. Esse capitulo do Evangelho de Marcos retine um conjunto de parabolas
que se articulam em torno da metafora da semeadura, do crescimento e da colheita, formando
0 que Blomberg (1990) chama de unidade temaética integrada. So elas a parabola do semeador
(Mc 4:3-9), a da semente que cresce sozinha — ou do camponés paciente, como sugere
Jeremias (1986) (Mc 4:26-29) — e a do grdo de mostarda (Mc 4:30-32). A primeira delas é
seguida por uma explicacdo do proprio Jesus (Mc 4:10-20). Por isso, 0 presente estudo

selecionou as duas ultimas para realizar a sua exegese.

O objetivo geral deste estudo é investigar de que modo essas duas parabolas articulam
0 conhecido e o desconhecido, revelando o Reino por meio de estruturas cognitivas
compartilhadas pelos primeiros ouvintes. Para isso, pretende-se: i. identificar frames agricolas
nas parabolas selecionadas; ii. analisar os mapeamentos metaforicos entre agricultura e Reino;
iii. discutir a interdependéncia semantica entre as parabolas de sementes como uma rede de

significados; iv. interpretar como essa rede constréi uma imagem integrada do Reino.

Metodologicamente, o trabalho segue uma abordagem qualitativa, descritivo-analitica:
identifica-se a ativacdo de frames, procede-se a0 mapeamento conceitual, discute-se a
coeréncia interparabdlica e avalia-se a sua relagdo com os estudos teoldgicos sobre o discurso
parabolico. Os fundamentos tedricos que servem de base para essa analise serdo apresentados
na secao seguinte.

2. REFERENCIAL TEORICO
2.1. Linguistica Cognitiva e construcéo de sentido

Ao longo do século XX, diferentes abordagens buscaram compreender o fenémeno da
linguagem. Em meados do século, a Linguistica Gerativa focou em como a mente humana
processa a linguagem, isto &, seu olhar se voltou para o0 processamento interno e abstrato das
linguas. Ja no final do século, a Linguistica Cognitiva trouxe de volta para os trabalhos
linguisticos a experiéncia humana, unindo novamente o corpo e a mente nos estudos de

linguagem.

Essa corrente sustenta que pensamos com O COrpo, OU Seja, nossos conceitos tém
origem nas ac0es que praticamos, nos objetos que tocamos, nos caminhos que tragamos e nas
relagdes sociais que construimos. Dessa maneira, a linguagem ndo é uma construcéo isolada
das vivéncias do homem, mas esta intimamente ligada a sua experiéncia sensério-motora no

mundo.
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Com base nisso, George Lakoff e Mark Johnson (1980) elaboraram a nocdo de
metafora conceitual, um dos pilares da Linguistica Cognitiva. Nessa perspectiva, a metafora
ndo é compreendida meramente como um enfeite para o discurso, mas como um mecanismo
cognitivo extremamente importante, pois 0 homem constréi metéforas conceituais quando um
dominio de experiéncia — normalmente concreto, fisico ou corporal — serve de base para
entender outro dominio — geralmente mais abstrato.> Desse modo, Lakoff e Johnson (1980)*
conceituam a metafora como o ato de “compreender e experienciar uma coisa em termos de

outra” e ndo simplesmente “a transferéncia do nome de uma coisa para outra”.®

Consoante Lakoff e Johnson, na construcéo das metaforas conceituais, ha um dominio-
fonte, que consiste no campo mais familiar, e um dominio-alvo, o campo que buscamos
compreender.® Assim, constrdi-se a estrutura “ALVO E FONTE”. Em expressdes como “A
ideia esta obscura”, por exemplo, observa-se que “COMPREENDER E VER”, de modo que
a compreensdo (processo mental, portanto nocdo mais abstrata) é o dominio-alvo, e a visao
(experiéncia corporal, portanto nocdo mais concreta) ¢ o dominio-fonte, conforme

representado a seguir.

Outro exemplo classico ¢ a metafora conceitual “DISCUSSAO E GUERRA”,
percebida em diversas expressdes metafdricas,” como em: 1. Seus argumentos Ssdo
indefensaveis. (Your claims are indefensible.); 2. Ele atacou todos os pontos fracos da minha
argumentacdo. (He attacked every weak point in my argument.); 3. Suas criticas foram direto
ao alvo. (His criticisms were right on target.); 4. Destrui sua argumentacao. (I demolished his
arguments.); 5. Jamais ganhei uma discussdo com ele. (1"ve never won an argument with him.)
Essas expressdes ndo configuram metéforas isoladas, mas um sistema conceitual baseado em
um dominio-fonte (guerra) e um dominio-alvo (discussdo). Com esses exemplos, Lakoff &
Johnson demonstram ainda como a experiéncia de uma discussdo pode ser ndo somente
ilustrada, mas vivenciada como uma guerra, pois estruturamos mentalmente debates como
batalhas.® Nesse sentido, a Linguistica Cognitiva indica que metaforas como essa ndo somente
se originam das experiéncias que o homem tem no mundo, mas moldam a maneira como ele

pensa, sente e age.

3 Lakoff e Johnson, 1980.
4 Ibid., Lakoff e Johnson, p. 18.
5 ARISTOTELES. Poética. Tradugdo de E. de Souza. Porto Alegre: Globo, 1996. p. 92.
® Op.cit, Lakoff e Johnson, 1980.
" 1bid., Lakoff e Johnson, p. 46.
¢ Ibid., Lakoff e Johnson, 1980.
142



Além das metaforas conceituais, outro mecanismo cognitivo fundamental para a
construcdo de sentido é o frame: uma estrutura cognitiva que organiza as experiéncias do
homem e fornece a base para a interpretacdo de metéforas conceituais. Fillmore (1982) afirma
que compreender uma expressdo significa ativar todo um cenério, e ndo apenas o sentido
isolado de cada termo.® O frame RESTAURANTE, por exemplo, inclui papéis, objetos e acdes
esperados dentro de determinada cultura. No caso das pardbolas de Marcos 4, a compreensao
das cenas narradas por Jesus depende da ativagdo do frame AGRICULTURA, que inclui
expectativas bem definidas para os primeiros ouvintes de Jesus.

A partir dessas consideragdes, torna-se evidente que a linguagem parabolica de Jesus
opera por meio de mecanismos cognitivos que dependem tanto da metafora conceitual quanto
da ativacao de frames culturalmente situados. Contudo, compreender como esses mecanismos
contribuem para o sentido das parabolas exige considerar, simultaneamente, o cunho teolégico
dessas narrativas e sua funcdo na proclamacdo do Reino de Deus. Afinal, como explica

Blomberg (1990), as pardbolas sdo metéforas estendidas com aplicacdo teolégica.™

Assim, ap0s apresentar as bases da Linguistica Cognitiva relevantes para este estudo,
faz-se imprescindivel examinar as principais contribui¢cGes dos estudos teoldgicos sobre as
pardbolas. A partir dessa articulacdo entre Linguistica e Teologia, sera possivel aprofundar a
compreensdo das parabolas que compdem o corpus deste estudo.

2.2. Estudos teoldgicos sobre as parabolas

Conforme observado por D. A. Carson (2011), “a histéria da interpretacdo das
parabolas ¢ muito complexa”.!* Como devemos interpretd-las? Essa é uma pergunta que ja
recebeu diferentes respostas ao longo da trajetdria da Igreja e que tem grande relevancia até
os dias de hoje, porque a compreensdao do género parabola é crucial para 0 modo como

entendemos as palavras de Jesus e, em Gltima instancia, a mensagem do Reino.

Ja no primeiro século, a interpretacdo das parabolas comecou a seguir uma tendéncia
alegorizante (Jeremias, 1986)%. A Igreja primitiva iniciou a busca por um sentido mais
profundo em cada parabola, como se cada uma delas fosse uma grande alegoria e como se

cada elemento fosse necessariamente um simbolo, exigindo uma exegese complexa. Dessa

® Fillmore, 1982.

10 BLOMBERG, C. Interpreting the Parables. Downers Grove: InterVarsity Press, 1990.

11 CARSON, D. A. O comentario de Mateus. Sdo Paulo: Vida Nova, 2011. p. 356.

12 JEREMIAS, J. As parabolas de Jesus. Tradugdo de Jodo Rezende Costa. S&o Paulo: Paulus, 1986.
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maneira, emergiu uma tradicdo hermenéutica que deixava de lado o contexto original de

enunciacao das parabolas.

Um dos fatores que contribuiram para isso foi a interpretacdo alegdrica dos mitos no
meio helenistico, o que fez com que, no judaismo helenistico, ganhasse forca a leitura
alegdrica dos textos biblicos (Jeremias, 1986)%. Outro ponto favoravel pode ter sido o fato de
haver uma amplificacdo alegorizante apds quatro pardbolas de Jesus (Mateus 13:37-43; 49-
50; Marcos 4:14-20; e Jodo 10:7-18, embora a ultima ndo seja considerada por todos os

pesquisadores como uma parabola de fato).

No entanto, Jeremias acredita que o principal fator que impulsionou e sustentou essa
linha foi a teoria do endurecimento, ancorada pelo texto de Marcos 4:10-12.1 Nesse Viés,
entende-se que as parabolas sdo como portas fechadas para os incrédulos, como se elas
tivessem a funcdo de ocultar, e ndo de revelar, de modo que somente a interpretacao

alegorizante poderia recuperar a intengao de Jesus.

No final do século XIX, Adolf Jilicher (1888) rompe essa tradicdo e defende a ideia
de que esse tipo de interpretacdo pode levar a uma compreensdo equivocada do que Jesus
ensinou. Ao rejeitar a alegorizagéo, Julicher inaugura uma nova fase na pesquisa moderna das
parabolas. Segundo o autor, cada parabola apresenta, na verdade, um Gnico ponto central (die
Einpunktigkeit).®> Embora seu trabalho tenha corrigido os excessos da alegorizacdo, outros
autores enxergam nessa perspectiva uma simplificacdo exagerada, pois veem, na riqueza das
narrativas de Jesus, a possibilidade de destacar mais que um ponto apenas. Nessa linha,
destaca-se o trabalho de Bloomberg (1990), que defende que a maioria das parabolas apresenta
dois ou trés pontos principais, cada um representado por um personagem ou elemento
estruturante da narrativa, os quais se articulam, formando uma unidade seméantica integrada.
No entanto, McNeile (1915) levanta um problema: “nem sempre é facil distinguir detalhes

ilustrativos e detalhes que fazem apenas parte da estrutura da histéria”.*”

O trabalho de C. H. Dodd (2010), na primeira metade do seculo XX, trouxe para o
debate sobre a interpretacdo das parabolas mais uma questdo fundamental. O autor apontou

para a necessidade de resgatar a dimensdo escatoldgica das parabolas, levando em

13 JEREMIAS, J. As pardbolas de Jesus. Tradugdo de Jodo Rezende Costa. Sdo Paulo: Paulus, 1986.
14 1bid., Jeremias, 1986.

15 JULICHER, A. Die Gleichnisreden Jesu. Freiburg: Mohr, 1888.

16 Blomberg, 1990.

" McNEILE, A. H. The Gospel According to St. Matthew. London: Macmillan, 1915. p. 186.
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consideracdo o contexto das pregacdes de Jesus: Ele estava proclamando o Reino.’®* Um
conceito central na leitura de Dodd ¢ o de “escatologia realizada” (realized eschatology), que
diz respeito a crenga de que 0 Reino ja irrompeu na histéria — noc¢éo evocada nas parabolas,
segundo Dodd.*®

Jeremias (1986) amplia as contribuicdes de Jilicher e de Dood, uma vez que também
rejeita a alegorizacdo e sustenta o foco no Reino. O autor discute o modo como foram feitos
acréscimos as narrativas originais e combate interpretacfes arbitrarias. De acordo com
Jeremias, muitas alegorias surgiram a partir do momento em que a interpretacdo perdeu de
vista a realidade dos ouvintes originais.® Nesse sentido, o autor propde um retorno ao Jesus
historico e ao ambiente palestino do século I. Para isso, o pesquisador analisa vocabulario

aramaico e costumes culturais da época.

Como observa Jeremias (1986), a exegese das parabolas demanda a recuperacdo do
modo como a agricultura era praticada na Palestina do seculo I. O autor explica, por exemplo,
que o semeador de Marcos 4 ndo age com a “inabilidade” que um leitor ocidental moderno
poderia supor; ao contrario, seu comportamento corresponde exatamente ao procedimento
agricola da época. Ainda de acordo com o pesquisador, na Palestina, a semente era lancada
antes de o arado passar pelo terreno.? Assim, o semeador caminhava por um campo ainda nao
revolvido, coberto por restolho, o que explicava por que parte das sementes caia nos trilhos
endurecidos pelos passos dos camponeses, entre espinhos secos ou sobre solo rochoso pouco

perceptivel.

Jeremias observa que, longe de ser descuido, “o que ao ocidental parece inabilidade ¢
o comum no meio palestinense”.?? Esse exemplo ilustra de forma clara como a compreensédo
adequada da parabola pressupde a ativacdo do frame agricola palestino, com seus
procedimentos, expectativas e praticas culturalmente situadas — exatamente o tipo de

conhecimento enciclopédico que a abordagem dos frames descreve.

Dentre o0s estudos mais modernos, destaca-se o trabalho de N. T. Wright (1996). Esse
tedlogo aprofunda a compreensédo do cunho escatoldgico do discurso parabolico, ao explicar

como a mensagem das pardbolas se insere ndo somente dentro de um contexto historico

18 DODD, C. H. As parébolas do Reino. Traducdo de Dorival Alves de Oliveira. Sdo Paulo: Fonte Editorial,
2010.

9 1bid., Dodd, 2010.

20 Jeremias, 1986.

21 Jeremias, 1986.

22 1bid., Jeremias, 1986.
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especifico, mas também no quadro mais amplo da “grande narrativa biblica”.?®* Considerando
a alianca de Deus com seu povo, 0 autor analisa 0 momento histérico que Israel atravessava
na primeira vinda de Cristo e discute como o anincio da irrup¢do do Reino em meio a uma

crise simboliza uma esperanca e redefine a identidade de Israel.

Sob esse prisma, a anélise que propomos neste trabalho permite observar como as
criticas as leituras alegorizantes e moralizantes das parabolas e a visdo da Linguistica
Cognitiva convergem, na medida em que buscaremos recuperar a construgdo do sentido

teoldgico do Reino, considerando o frame cultural dos primeiros ouvintes das parabolas.

3. ASPECTOS METODOLOGICOS

A andlise a seguir examina, respectivamente, as parabolas da semente que cresce por
si sO e do gréo de mostarda, buscando identificar as metaforas conceptuais e frames ativados
em cada narrativa, bem como sua contribuicdo para a construcdo de sentido do Reino. Para

iSS0, seguimos estas etapas:

1. ldentificacdo das pardbolas — Mapear e descrever cada pardbola, destacando
elementos centrais (sementes, solo, crescimento, colheita).

2. Analise do frame agricola — Examinar como o conhecimento prévio do ouvinte sobre
agricultura é ativado e utilizado para compreender o Reino.

3. Metafora estruturante — Avaliar como cada parabola organiza cognitivamente o
conceito do Reino.

4. Progressao e interdependéncia — Demonstrar como a sequéncia das parabolas cria
um modelo mental cumulativo, reforgando a percepc¢do do Reino como forca invisivel
e transformadora.

5. Dialogo teoldgico — Relacionar os achados com interpretacdes de tedlogos classicos e
contemporaneos, destacando a contribuicdo da leitura cognitivo-linguistica para o

entendimento teologico do Reino.

4. ANALISE DAS PARABOLAS

4.1. A semente que cresce por si SO

Z WRIGHT, N. T. Jesus and the Victory of God. Minneapolis: Fortress Press, 1996.
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A seguir, apresentamos a parabola da semente que cresce por si s6, também chamada
por Jeremias (1986) de parabola do camponés paciente, registrada por Marcos no capitulo 4,
do versiculo 26 a 29 (versdo ARC).

26 E dizia: O Reino de Deus ¢ assim como se um homem langasse semente a terra,
27 ¢ dormisse, e se levantasse de noite ou de dia, € a semente brotasse e crescesse,
ndo sabendo ele como.

28 Porque a terra por si mesma frutifica; primeiro, a erva, depois, a espiga, e, por
altimo, o gréo cheio na espiga.

» E, quando ja o fruto se mostra, mete-lhe logo a foice, porque esta chegada a ceifa.

A parabola da semente que cresce por si so ativa o frame agricola como estrutura de
conhecimento pré-existente, narrando cenas cotidianas de semeadura, crescimento e colheita.
Como é caracteristico das pardbolas, o dominio-fonte — a agricultura, uma realidade concreta
e familiar — sustenta o processo de construcdo de sentido do dominio-alvo, que aqui diz

respeito ao avancgo do Reino de Deus.

O texto desloca o foco da acdo humana para a transformacdo da semente, que se
desenvolve sem ser observada ou controlada: o semeador “ndo sabe como” ela cresce — ¢
ovk oldev avtog, V. 27 (Nestle-Aland, 2012). Esse detalhne — que poderia parecer periférico
— € o nlcleo da parébola. A imagem do homem que dorme e se levanta “de noite ou de dia”

destaca a passividade do agricultor diante da atividade interna da semente.

Jesus ressalta ainda o ponto central da parabola quando afirma que “a terra por si
mesma frutifica” — automaté hé gé — avropdtn 1 yf, v. 28 (Nestle-Aland, 2012)%. O advérbio
automaté (avtopdrn) € crucial e refor¢a o sentido de autonomia da semente e de um resultado
que n3o provém do semeador.?® Dentro do frame agricola antigo, quem produz é a propria
terra, ndo o agricultor. Nessa parabola, observa-se que ao homem cabe apenas lancar a
semente (v. 26) e realizar a ceifa quando o fruto ja estd maduro (v. 29). No mapeamento
metaforico, isso equivale a afirmar que o Reino — dominio-alvo — cresce por iniciativa divina,
e ndao humana. Em termos de metafora conceitual, poderiamos formular as seguintes
projecdes: CRESCIMENTO ORGANICO E AVANCO DO REINO e POTENCIA
LATENTE E ACAO DIVINA INVISIVEL.

Um leitor moderno, sobretudo ocidental, poderia enfatizar o processo, isto €, o

desenvolvimento gradual da planta, mas, para compreender o0 modo de construcéo de sentido

24 NESTLE-ALAND. Novum Testamentum Graece. 28. ed. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2012.
% |bid., Nestle-Aland, 2012.
% |_OPES, H. D. Marcos: o Evangelho dos milagres. S&o Paulo: Hagnos, 2006.
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dessa narrativa, € necessario recuperar o frame cultural de seus primeiros ouvintes. O
fendmeno da transformacao, percebido de um dia para outro, era culturalmente mais relevante
do que a descricdo do passo-a-passo do desenvolvimento agricola. Como observa Jeremias
(1986), “0 homem moderno passa por uma lavoura e entende o crescimento como um processo
biolégico. Os homens biblicos por ela passam e veem no mesmo processo uma sequéncia de

milagres de Deus”.?’

Nessa perspectiva, a pardbola resiste a leituras antropocéntricas, moralizantes ou
alegorizantes. Seu proposito ndo é exortar praticas humanas, mas revelar a natureza do Reino:
ele avanca dentro do frame da acdo divina, e ndo dentro de expectativas humanas de controle,
pressa ou previsibilidade. A narrativa desloca o ouvinte para perceber que o Reino irrompe
exatamente como a semente que germina sem que alguém possa explicar o seu modo de

operar.

Em consonéncia com Dodd, a parabola manifesta a l6gica do “escatologico realizado™:
0 Reino ja estd em operacdo, silenciosa, mas eficazmente.? Esse crescimento oculto, mas
inevitavel, torna-se ainda mais significativo quando situado no contexto histérico da Palestina
do século I. Em meio a crise nacional, as tensfes politicas e as expectativas messianicas de
libertagdo imediata,® Jesus apresenta a imagem de uma semente que cresce fora do campo de
visdo humano, mas que se desenvolve com poder. Para Israel, que aguardava intervengdes
visiveis e espetaculares, essa parabola anunciava que o Reino ja estava em curso — nao de

modo ostensivo, mas de forma profunda, irreversivel e conduzida inteiramente por Deus.

4.2 Parabola do Gréao de Mostarda

A seguir, apresentamos o texto de Marcos 4:30-32 (verséo ARC).

30 E dizia: A que assemelharemos o Reino de Deus? Ou com que parabola o
representaremos?

31 E como um gréo de mostarda, que, quando se semeia na terra, € a menor de todas
as sementes que ha na terra;

% mas, tendo sido semeado, cresce, e faz-se a maior de todas as hortalicas, e cria
grandes ramos, de tal maneira que as aves do céu podem aninhar-se debaixo da sua
sombra.

A pardbola do grdo de mostarda também ativa o frame agricola, mobilizando
conhecimentos culturalmente compartilhados acerca de sementes, hortaligas e crescimento

vegetal. Assim como na parabola anterior, hd aqui o mapeamento metafdrico

27 Jeremias, p. 150.
28 Dodd, 2010.
29 Wright, 1996.
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CRESCIMENTO ORGANICO E AVANCO DO REINO, em que o dominio-fonte da
agricultura oferece as estruturas cognitivas para interpretar o dominio-alvo, o Reino de Deus.
Entretanto, diferentemente da énfase na transformac&o invisivel da semente que cresce por si
S0, esta parabola organiza-se em torno de um contraste de escala: de “a menor de todas as

sementes” —(éAdyiotov maviwy t@v orepuatwv, V. 31 — para “a maior de todas as hortalicas”

— (ueilov mavrwv t@v Aaydvav, V. 32 (Nestle-Aland, 2012)%.

A descricdo de Marcos condiz com o cenario agricola palestino: “no lado de Genesaré,
[0 pé de mostarda] atinge a altura de dois € meio a trés metros”, o que reforca a plausibilidade
do contraste construido pela narrativa.’* Nesse sentido, além da metafora do crescimento
organico, a partir da experiéncia cultural da audiéncia original, o texto aciona também um
segundo mapeamento conceitual: A GRANDIOSIDADE DO PE DE MOSTARDA E A
GRANDIOSIDADE DO REINO. Jesus constroi o contraste de forma progressiva: primeiro
estabelece a pequenez extrema da semente (é1ayiotov), em seguida descreve seu crescimento
(avaverar) e, por fim, sua condi¢do surpreendente como a “maior” (ueiCov), COM ramos
suficientemente amplos para acolher “as aves do céu” (ta meterva 00 ovpavod). Esse
movimento retorico € central para a estrutura argumentativa da pardbola e evidencia a forca

do contraste, elemento caracteristico das parabolas, segundo Adolf Jilicher (1888).

A partir da perspectiva de Julicher, que rejeita a alegorizagéo e defende a leitura de um
ponto central (Einpunktigkeit), a parabola enfatiza o aspecto surpreendente da magnitude
alcancada. Assim, o ndcleo interpretativo recai sobre a desproporcdo entre o inicio
insignificante e o resultado glorioso, e ndo sobre a tentativa de identificar simbolicamente
cada elemento (aves, ramos, solo etc.). Em termos exegéticos, a expressao “cria grandes
ramos” — moiel kladovg peyalovg, V. 32 (Nestle-Aland, 2012)% intensifica a leitura de
magnitude: o adjetivo ueyalovg (“grandes”, “imponentes”) funciona como reforco seméantico
da expansdo, enquanto a cena das aves se abrigando sob a sombra remete a imagens de arvores
majestosas no Antigo Testamento (por exemplo, Ez 17,22-23; 31,6), sem que o texto de

Marcos exija leitura alegorica.

Nessa perspectiva, Jeremias (1986) ressalta que referéncias intertextuais dessa

natureza funcionam como eco cultural, ndo como codigo.* Diferentemente da alegorizagéo

30 NESTLE-ALAND. Novum Testamentum Graece. 28. ed. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2012.
31 Jeremias, 1986, p. 149.
32 NESTLE-ALAND. Novum Testamentum Graece. 28. ed. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2012.
% 1bid., 1986.
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patristica, o texto ndo atribui significados autbnomos aos ramos ou as aves; eles ilustram o
ponto central: a expansdo do Reino. Jeremias (1986:149) explica ainda que, no contexto dos
ouvintes de Jesus, “a arvore que abriga os passaros ¢ figura corrente para um reino poderoso
que oferece abrigo aos seus suditos”,* e acrescenta (p. 151) que a imagem da arvore elevada

como simbolo de poténcia mundial era familiar a partir das Escrituras (Ez 31; Dn 4). %

Assim, a parabola projeta sobre o Reino de Deus o frame de um crescimento que
comeca de modo quase imperceptivel, mas alcanca proporcdes inesperadamente amplas. O
contraste entre pequenez inicial e amplitude final estrutura cognitivamente o0 modo como o
ouvinte deve compreender o Reino: uma realidade cuja significancia supera imensamente seu
inicio aparentemente modesto — exatamente como Jeremias (1986) conclui ao afirmar que
da “pequena turma” que seguia Jesus Deus faria “o grande povo de Deus que vai abarcar os

povos, o povo universal do tempo da salvagao™.*

E necessario considerar ainda uma questéo levantada por Jeremias acerca da formula
introdutéria das parabolas do Reino. Segundo o autor (1986), a expressdo usualmente
traduzida como “O Reino de Deus é semelhante a...”” ndo faz justica ao original. Em vez disso,
deveria ser vertida como “Acontece ao Reino de Deus como a...”.%" Jeremias argumenta que
a tradu¢do tradicional provoca “um desvio formal do ponto de comparagao”, deslocando a
énfase do modo de acdo do Reino para uma relacdo estatica de semelhancga. Assim, afirma
(1986): “Nao se deve [...] traduzir-se: ‘o reino de Deus ¢ semelhante a um grao de mostarda’,
mas [...] ‘ao reino de Deus acontece como ao grao de mostarda’, ou seja, o reino de Deus ndo
¢ comparado com um grao de mostarda, mas [...] com o0 caule desenvolvido, a sombra de
cujos ramos os passaros se aninham”.3® Essa mudanca tem impacto direto sobre a
interpretacdo: o foco recai ndo sobre o inicio diminuto, mas sobre o resultado final

surpreendente, tema estrutural da parabola.

Por fim, a parabola do grdo de mostarda funciona como ato profético, reinterpretando
a histdria de Israel a luz da chegada do Reino, que ja se manifesta, e da gléria que ainda esta
por vir. Para Wright (1996), Jesus emprega narrativas cotidianas para subverter expectativas

escatologicas, apresentando o Reino como realidade atuante, ainda que oculta.®® Desse modo,

34 Jeremias, 1986, p. 149.
% Ibid., 1986, p. 151.
% Ibid., 1986, p. 150
37 Ibid., 1986, p. 102.
38 |bid., 1986, p. 103.
39 Wright, 1996.
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essa parabola convoca os ouvintes a ressignificar o momento historico pelo qual Israel
passava. A mensagem era animadora: “de inicios miseros, dum nada para olhos humanos,

Deus realiza o seu reino poderoso que abarcara os povos do mundo” (Jeremias, 1986). %

Assim, lida pela tradicdo critica e pela analise cognitivo-metaférica, a parabola
expressa que o Reino de Deus, embora apresente inicios modestos — tal como o pequeno grdo
—, alcanca proporcGes surpreendentes e acolhedoras. O texto biblico, com seus marcadores
de contraste e sua progressdo imagética, corrobora esse entendimento: da menor semente
procede uma realidade que se torna “a maior de todas as hortalicas™ e que oferece sombra e

abrigo.
CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho evidencia que, nas parabolas agricolas, o dominio-fonte da agricultura
estrutura o dominio-alvo do Reino de Deus, criando mapeamentos conceituais estaveis que
permitem compreender o divino por meio da experiéncia humana. O estudo reforca que as
metaforas ndo sdo simplesmente enfeites para o discurso, mas ferramentas cognitivas
fundamentais: elas nos ajudam a compreender o abstrato a partir do concreto, o invisivel a

partir do visivel.

Quando Jesus falava do Reino de Deus, uma realidade imensa, abstrata e dificil de
definir, ndo recorria a defini¢des formais, mas fazia exatamente o que a Linguistica Cognitiva
descreve: usava a experiéncia humana como via de compreensdo. Assim, transformava
realidades celestiais em imagens corporificadas e proximas, como a da semente que cresce
por si s6 ou a do grdo de mostarda que se torna uma planta enorme. Logo, o sistema conceptual
das parabolas evidencia que Jesus conhecia profundamente como os seres humanos pensam,
sentem e constroem sentido: Ele fala ao corpo, & memoria sensorial e a prética cotidiana,

porque € por meio dessas experiéncias que formamos conceitos.

Nota-se ainda que, ao ativar o mesmo frame agricola, as parabolas das sementes
formam um campo cognitivo unificado, cuja interpretacdo se expande cumulativamente de
uma narrativa a outra. Essas parabolas funcionam ndo apenas de forma isolada, mas como

parte de um campo de significacdo compartilhado. No caso das parabolas agricolas, hd um

40 Jeremias, 1986, p. 150.
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conjunto de narrativas que constroem sentido de modo cumulativo, reforgcando e ampliando

significados a partir da agricultura.

Observamos, assim, que essas parabolas formam uma macroimagem cognitiva do
Reino, reforcando o cunho escatoldgico do discurso parabolico — aspecto central, porém
muitas vezes deixado de lado. Teologicamente, essas narrativas podem ser lidas como recurso

de encorajamento: o Reino ja comegou, e 0 seu avango transcende expectativas humanas.

Por fim, o trabalho evidencia a operacionalidade dos frames e da metafora conceitual
na interpretagdo biblica. Logo, a Linguistica Cognitiva pode oferecer subsidios para
enfrentarmos o problema da interpretacdo das parabolas, e essa chave pode ser empregada em
pesquisas futuras sobre outras narrativas de Jesus.
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RESUMO

As Pastorais (1-2Timoteo e Tito) foram escritas como orientagdo pastoral, t€m uma
preocupacao ética e sdo, por isso, propicias para o uso de instrugdes morais. Muitas dessas
preocupacdes ja existia entre os moralistas helenistas. Este artigo propoe explorar a nogao
de que Paulo absorveu e usou de forma adaptada a tradi¢do filosofica helenista. Esse tema
ja foi abordado por alguns autores. Este trabalho concentra-se em mostrar primeiramente
que as Pastorais, como subgénero epistolar, sdo paraenéticas. Em segundo lugar,
mostraremos brevemente como a tradigdo filosoéfica helenista aparece nas Pastorais,
principalmente em 1Timoéteo, usando-a como estudo de caso.

Palavras-Chave: Filosofos morais. tradigao filosofica. moralistas helenistas. Pastorais.

ABSTRACT

The Pastoral Epistles (1-2 Timothy and Titus) were written as pastoral guidance, have an
ethical concern, and are therefore suitable for the use of moral instruction. Many of these
concerns already existed among Hellenistic moralists. This article proposes to explore the
notion that Paul absorbed and adapted the Hellenistic philosophical tradition. This theme
has already been addressed by some authors. This work focuses on showing first that the
Pastoral Epistles, as an epistolary subgenre, are paraenetic. Secondly, we will briefly
show how the Hellenistic philosophical tradition appears in the Pastoral Epistles, mainly
in 1 Timothy, using it as a case study.

Keywords: Moral philosophers. philosophical tradition. Hellenistic moralists. Pastorals.
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INTRODUCAO

Em um artigo de 1985, intitulado “Paul: Hellenistic Philosopher or Christian
Pastor?” (Paulo: Filésofo Helenistico ou Pastor Cristdao)! o estudioso do Novo
Testamento, Abraham Malherbe, abordou a nog¢ao que tem sido reconhecida por
estudiosos do NT, que muitos aspectos das cartas de Paulo sdo mais bem compreendidos
a luz da cultura greco-romana. Malherbe explorou tal ideia mais especificamente no uso
da tradi¢ao filosofica helénica em Paulo, mostrando que Paulo se valeu de métodos
argumentativos, adaptando-os aos seus propositos pastorais. O trabalho de Malherbe se
concentrou especificamente em 1Tessalonicenses. Embora ele tenha abordado alguns
desses aspectos nas Cartas Pastorais, aqui daremos continuidade aplicando tais conceitos
com énfase no estoicismo especificamente em 1Timoteo. Cremos que este ¢ um fator de
suma importancia para a compreensao dos topicos da carta. Infelizmente comentaristas
fizeram pouco ou nenhum trabalho em relacionar as preocupacgdes e exortacoes de Paulo
nesta carta com as preocupagoes e exortagoes dos filésofos, o que torna qualquer tentativa
em relacionar ambos, indispensavel para os estudos em 1Timoteo.

1. AS PASTORAIS: CARTAS PARAENETICAS E A FILOSOFIA MORAL

Embora seja um assunto pouquissimamente abordado em comentarios biblicos do
NT, as cartas eram classificadas em subgéneros por tedricos epistolares.> Pseudo-
Demetrius lista e exemplifica 21 tipos de cartas® e Ps.-Libanius lista 41 tipos.* Dos tipos
listados por Ps.-Demetrius e Ps.-Libanius, o género paraenético ¢ o que mais ¢ do nosso
interesse aqui. Parénese ¢ o termo técnico para a exortacdo moral tradicional sobre
questdes praticas da vida, como amizade, sexo, dinheiro, comida etc., com conselhos
claros e reais. Dentre suas caracteristicas estdo o 1) material ético como sabedoria
convencional aprovada pela sociedade; 2) sua natureza abrangente, isto ¢, era aplicavel a
muitas situagdes; 3) sua natureza familiar frequentemente apresentada como um lembrete;
4) era ilustrada através de individuos como exemplos € modelos de virtude; 5) entregue

! Originalmente publicado em American Theological Library Association Proceedings 39 (1985): 86—
98; publicado posteriormente em Paul and the Popular Philosophers (Minneapolis: Fortress, 1989), 67—
77. O artigo foi publicado também em. HOLLADAY, Carl. R; FITZGERALD, John, T.; STERLING,
Gregory E (et al. Org), Light from the Gentiles: Hellenistic Philosophy and Early Christianity: Collected
Essays, 1959—2012 by Abraham J. Malherbe. V. 1. Brill, 2014.

2 AUNE (Org.), Greco-Roman Literature, 88-95; KLAUCK, Ancient Letters, 197-211.

3 Os 21 tipos de géneros epistolares sdo: (1) amizade, (2) elogiosa, (3) acusadora, (4) reprovadora, (5)
consoladora, (6) censurativa, (7) admoestadora, (8) ameagadora, (9) vituperativa, (10) elogiadora, (11)
consultiva, (12) suplicante, (13) inquisitiva, (14) respondente, (15) alegorica, (16) contabil, (17) acusadora,
(18) apologética, (19) congratulatoria, (20) ir6nica, (21) gratiddo. Veja em MALHERBE, Ancient
Epistolary Theorists, SBL, 1988, 30-41.

4 Os tipos listados sdo: (1) paraenética, (2) culposa, (3) solicitante, (4) elogiadora, (5) irdnica, (6) gratiddo,
(7) amizade, (8) oracdo, (9) ameacadora, (10) negativa, (11) comando, (12) arrependimento, (13)
reprovadora, (14) simpatica, (15) conciliadora, (16) congratulatéria, (17) desdenhosa, (18) contra-
acusadora, (19) respondente, (20) provocadora, (21) consoladora, (22) insultadora, (23) denunciativa, (24)
irada, (25) diplomatica, (26) louvor, (27) didatica, (28) reprovagao, (29) caluniadora, (30) censuravel, (31)
questionadora, (32) encorajadora, (33) consultiva, (34) declarativa, (35) zombeteira, (36) submissa, (37)
enigmatica, (38) sugestiva, (39) de luto, (40) erdtica, (41) mista. Veja Ibid., 67.
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por pessoas que se consideravam mais experientes do que seu publico.® Embora seja
comum o uso do imperativo, a exortagao moral pode aparecer de formas diferentes usando
contrastes, ilustracdes, similes, provérbios ou citacdes.® Estudiosos normalmente
reconhecem a presenca de parénese nas seg¢des finais das cartas paulinas, mas Malherbe
deu um passo a mais, abordando 1Tessalonicenses como uma carta de género paraenético
ja que Paulo usa expressoes e fraseados convencionais aos moralistas helenisticos em
suas exortacdes.’

Uma leitura atenta das Epistolas Pastorais® considerando o contexto filosofico
moral helenistico, indica que as cartas em questdo sdo cartas paraenéticas.® Primeiro, Ps.-
Libanius explica que “O estilo parenético ¢ aquele em que exortamos alguém, instando-
0 a perseguir ou evitar algo. A parénese ¢ dividida em duas partes: encorajamento e
dissuasdo”.'® Ndo encontramos um tipo paraenético em Ps.-Demetrius, mas quando ele
descreve o tipo de carta que ele chama de tipo consultivo, ele fornece a mesma descrigao
do que ¢ um tipo paraenético, citado ha pouco. Em sua descri¢ao Ps.-Demetrius afirma
que

E o tipo consultivo quando, ao oferecer nosso proprio julgamento, exortamos
(alguém a) algo ou o dissuadimos de algo. Por exemplo, da seguinte maneira:
Indiquei-lhe brevemente as coisas pelas quais sou tido em alta estima por meus
suditos. Sei, portanto, que vocé também, por meio desse curso de agdo, pode
ganhar a boa vontade de seus suditos obedientes. No entanto, embora ndo possa

fazer muitos amigos, pode ser justo e humano com todos. Pois se vocé for tal
pessoa, terd uma boa reputagio e sua posigdo estard segura entre as massas. !

No exemplo acima, Pseudo-Demetrius ilustra o que seria uma carta consultiva e a
descreve como uma carta na qual exortamos ou dissuadimos alguém. A mesma descrigao
de Pseudo-Libanius para o tipo de carta paraenética. Pseudo-Libanius também afirma que
alguns a chamam erroneamente de consultiva “pois a parénese difere do conselho”.'?
Talvez ele tivesse em mente a descricao de Estilos Epistolares. Mas o que mais importa
aqui € ambos os exemplos apresentam uma descri¢ao do que ¢ reconhecido como género

paraenético.

5 Cf. HAWTHORNE; MARTIN, Dictionary of Paul, 922; MALHERBE, Hellenistic Moralists em
Hellenistic Philosophy, p. 695.

6 Cf. HAWTHORNE; MARTIN, Dictionary of Paul, p. 922; AUNE, The Westminster Dictionary, p.
334.

" Veja MALHERBE, Hellenistic Philosophy, p. 689; OLBRICHT, Aristotelian Rhetorical Analysis em
BALCH; FERGUSON; MEEKS (Orgs.), Greeks, Romans, and Christians, 227; AUNE, The
Westminster Dictionary, p. 334.

8 A partir de agora EP.

9 “As Epistolas Pastorais ndo sdo "cartas amigaveis", mas compartilham da natureza das cartas filosoficas
[...]”. MALHERBE, Godliness, Self-sufficiency, Greed: 1Timothy 6:3—19 — Part 1 publicado em
Hellenistic Philosophy, p. 515.

10 ps.-Libanius Estilos Epistolares 5.

11 ps.-Demetrius Tipos Epistolares 11.

12 ps.-Libanius Estilos Epistolares 5.
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Filésofos morais tinham listas lexicograficas hortatérias relacionadas a linguagem
paraenética.’® Nas EP ha uma preocupagio explicita de Paulo na exortagdo e dissuasio e
varios termos usados para este proposito ou sdo encontrados entre as listas de termos
hortativos ou seu uso se encaixa no contexto de exortagao ¢ dissuasdao. Em 1Timoéteo isso
¢ evidente pelas muitas repeti¢des de palavras que sdo apropriadas a parénese. Palavras
comuns sao wapakoiém (1Tm 1.3; 2.1; 5.1; 6.2), mapayyéiiew (1Tm 1.3; 4.11; 5.7; 6.13,
17) e mapayyerio. (1Tm 1.5, 18). Paulo exorta Timoteo (1Tm 1.3; 6.13), aigreja (1Tm 2.1)
e esta preocupado em fazer de Timoéteo um exortador a igreja de Efeso (1Tm 1.3; 4.11;
5.1,7;6.2,17).

Em 2Tm, encontramos aqui e ali vocabulario que se encaixa a dissuaso: zeptiotnui
(2Tm 2.16), pedyw (2Tm 2.22), anotpénew (2Tm 3.5), usados para convencer Timoteo a
evitar certos comportamentos e tipos de pessoas. Além disso, Paulo exorta
(Orauoptopouar) Timéteo (2Tm 4.1) a éléyyw, émuudw e mapaxoiéw, “corrigir,
repreender, exortar” (2Tm 4.2). Todas estas sao palavras usadas na parénese. Em Tt
também encontramos ocorréncias de palavras exortativas ou dissuasivas: wapoxoléw (Tt
2.15) éiéyyw (Tt 2.15), mepiiotnu (Tt 3.9), mopoutéouar (Tt 3.10), vovbeaio (Tt 3.10).

O uso de palavras associadas a parénese ¢ apenas uma das evidéncias que
comprovam que as EP sdo cartas paraenéticas. H4 também conceitos, figuras e modos de
persuasao usados por filosofos morais que também foram utilizados por Paulo nas EP.
Por exemplo, moralistas do mundo helénico estavam interessados em fornecer ao seu
publico o modelo do ideal. Por exemplo, Dido Criséstomo fornece o modelo do Cinico e
Filésofo ideal’* e Séneca fala do Sabio ideal.® A parénese Paulina em 2Tm 2.22-26
descreve o ideal do servo do Senhor, o que ele nao deve praticar, mas o que ele deve fazer.
Algumas das virtudes que aparecem ali também estdo presentes na lista de virtudes dos
bispos em 1Tm 3 e Tt 1, indicando que essas listas sdo o ideal do bispo cristdo.

2Timoéteo 2.22-26 Tito 1.4-9 1Timoéteo 3.2-7

dlmke... dikarocvvny [persiga  dixoatov [justo] (1.8)
a justica] (2.22)

oV 0€l pdyecOat [ndo convém dpayov [pacifico] (3.3)
brigar] (2.24)

13 E.g., consolatio: consolagdo, conforto; dissuasio: dissuasdo; adhortatio: encorajamento, exortagio;
obiurgatio: repreensdo, censura; laudatio: elogio, louvor, recomendagdo encomium; monitio: aviso,
adverténcia (Séneca Carta 94.39); admonitio: adverténcia, admoestagdo (Séneca Carta 94.59; 95.34, 65;
Musonio Rufo Frag. XLIX); castigatio: corre¢do, censura, repreensio, reprovacao; suadeo: aconselhar,
instar, persuadir; moneo: lembrar, recordar, admoestar, aconselhar, advertir, instruir, ensinar; exprobro:
censurar, culpar, apontar falhas, acusar, repreender, censurar (Sé€neca Ira. 1.6.1-3); corrigo: corrigir,
endireitar (Séneca Cartas 1.10; 27.1; 28.9). Veja MALHERBE, Exhotation in 1Thessalonians em
Hellenistic Philosophy, 169-170.

1 Dido Cristdstomo Discurso 1.61-63; 38.11.

15 Séneca Carta 9.3, 5. Sobre a descricio do homem sabio veja MALHERBE, Hellenistic Moralists em
Hellenistic Philosophy, p. 705-711.
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fimov [gentil] (2.24) émewcn [gentil] (3.3)
d1dakTiKoOV [ensinavel] (2.24) duakTikov [ensinavel] (3.2)

&v mpahnTL TOUdEVOVTA TOVG  Tval duvatog n Kol

avtidlotifepévoug [instruindo  mopOKOAEV... Kol TOUG
com mansiddo os que se AvtiAéyovtag EAéyysw [poder
opoem] (2.25-26) para exortar... € convencer os

que contradizem] (1.9)

Uma outra questdo sdo as figuras usadas nas EP. A metafora do combate, que
aparece em outras cartas paulinas (e.g., 2Co 10.3-6; Fp 1.27, 30) aparece trés vezes nas
EP (1Tm 1.18; 2.4; 2Tm 4.7). Entre as figuras paralelas também esta a imagem médica.
Fil6ésofos morais comparavam os vicios com doengas e falavam de suas corre¢cdes como
tratamento de doengas, usando figuras medicinais.’® Um exemplo claro disso é fornecido
por Dido Criséstomo quando fala dos homens mais depravados, se valendo da nogdo de
feridas mais repugnantes como sinal do seu estado grave. Essas pessoas precisam de um
tipo diferente de médico. Ele afirma que hé dois sistemas para o tratamento do vicio e sua
prevencao. Uma ¢ mais branda, parecida com dieta e medicamentos, a outra, mais severa,
parecida com a cauterizagdo e o uso de bisturi. Esta tltima, compete aos magistrados, que
removem coisas anormais € incuraveis; aquela, compete aos filésofos, que por meio da
persuasio e razio podem acalmar e suavizar a alma.!” As EP usam o mesmo tipo de figura.
E comum expressdes como “sa doutrina” ou “doutrina sadia” (1Tm 1.10; 2Tm 4.3; T 1.9;
2.1), “sas palavras” (1Tm 6.3; 2Tm 1.13; Tt 2.8) e a “fé sadia” (Tt 1.13; 2.2).

De acordo com as nogdes acima, ¢ natural que Paulo esteja interessado em instruir
Timéteo e Tito sobre varios assuntos morais, muitos dos quais também eram de interesse
dos moralistas helenisticos. Na proxima secao deste trabalho veremos como a tradi¢cao
filosofica helenistica aparece em 1Timoteo.

2. 1ITIMOTEO COMO ESTUDO DE CASO

Como mencionamos no inicio, Paulo se valeu tanto de assuntos abordados por
filosofos, bem como de métodos argumentativos, adaptando-os aos seus propositos

16 Veja tb., Cicero Questdes Tusculanas 4.10; Séneca Cartas 27.1, 9; 28.10; 94.24; Dibégenes Laércio Vidas
de Filosofos Eminentes 7.115.

17 Cf. Dido Criséstomo Discurso 32.17-19. Para uma abordagem mais abrangente veja MALHERBE,
Medical Imagery in the Pastoral Epistles publicado originalmente em MARCH, Eugene (Org.), Texts
and testaments: critical essays on the Bible and early church fathers: a volume in honor of Stuart Dickson
Currie, p. 19-35 [publicado também em MALHERBE, Paul and the Popular Philosophers, p. 121-136;
HOLLADAY, Carl. R; FITZGERALD, John, T.; STERLING, Gregory E (et al. Org), Light from the
Gentiles: Hellenistic Philosophy and Early Christianity: Collected Essays, 1959-2012 by Abraham J.
Malherbe, p. 117-134].
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pastorais. Muitos assuntos que Paulo esta preocupado em instruir Timoteo sao abordados
por filésofos morais, principalmente da tradi¢do estoica.®

Os romanos tinham bastante interesse pela ética estoica.’® Isso é demonstrado pela
grande adesao do estoicismo e sua influéncia na sociedade helénica. Na época em que
Paulo chegou em Atenas (At 17) o estoicismo era a filosofia dominante no Império
Romano? a ponto de exercer influéncia consideravel até mesmo na politica. Por exemplo,
Augusto manteve dois filosofos estoicos como conselheiros morais (Atenodoro de Tarso
e Ario Didimo), Séneca foi tutor ¢ conselheiro de Nero e o imperador Marco Aurélio era
um estoico.’! Com sua difusio abrangente na sociedade romana, ndo seria estranho
encontramos a presenga de conceitos estoicos, ainda que adaptados, nas cartas do NT,
incluindo as EP. Abaixo apresentaremos esses conceitos filoséficos, tomando 1Timdteo
como estudo de caso.

ovvelonoewg ayobiic (boa consciéncia)

Logo no inicio da carta, Paulo narra sobre o motivo pelo qual deixou Timdteo em
Efeso. O proposito era para que Timoteo “exortasse” (mapayyéliw) alguns para que nio
ensinassem outra doutrina, nem se ocupassem com mitos e genealogias infinitas (1Tm
1.3-4). A finalidade de tal exortagdo ¢ o amor que vem da triade cora¢do puro, boa
consciéncia e a fé sincera (1Tm 1.5). Um desses elementos ¢ a expressao ovvelidnosws
ayobiic (“boa consciéncia”). O termo ovveionoigc aparece em outros lugares do Novo
Testamento (cf. e.g., Hb 9.9; 10.2, 22), bem como a frase ocvveidnocws dayabijc e
semelhantes (e.g., At 23.1; 1Pe 3.16, 21).?2 Mas a nogdo de “consciéncia” ¢ mais
frequentemente abordada nas cartas paulinas (Rm 2.15; 9.1; 13.5; 1Co 8.7, 10; 10.25, 27-
29; 2Co 1.12; 4.2; 5.11). A frase ovveronoews ayabijs ocorre duas vezes em 1Timoéteo
(1Tm 1.19; 3.9). Paulo também fala da kafopd cvveidonoer (“consciéncia limpa”) em 1Tm
3.9 e kexavoTpiaouévoy [...] ovveidnowy (“consciéneia [...] cauterizada™) em 1Tm 4.2. E
interessante notar que a no¢ao de uma “boa consciéncia’ nao encontra paralelos no Antigo
Testamento,?® mas é uma preocupagdo presente no contexto helenistico,* de onde,
provavelmente, Paulo derivou. Nos filosofos morais, a consciéncia ¢ a capacidade de

18 O estoicismo nasceu por volta do séc. IV a.C., em Atenas, ligado a Zendo de Cicio, a quem se atribuia
sua fundag@o. Mas foi s6 no séc. Il a.C., que ele comegaria influenciar a sociedade romana. Para um resumo
historico veja REALE; ANTISERI, Historia da Filosofia: filosofia paga antiga, Trad.: Ivo Storniolo, 5. ed.
Sao Paulo: Paulus, 2003, V. 1.

19 KEENER, Acts: An Exegetical Commentary, p. 2593. Vol. 3. A recepc¢io romana do estoicismo
provavelmente se deve ao costume ancestral, que se centrava na disciplina, lealdade e dever civico. Tal
costume forneceu um contexto receptivo a filosofias que possuiam os mesmos ideais. Cf. VAUGHAN,
Stoicism in Ancient Rome: Philosophical Attitudes Toward Death and Mortality, p. 3.

20 MALHERBE, The Cultural Context of the New Testament: The Graeco-Roman World em Light from
the Gentiles, p. 765; POTTER (Org.), A Companion to the Roman Empire, p. 529; Luciano Hermotinus
16.

2L Christopher Gill em INWOOD (Org.), The Cambridge Companion to The Stoics, p. 33-34.

22 Qutras expressdes semelhantes no NT sio dnpdoxomov ovveidnotv, “consciéncia irrepreensivel” (At
24.16), kabapg. ovveionoet, “consciéncia pura” (2Tm 1.3) e kadny cvveionarv, “boa consciéncia” (Hb 13.8).
23 Na LXX o termo “consciéncia” s6 passa a ser usado no século 1 a.C. cf. KEENER, Acts: Exegetical
Commentary, p. 3267. Veja tb., Filon Leis Especiais 1.203; Josefo Antiguidades 16.212; Guerras 4.193.

24 COLLINS, I & II Timothy and Titus, p. 28; T4cito A Vida de Julio Agricola 1.3.
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distinguir o certo e o errado.?® Paulo usa o termo da mesma forma (e.g., Rm 2.15; 2Co
1.12). A questdo se Paulo apenas estava usando a noc¢do de consciéncia da sabedoria
popular ou da filosofia é controversa,?® mas o fato de que suneidesis passou a ser usado
pela filosofia ética, mais ainda por estoicos,?’ que em 1Tm Paulo aborda as mesmas
preocupagdes, argumentos € métodos usados no ambiente filoséfico e que o uso da
expressao ovvelonoews dyadijc aparece com frequéncia em Séneca, pode sugerir que a
frase pode muito bem ter derivado do ambiente filosofico estoico.

A “boa consciéncia” era de suma importancia para a compreensao helenistica de
vida moral, sendo a nogdo de que a agdo correta foi realizada.?® Por exemplo, Séneca, em
quem a frase em questdo aparece com frequéncia,?® a lista com o conjunto de outras
caracteristicas morais. Em uma de suas cartas ele declara

Perguntas o que ¢ isso, ou de onde surge? Direi: de uma boa consciéncia [bona
conscientia], de propodsitos honrados, de agdes corretas, do desprezo pelas
coisas fortuitas, de uma vida serena e de um rumo continuo que segue uma
unica rota. Pois aqueles que, partindo de uns objetivos, saltam para outros —
ou nem mesmo saltam, mas sdo levados por algum acaso —, como podem ter
algo estavel ou duradouro, sendo tio vacilantes e errantes?*°

Séneca esta incentivando Lucilio a desejar o verdadeiro bem. A pergunta de onde ¢
1sso ou de onde surge diz respeito a esse bem, que segundo Séneca vem de um conjunto
de virtudes dentre as quais esta a bona conscientia. A boa consciéncia esta relacionada as
acdes honrosas, enquanto uma ma consciéncia esta relacionada as acdes vis.>! Ideia

semelhante sobre uma si consciéncia aparece em outros lugares da literatura romana.*2

Em 1Tm o conceito de ovveidnoews dyabijc é adaptado e relacionado as virtudes
que estdo ligadas a verdadeira piedade, um coragdo puro e a fé sincera. Nesta carta, por
trés vezes Paulo justapde fé e consciéncia (1Tm 1.5, 19; 3.9), indicando que hé uma
correlacdo entre o que a pessoa cré e o que ela pratica,® de sorte que se desviar da “boa
consciéncia” faz com que a pessoa se enverede com questdoes vazias (1Tm 1.5-6).
Consequentemente, a rejeicao da “boa consciéncia” leva ao que Paulo chama de naufrago
(1Tm 1.19), provavelmente uma maneira de falar do desvio ou abandono da fé.

apetal kol aigypoi (virtudes e vicios)

2 E.g., Cicero Cartas a Atticus 3.4.5; Cartas aos seus Amigos 3.7.6; Para Milo 23.61; Questdes Tusculanas
2.64.

% PIERCE, Conscience In The New Testament, SCM Press, 1955.

27 Anchor Bible Dictionary, p.1129. vol.1.

28 Séneca Sobre Cleméncia 1.1.1; T4cito A Vida de Julio Agricola 1.3.

29 Séneca Sobre Cleméncia 1.15.5; Sobre a Tranquilidade da Mente 9.3.4; Sobre a Vida Abengoada 7.19.1;
Sobre os Beneficios 4.12.4; 4.21.6.

30 Séneca Carta 23.7. Veja tb., 97.12.

31 Séneca Carta 43.5.

32 Bona mentem: Séneca Cartas 10.4; 17.1; 23.1; Cicero Epistulae ad Familiares 8.17; Petronius Satyricon

61; 88.
33 MOUNCE, The Pastoral Epistles, p. 66.
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Vicios e virtudes sdo termos que vém da lingua latina. Em grego as palavras
correspondentes eram dpery (exceléncia) e aioypog (vergonha), que sdo respectivamente
acdes morais louvaveis e acdes dignas de censura.®* Listas éticas aparecem na literatura
grega desde a época homérica, porém sdo mais comuns entre os filésofos morais
socraticos e pos-socraticos.>> Como virtudes e vicios eram catalogados como honrosos
ou reprovaveis? Na ética estoica o fim ultimo do ser humano ¢ viver segundo a natureza,
que ¢ “o mesmo que uma vida virtuosa”.*® Desta forma, a natureza representa a norma da
conduta. Ao mesmo tempo a vida segundo a natureza é a vida da razdo.>’ No estoicismo,
a virtude ¢ a orientacdo criada por uma mente saudavel e o vicio € a orientacao criada por
uma mente disfuncional induzida pela paixdo.®

Imersos no ambiente helénico ndo seria estranho, entdo, que os autores do NT
usassem um catalogo de ética, como de fato o fazem na parénese cristd. Em algumas de
suas cartas Paulo traz em sequéncia atitudes que sdo louvaveis (1Co 13.4-7; Gl 5.22-23;
Cl 3.12-14). Em outras ocasides, atitudes reprovaveis (Rm 1.29-32; 1Co 5.11; 6.9-10; Gl
5.19-21; Ef 4.31; 5.3-5; C1 3.5, 8). E claro que Paulo ndo quer com isso dizer que todas
as mas acdes ou todas as boas agdes estao sendo abordadas no texto. Vemos isso pelo fato
de Paulo nem sempre era consistente com essas listas. Isso indica que elas eram mais
demonstrativas do que exaustivas.

Em 1Tm, ndo aparece formalmente os termos vicio e virtude, mas isso nao impede
que Paulo use o conceito. Como 1Tm ¢ uma carta exortativa e repleta de conceitos que
encontram paralelos filosoficos, ndo seria estranho que Paulo usasse o conceito de vicio
e virtude. Em 1Tm 1.8-10 Paulo lista uma série de atitudes que se encaixam como vicios
ou “viciados”, pessoas que dominadas por atitudes dignas de reprovacao, aos quais a lei
¢ promulgada, aparentemente para refrea-los. Ja a lista de virtudes em 1Tm 3.1-12 serve
para a escolha de bispos e didconos. Assim como as listas helénicas estereotipava e
padronizava a vida ética, o catdlogo de virtudes em 1Tm 3 servem como padronizagao
para a elei¢do de oficiais na igreja crista e a lista de Tt 2.1-5 padroniza como os ancidos
de uma congregacdo devem ser. Varias dessas listas de virtudes e vicios sdo semelhantes
as listas do NT, indicando que Paulo nao criou uma ética do zero e que, talvez, ele tenha
se apropriado da ética contemporanea e a adequado ao contexto cristdo. Talvez a diferenca
que mais se destaca € a origem do que ¢ considerado virtude e vicio. Para os filésofos

34 Cf. Aristoteles Virtudes e Vicios 1249a.

35 EVANS; PORTER, Dictionary of the New Testament Background, p. 1552; Entre os autores helénicos
que usam listas de vicios e virtudes estdo Pseudo-Aristoteles (Vicios e Virtudes), Pseudo-Cebes Cicero
(e.g., Questdes Tusculanas. 4.11-27), Pseudo-Crates (e.g., Epistola. 15), Pseudo-Diogenes (e.g., Epistola.
28), Diogenes Laércio (e.g., 7.92-93, 110-12), Epicteto (e.g., Discursos. 3.20.5-6), Horacio (e.g., Ep. 1.1.33-
40; 6.12), Maximus de Tiro (e.g., Or. 36.4c), Musonio Rufo (e.g., Frag. XVI), Platdo (e.g., Pseudolus 138-
39, 360-68), Plutarco (e.g., Moralia. 468B, 523D; Virgilio (e.g., Aen. 6.733). Lista adaptada de ABD, p.
857.

% Diogenes Laércio 7.87.

37 Cicero De Finibus 3.21; STEPHENS, Stoic Etchis, p. 123, 128. Sobre a centralidade da razdo na filosofia
helénica, principalmente no estoicismo, veja TRAPP, Philosophy in the Roman Empire: Ethics, Politics
and Society, p. 30-32.

38 COLISH, The Stoic tradition from antiquity to the early Middle Ages, 43.
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morais, a lista ética do que € excelente e o que ¢ censurado tinha relacao entre razao e
virtude, entre vicio e paixdo. Além disso, para os estoicos virtudes eram as atitudes que
estavam de acordo com a natureza. Os vicios eram as atitudes contrarias, ou seja,
afastavam alguém de viver conforma a natureza. Paulo, em vez de colocar a razao como
base para julgar as atitudes virtuosas e desonrosas, analisa se elas convém a si doutrina e
a piedade (1Tm 1.10; Tt 2.1; 2.10).

evoéfeia (piedade)

O tema da piedade aparece frequentemente nas EP (2Tm 2:16; 3:12; 3:5; Tt 2:12),
mais frequentemente em 1Timoteo (2:2, 10; 3:16; 4:7, 8; 5:4; 6:3, 5, 6, 11). No contexto
helenistico edoéficio era uma atitude de reveréncia que poderia ser direcionada a uma
ampla gama de objetos, incluindo pessoas, falecidos e deuses, mas depois passou a ser
usado como a propria atitude de adoragdo.®® Nas EP eboéfeia é quase que um sindnimo
de “evangelho” e “verdade” (1Tm 3.16; 4.8; 2Tm 3.5; Tt 1.1). Piedade “¢ a pratica da fé
e da vida determinada pelo evento Cristo”*® e abrange toda a vida crista.*!

evoéfeia e a Filosofia. E interessante notar que nas EP edoéfeia faz o papel que a Filosofia
fazia para filosofos helenistas. Se alguém quisesse ser seguro, tranquilo, feliz e livre era
preciso recorrer a filosofia.*? Mais curiosa é a exortagdo de dedicar-se inteiramente a
filosofia:

“A filosofia, porém, € o tinico poder que pode nos despertar, o unico poder que
pode sacudir do sono profundo. Dedicai-vos inteiramente a filosofia [...] ndo
estudeis filosofia apenas nas vossas horas vagas [...] A filosofia [...] ndo ¢ algo
a ser seguido em momentos estranhos, mas um assunto para a pratica diaria;
ela ¢ a senhora e comanda nossa presenga. A filosofia também continua
dizendo a todas as ocupagdes: “Nao pretendo aceitar o tempo que lhe resta,
mas permitirei que fique com o que eu mesmo deixarei.” Volte-se para ela,
portanto, com toda a sua alma, sente-se a seus pés, acaricie-a; uma grande
distancia comegara a separa-lo dos outros homens. Vocé estara muito a frente

de todos os mortais, e mesmo os deuses nio estardo muito a sua frente”.*3

Séneca também fala da promessa da filosofia, que era “que serei igual a Deus”.*

Assim também a piedade € benéfica para tudo, possuindo a promessa da vida de agora e
da vida futura (ITm 4.8). A substituicdo da filosofia pela piedade & vista na breve
exortacdo sobre o dever de Timbteo em se exercitar a piedade (I Duvale de oeavTov TPOg

3 MARSHAL, I. Howard; TOWNER, Philip H., A Critical and Exegetical Commentary on the Pastoral
Epistles, p. 138-141.

40 MERKEL, Die Pastoralbriefe (NTD 9/1; Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1991), p. 34.

41 MARSHAL; TOWNER, Pastoral Epistles, p. 42-44.

42 Séneca Carta 37.3; veja tb., 30.3.

43 Séneca Carta 53.8-11.

4 Séneca Carta 48.11.
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eboéferov) mais do que o corpo (1Tm 4.7-8).% Tal questio também era de interesse dos
filésofos helenisticos. O cinico Crates, de quem o fundador do estoicismo, Zendo, foi
discipulo, aconselhou a cuidar do corpo “apenas na medida que a necessidade exigir”.*®
Estoicos do periodo helenistico desenvolveram orientacdes sobre o lugar da atividade
fisica na vida de alguém. O ser humano ndo ¢ apenas alma, nem apenas corpo, mas sim
ambos. E necessario, entdo, cuidar de ambos, porém, com muito mais zelo da alma, que
¢ a melhor parte do homem.*” O exercicio fisico era proveitoso para desenvolver

resisténcia fisica,*®

mas ndo deveria ocupar a vida de uma pessoa. A atengao maior deveria
ser dedicada a mente.*® Da mesma forma Paulo reconhece a importancia do # cwuazixs
youvaoio, (treinamento corporal), embora seu proveito seja pouco. Como os moralistas
helenistas, Paulo encoraja Timdteo a dedicar-se, na linguagem filosofica, “treinar”
(youvédm),”® mas “em diregdo a piedade [1Tm 4.7]” (mpoc eboéfeiav).>t Nisto Paulo difere
dos filésofos morais que enfatizavam uma maior aten¢do a mente em vez do exercicio
fisico. A nog¢ao de que o exercicio fisico tem pouco beneficio em comparagdo com a
piedade, ja que a piedade ¢ proveitosa ndo apenas para muito, mas para mévta (tudo),

serve como argumento para encorajar mais ainda Timoteo a segui-la.

O comércio da ebaéfera. Ja que no contexto cristdo, o conceito de piedade ganhou
destaque no lugar da filosofia, tornou-se um ambiente propicio para o surgimento de
mestres em busca de dinheiro. Assim como existiam filosofos charlaties, existiam falsos
mestres interesseiros com os quais Paulo precisava lidar. Em 1Tm 6.2-5, Paulo menciona
estes que queriam fazer comércio da evaéfeia. Como ja foi observado, a critica de Paulo
vem do contexto em que sofistas®® e filosofos eram acusados de ensinar por motivos

gananciosos.>?

Mas tinha muito a dizer sobre aqueles filésofos pagos, que apregoam a virtude
como qualquer outra mercadoria comercializavel. "Varejistas" e "pequenos
comerciantes" eram suas palavras para eles. Um homem que se propde a
ensinar o desprezo pela riqueza deve comegar (ele sustentava) mostrando uma
alma acima dos honorarios.>*

4 Dentre alguns autores que fizeram essa observacdo estio MERKEL, Die Pastoralbriefe, p. 37;
MALHERBE, Godliness, Self-sufficiency, Greed: 1Timothy 6:3—19 — Part 1 publicado em Hellenistic
Philosophy, p. 513; MARSHAL; TOWNER, Pastoral Epistles, p. 551.

4 Crates aos Seus Alunos; tb., Crates A Metrocles em MALHERBE, The Cynic Epistles, SBL, 1977.

47 Musonio Rufo Palestras 6.4. E importante notar que para Musonio o lugar da atividade fisica na vida de
um filésofo era para servir a pratica da virtude.

48 Cf. Epicteto Manual 47.1

49 Cf. Séneca Carta 15.2-5; Epicteto Manual 41.1.

% Além do seu uso comum para aludir aos exercicios fisicos, ypuvé{w era usado metaforicamente para
exercicios mentais e espirituais. Cf. BDAG, p. 208. Veja Isocrates Para Demonicus 1.21; Filo Sobre José
26; Hb 5.14; 2Pe 2.14.

51 A conjungio 7pd¢ com acusativo (sboéBeiav) é um marcador de movimento em direcéo a alguém ou algo.
Cf. BDAG, 874.

52 Platio Protagoras 313c-d; Sofistas 222e-223b; 224c-224d; 224d-225a; 225e-226a; Rhetoric Ad
Alexander 1421a30-34; WINTER, The Entries and Ethics of Orators and Paul, p. 55-74.

53 MALHERBE, Godliness, Self-Sufficiency, Greed, and the Enjoyment of Wealth: 1 Timothy 6:3—19
Part i em Hellenistic Philosophy, p. 519; HOCK, The Social Contexto f Paul’s Ministry, p. 52.

% Luciano Nigrino 25.
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O contexto € semelhante, mas o conteudo € diferente. De um lado, havia filosofos
que vendiam seu ensino como mercadoria, no contexto cristdo havia mestres interesseiros
que estavam usando a piedade como um negdcio. E claro que com isso Paulo ndo é contra
aquilo que ele defende em outros lugares, a pratica de pagar aquele que instrui a igreja.
Para ele o ensino ¢ um trabalho e como tal deve ser remunerado (1Tm 5.17-18). O
problema para Paulo € o ensino motivado pela ganancia (Tt 1.11).

evoEfela ueta avtapkeias (com contentamento). A piedade ndo deve ser uma matéria
explorada pela ganancia, mas deve ser acompanhada com avtapkela. Tendo o necessario
para vestir e comer apkecOnooueda, “teremos o suficiente” (1Tm 6.8). Paulo, entdo,
adverte sobre o desejo de ficar rico, lembrando que os que buscam isso caem em ruina
(1Tm 6.9) e que o amor ao dinheiro ¢ a raiz de todos os males (1Tm 6.10). Pensamento
também compartilhado pelo filosofo judeu, Filo.>®

Ao instruir Lucilio em suas cartas morais, Séneca tenta persuadi-lo a mesma nogao
a favor do contentamento na suficiéncia, mesmo na pobreza, contra a busca pela riqueza.

O pensamento para hoje é aquele que descobri em Epicuro; pois costumo
atravessar até mesmo para 0 acampamento inimigo, — ndo como um desertor,
mas como um batedor. Ele diz: "A pobreza satisfeita ¢ uma condigdo honrosa."
De fato, se for satisfeita, ndo ¢ pobreza de forma alguma. Nao é o homem que
tem pouco, mas o homem que anseia por mais, que ¢ pobre. O que importa
quanto um homem acumulou em seu cofre ou em seu armazém, quao grandes
sdo seus rebanhos e quao abundantes sdo seus dividendos, se ele cobica a
propriedade de seu vizinho e considera, ndo seus ganhos passados, mas suas
esperangas de ganhos futuros? Vocé pergunta qual € o limite adequado para a
riqueza? E, primeiro, ter o que é necessario e, segundo, ter o que é suficiente.%

A suficiéncia ou contentamento (avzdpxeia) € a virtude mais explorada por cinicos
e estoicos.®” Os cinicos expressaram a nogio da avrépxeia levando-a quase as ultimas
consequéncias. E dito que Antistenes contentava-se com uma tnica peca de roupa e foi o
primeiro a viver de forma a expressar o ideal cinico, com sua capa, cajado e alforge,
ferramentas da autossuficiéncia (adzdpxn¢).>® Embora Paulo, os cinicos e estoicos tenham
explorado a virtude da suficiéncia € nitido que Paulo ndo compartilha o mesmo
pensamento do ideal cinico. Nao ha orientagdo em suas cartas para que o cristdo abdique
de tudo para viver com o que basta, mas espera-se que o cristdo esteja satisfeito
(avtapkrng) mesmo na pobreza e escassez como o proprio apostolo viveu em algumas

%5 Filo Decalogo 28.150-53.

% Séneca Carta 2.5-6. Em outra carta Séneca incentiva Lucilio a se esfor¢ar em prol da filosofia e adquirir
sabedoria, ndo a riqueza (Carta 17.7-10).

S"BDAG, p. 152.

%8 Cf. Didgenes Vidas de Filésofos Eminentes 6.1.13. O conhecido Didgenes de Sinope ¢ descrito da mesma
forma em Antologia Grega 7.65. Tb., Anarchasis em Cicero Questdes Tusculanas 5.32.
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circunstancias (e.g, Fp 4.11-13), atribuindo o poder para fazer isso a Cristo. Sendo assim,
embora ndo exatamente a mesma, a nogao de Paulo sobre suficiéncia se aproxima bem
mais da nogao de suficiéncia estoica do que da cinica.

brotdTwaig e tomog (modelo e exemplo)

Em suas cartas Paulo estd sempre lembrando da ocasido em que fundou sua
comunidade e de como sua mensagem foi recebida. Ele lembra de suas atitudes e oferece
a si mesmo como um exemplo a ser seguido (e.g., 1Co 2:1-5; 3:6, 10; 4:16; 2Co 1:18—
19; Gl 4:12—13; Fp 3.17; 4:1-3; 1Ts 1:9-2:13).%° Havia a mesma preocupagdo entre os
pensadores morais. Séneca incentiva Lucilio a apreciar um homem de carater elevado e
imagina-lo como seu modelo. Ele oferece a Lucilio como exemplos Catdo ou Lélio:

8 Mas minha carta pede sua frase final. Ouga e leve a sério este lema util e
salutar: “Aprecie um homem de carater elevado e mantenha-o sempre diante
de seus olhos, vivendo como se ele estivesse observando vocé e ordenando
todas as suas agdes como se ele as visse.” 9 Tal, meu caro Lucilio, € o conselho
de Epicuro; ele nos deu muito apropriadamente um guardido e um assistente.
Podemos nos livrar da maioria dos pecados se tivermos uma testemunha que
esteja perto de nés quando estivermos propensos a errar. A alma deve ter
alguém a quem possa respeitar — alguém por cuja autoridade ela possa tornar
até mesmo seu santudrio interior mais sagrado. Feliz ¢ o homem que pode
tornar os outros melhores, ndo apenas quando estd em sua companhia, mas
mesmo quando esta em seus pensamentos! E feliz também ¢ aquele que pode
reverenciar um homem a ponto de se acalmar e se regular chamando-o a mente!
Aquele que pode reverenciar outro assim, logo sera ele proprio digno de
reveréncia. 10 Escolha, portanto, um Catdo; Ou, se Catdo parece um modelo
muito severo, escolha um Lélio, um espirito mais gentil. Escolha um mestre
cuja vida, conversa e expressao facial lhe tenham satisfeito; imagine-o sempre
como seu protetor ou seu modelo. Pois precisamos de alguém com quem
possamos regular nossos caracteres; nunca se pode endireitar o que € torto sem
usar uma régua.®

A tradicdo filosofica apresentada acima aparece, por exemplo, em 1Tessalonicenses
2.7, Paulo lembra do seu trabalho enquanto esteve em Tessalonica, possivelmente seu
proposito tinha uma fungdo exortativa. Da mesma forma, filosofos populares discutiam
sobre fontes de sustento. Musonio Rufus, por exemplo, incentivou o trabalho manual feito
por um filésofo para que seus alunos se beneficiassem com seu exemplo.®! Paulo pode
ter mencionado seu trabalho em Tessalonica para que eles o vissem como exemplo,

% HOLLADAY, Carl. R; FITZGERALD, John, T.; STERLING, Gregory E (et al. Org), Light from the
Gentiles: Hellenistic Philosophy and Early Christianity, p. 199.

60 Séneca Carta 11.8-10. Em outro lugar, Lucilio diz a Séneca que est4 ansioso com um processo judicial
no qual um inimigo furioso o ameaga (Carta 24.1). Séneca aconselha Lucilio a refletir se ele pode ser
exilado, levado a prisdo, queimado ou morto e entdo mencionar os homens que a desprezaram (24.3). A
partir dai Séneca encoraja Lucilio fornecendo uma lista ilustrativa de homens que sofreram desventuras
(24.4-11). Ele também aconselha ser bom para uma pessoa ter alguém para admirar e ter como guardido de
si mesmo e testemunha de seus pensamentos (25.5).

®1 MALHERBE, Social Aspects, p. 24; Musonio Rufo Frag. XI.
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estabelecendo desta forma a base de sua exortacao sobre o trabalho abordado em um
momento posterior na epistola (4.11-12). Enquanto em 1Tessalonicenses 2.7 isso fica
implicito, em 2Tessalonicenses 3.8-9 ¢ explicito quando Paulo alude ao seu trabalho
durante a noite e durante o dia para ndo os sobrecarregar, com o fim de oferecer aos
tessalonicenses um modelo “para vocés nos imitarem”. Paulo aqui estabelece o que
podemos chamar de pedagogia da ética mimética. Se oferecendo como exemplo, Paulo
tem a finalidade de moldar o comportamento e o carater da sua comunidade em
Tessalonica.®> Que Paulo se via como modelo para sua comunidade é explicito na
conhecida frase: “Sejam meus imitadores, como eu sou de Cristo” (1Co 11.1).

Em 1Timoéteo 1.6, Paulo também se apresenta como dmotorworg, “modelo”. Isso
esta de acordo com a tradicdo dos moralistas em questdo, mas Paulo a modifica para seu
contexto pastoral. Ele se apresenta como modelo aos que crerdo em Cristo de alguém a
quem foi concedida misericordia. Porém, na carta em questao, Paulo parece estar mais
preocupado com o modelo que Timoéteo deve ser. Seguindo a ética da imitagdo, mas agora
voltada a Timoteo como pastor, Paulo, em 1Tm 4.12 convoca seu filho na fé a ser tal qual
ele, um torog, “modelo” para sua comunidade. No caso em questdo, Paulo fornece uma
lista em que Timoéteo deveria ser um “modelo”: év 10yw, év dvaatpopi], &v dyamy, év
miotel, €v dyveiq, “na fala, no comportamento, no amor e na pureza”. O mesmo incentivo
ético ¢ apresentado a Tito (Tt 2.7).

mpoxony (progresso)

Por fim, o progresso moral era do interesse de pensadores estoicos e considerado
atraente para outros filosofos helenistas.®® Esse conceito aparecia em forma de exortagdes
diretas ou indiretas. Por exemplo, Séneca exorta Lucilio a progredir (avancar), mas
também o adverte sobre pessoas que podem impedir seu progresso.

“Tudo o que vocé precisa fazer é avangar [...]”%*

“Esta ¢ uma pratica sa: abster-se de se associar com homens de diferentes tipos
e objetivos. E estou realmente confiante de que vocé ndo pode ser desviado,
que se mantera fiel ao seu proposito, mesmo que a multiddo possa cerca-lo e
tentar distrai-lo. O que, entdo, estd em minha mente? Nao temo que eles
operem uma mudanga em voc€; mas temo que eles possam impedir seu

progresso”.%

Da mesma forma Epicteto, no livro compilado por seu aluno Arriano, encontramos
a mesma preocupacdo.®® Paulo usa a mesma quanto ao progresso moral em

62 BENNEMA, How to Live Well: Mimetic Etics and Civic Education in Graeco-Roman Antiquity and
Early Christianity, Tyndale Bulletin 74 (2023), p. 88. Inacio oferece seu amanuense de nome Burro como
modelo de servigo a Deus (Indcio Aos Esmirniotas 12.1).

63 TRAPP, Philosophy in the Roman Empire, p. 42-49.

64 Séneca Carta 4.3.

85 Séneca Carta 32.2. Veja tb., Séneca Cartas 25.6; 35.3-4.

% Epicteto Manual 12.1;13.1; 48.2; 51.2.
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ITessalonicenses 4.1 e 10 (respectivamente: iva mepiooednte pdiiov e mepiooedely
uéiiov).” Nao seria estranho encontrarmos a mesma exortacdo relacionada ao
“progresso” em 1Timodteo ja que ela ¢ uma carta de exortacdo moral com diversos
preceitos. Em 4.15, Paulo pede a Timédteo que ele pratique e se esforce nas coisas no que
ele acabou de ser instruido “para que todos vejam seu progresso (zpoxonn)”. O uso de
rporory aqui € reconhecido por estudiosos da carta como 0 mesmo uso estoico para falar
da evolugdo moral e espiritual de uma pessoa.®® E importante notar que para Paulo o
“progresso” nao ¢ simplesmente para alcangar uma vida feliz. Seu objetivo com o
progresso de Timoteo tem preocupagdes soteriologicas, aparecendo na sentenca: zodzo
YOP TOLDV KOI GEOVTOV GWOGELS KOl TOVS GrodovTas oov, “pois praticando estas coisas,
salvards a ti mesmo e aqueles que te ouvem” (1Tm 4.15). Paulo ndo diz aqui de que
Timoteo e seus ouvintes seriam salvos, mas € provavel que isso tenha a ver com as
heresias dos oponentes associadas a mitos (1Tm 1.4; 4.7; 2Tm 4.4. veja tb., Tt 1.14).5° 0
modelo pastoral de Timodteo seria uma cerca protetora para suas ovelhas.

CONCLUSAO

As EP sdo cartas paraenéticas, preocupadas com exortacdo. Elas fazem parte do
conjunto literario do ambiente filoséfico helénico ndo apenas preocupado com a instrugdo
moral, mas se valendo dos mesmos temas, conceitos e figuras que os moralistas helenistas
usavam. Embora Paulo tenha se valido de tais no¢des em suas argumentagdes, ele nao
estd apenas repetindo temas e figuras. Como foi mencionado na introdug¢do desta
pesquisa, ele os usa para exortagdo dentro do ambiente cristdo, adaptando-os de acordo
com seus propositos pastorais. O pensamento filosofico contemporaneo por si s6 ndo
poderia direcionar e lidar com seu objetivo, que ndo era fazer de Timoteo um fildsofo,
mas era orientar e “formar” um pastor e, por meio dele, crentes em Jesus.
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