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Apresentacao

Este nimero da Revista Brasileira de Teologia conta com sete participagdes
de diferentes areas da Teologia, sendo duas delas, relacionadas a Teologia ¢ a
Saude Mental.

Os autores Flavio da Silva Chaves, Isaac Vieira de Araujo e Erick Ramos de
Castro, no texto “A perda da Transcendéncia e a Depressdo: da Morte do Deus
Judaico-Cristao a Sua Ressurrei¢do no Discurso Académico enquanto Sentido
de Vida”, abordam a proposi¢ao da ressurreicao do discurso do monoteismo
do Deus judaico-cristao no cenario académico. Dialogam com os temas rela-
cionados a depressao e a teologia, abordando questionamentos sobre a origem
da depressao e as suas causas.

No texto “Manda quem pode: Uma analise da discussdo sobre a autoridade
religiosa a partir de Mateus 21:33-46”, Jodo Boechat e Paula Welte discutem a
autoridade religiosa, analisam o ambiente e o contexto do texto, contribuindo
de maneira relevante a construgao de novas aprendizagens.

Os autores Leclerc Victer e Valéria Caixeta Figueiredo, mediante a ob-
servacdo dos diversos discursos que atravessam o cendrio social, abordam a
pratica da escuta como uma das condig¢des de possibilidade necessarias para
a construcdo de didlogos potentes entre a igreja cristd e as demais esferas da
sociedade.

No escrito “Reflexdes Acerca da Dimensdo Espiritual como Esséncia do
Homem e Elemental no Cuidado Humano”, a autora Patricia Trasmontano
intercala dialogicamente a ciéncia biomédica e a espiritualidade. E como
profissional da Enfermagem, traz evidéncias esclarecedoras.

O autor Rafael Blume Pereira de Almeida, no texto “A Interpretagdo da Bi-
blia: Reflexdo sobre a Pregacao nas Igrejas Evangélicas na Pos-modernidade”,
revela a influéncia do pensamento pds-moderno na interpretagdo da Biblia. A
pesquisa aborda os desafios da igreja em sua funcdo da pregagdo da Palavra
até as reflexdes sobre os discursos realizados no contexto eclesiastico.

No artigo “A Alianga Abraamica Ameacada”, a autora Susie Lee discorreu
sobre as ameacas ao cumprimento da alianca divina e como se deu o cumpri-
mento. Tema pouco conhecido até ent2o. No decorrer da leitura é conceituado o
termo “alianga” para que seja impulsionada a compreensao acerca das aliancas

O



entre Deus e o homem. E apresentado um quadro com a sintese das aliangas
descritas no Antigo Testamento corroborando para o entendimento do leitor.

No artigo “Panorama Historico das Missdes Cristas”, os autores Tarsis
Nunes Alecrim de Souza e Wendal Mark Johnson tragam um panorama his-
torico das Missdes cristds, em um recorte do inicio da Igreja até o século 1X.
Onde discorrem acerca dos aspectos relacionados a ressurrei¢do de Cristo e
o cumprimento do propoésito divino anunciado no Antigo Testamento. Nesta
pesquisa, ressaltam a falta de compreensdo dos apostolos referente a mensagem
entregue por Jesus e a expansdo da evangelizagao.

Que a nossa revista possa contribuir para o aprofundamento de seu conhe-
cimento!

Boa leitura!

Um abraco,

Prof. Me. Levy Freitas de Lemos
Coordenador Editorial
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A PERDA DA TRANSCENDENCIA E A DEPRESSAO:
DA MORTE DO DEUS JUDAICO-CRISTAD A SUA
RESSURREIGAO NO DISCURSO ACADEMICO ENQUANTO
SENTIDO DE VIDA

Flavio da Silva Chaves!
Isaac Vieira de Araujo’
Erick Ramos de Castro’

RESUMO: O presente artigo tem como objetivo propor a ressurrei¢do do
discurso do monoteismo do Deus judaico-cristdo nos circulos académicos
como possibilidade de sentido de vida. A Metodologia utilizada foi a revisdo
de literatura. Busca-se, no primeiro momento, apresentar a depressao enquan-
to mal do século, demonstrando que uma visdo eminentemente materialista
patologiza a sociedade. Evidencia-se, mediante a pesquisa, que tanto o dis-
curso teista, quanto ateista sdo ideologicos e ndo cientificos e que a trans-
cendéncia podera atenuar os problemas de depressdo. Propde-se que haja um
reposicionamento do discurso académico quanto a questdo do monoteismo
judaico-cristdo em prol da sociedade, uma vez que Deus e o0 homem fazem
parte da historia.

Palavras-Chaves: Deus judaico-cristao; Depressao; Transcendéncia; Discurso
académico.
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ABSTRACT: This article aims to propose the resurrection of the discourse
of the monotheism of the Judeo-Christian God in academic circles as a pos-
sibility of life. The Methodology used was the literature review. In the first
moment, it is sought to present depression as an evil of the century, demons-
trating that a materialist view pathologizes society. It is evidenced through
research that both theistic and the atheistic discourse are ideological and not
scientific, and that transcendence may mitigate the problems of depression. It
is proposed that there be a repositioning of academic discourse on the issue of
Judeo-Christian monotheism in favor of society, since God and man are part
of history.

Key Words: Judeo-Christian God; Depression; Transcendence; Academic
speech.

INTRODUCAO

O Século XXI é um mundo de contradi¢des. Controlam-se grandes tecnolo-
gias, mas o homem se perdeu de si mesmo. O mesmo ser humano que foi capaz
de pisar na lua, construir bombas atémicas, inventar o automovel cada vez mais
moderno e sofisticado, ¢ o mesmo que tem cometido as maiores atrocidades
contra o proprio corpo e contra o seu semelhante.

A qualidade de vida, diante de tanta facilidade, tanta tecnologia, deveria ser
a mais extraordinaria de todos os séculos. No entanto, arrisco-me a afirmar que,
talvez, sejamos a geragdo mais doentia de todos os tempos. Nao conhecemos
outras geragoes, mas, vivendo aqui, partilhando dos problemas como qualquer
mortal, ouvindo as dores e o desespero do humano, devemos refletir sobre o
mundo que estamos habitando.

Um mundo de patologias. E TOC (Transtorno Obsessivo Compulsivo); TOD
(Transtorno Opositor Desafiador); TDAH (Transtorno de Déficit de Atencao e
Hiperatividade); TP (Transtorno de Personalidade), além de outros transtornos
e a Depressdo. Sim, a depressao. Uma doengca silenciosa que provoca a apatia
para com a vida, a perda de sentido e, em alguns casos, o suicidio.

Nesse contexto devemos indagar: O que € a depressdo e quais as suas cau-
sas? Existe alguma relacdo entre a perda da transcendéncia e uma sociedade
depressiva? Se ha, é possivel fazer uma critica ao niilismo ¢ a sua filosofia da
morte de Deus, resgatando assim o conceito de transcendéncia como fator de
intervencao para a depressao?

O Teoldgica/Revista Brasileira de Teologia, ISSN 1807-7056, n° 9, jul./set., Rio de Janeiro, 2021, p. 9-29
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Supde-se que a causa da depressdo ndo ¢ apenas bioldgica, mas também
psicossocial. Sendo assim, acredita-se que, uma sociedade sem valores e sem
crengas se afunda no vazio existencial, perdendo o sentido da vida. Por isso,
a critica ao niilismo contemporaneo, contribuindo para um mundo sem Deus
€ sem crengas.

Usando como Metodologia a Revisdo de Literatura, pretende-se no primeiro
momento conceituar depressao e suas possiveis causas. Em seguida pensar
a sociedade contemporanea que, influenciada pela Filosofia Existencialista
Nietzschiana, podera mergulhar num mundo sombrio da depressao, perdendo
suas crengas ¢ valores. E, por tltimo, fazer uma critica ao niilismo, na tenta-
tiva de resgatar os valores transcendentais para uma sociedade que imerge no
caos. Nesse labirinto da depressao, passemos a estuda-la, na tentativa de trazer
esperanga, para um mundo em desespero.

A DEPRESSAO E SUAS CAUSAS

Segundo Silva* ha uma diferenca entre tristeza e depressdo. E previsivel
que, diante de uma perda significativa, tenhamos uma tristeza acompanhada
de alguns sintomas parecidos com a depressdo “como insonia, dificuldade de
nos concentrar nas agdes cotidianas, inapeténcia, sentimentos de culpa pelo que
deixamos de fazer pela pessoa, perda de apetite, falta de vontade de participar
de atividades sociais, etc.”.’

E o que ocorre com o luto normal. Seja diante de uma perda por morte de
um ente querido, seja por perdas de saude, emprego ou bens materiais. Essa
tristeza ¢ temporaria e ndo se perde a capacidade de tocar a propria vida. O foco
dessa tristeza ¢ o sentimento diante da perda. A depressdo clinica ¢ diferente.
Além de esses sentimentos perdurarem por mais tempo, o individuo perde a
capacidade de gerenciar a propria vida.

Um aspecto simples de avaliar na distingdo entre a tristeza normal e a
depressao clinica de fato ¢ a autoestima da pessoa. Quando as pessoas
estdo vivenciando uma tristeza normal ou ‘fisioldgica’, apresentam pen-
samentos negativos sobre a sua perda, mas ndo se veem incapazes de
tocar a vida no presente nem no futuro [...]. De forma diversa, as pessoas
com depressdo de fato sdo dominadas completamente por pensamentos

4 SILVA, Ana Beatriz Barbosa. Mentes depressivas: as trés dimensdes da doenca do século. 1. ed. Séo
Paulo: Principium, 2016.

® SILVA, 2016, p. 15.
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negativos que englobam sua autoimagem, todos os aspectos do presente
e suas possibilidades para o futuro.®

Considerando que houve um aumento de 18% da depressdo entre os anos
2005 e 2015, a Organizagdo Mundial da Satde’ langou a campanha “Vamos
Conversar”, com o objetivo de ajudar pessoas acometidas dessa enfermidade.
Afirma-se que “a depressdo ¢ um transtorno mental comum, caracterizado
por tristeza persistente e uma perda de interesse por atividades que as pessoas
normalmente gostam, acompanhadas por uma incapacidade de realizar ati-
vidades diarias por 14 dias ou mais™®. Os principais sintomas sdo: “perda de
energia, alteragdes no apetite, dormir mais ou menos do que se esta acostuma-
do, ansiedade, concentracdo reduzida, indecisdo, inquietacdo, sentimentos de
inutilidade, culpa ou desesperanga, € pensamentos de autolesdo ou suicidio’.

A jornalista Da France Presse (Folha de Sdo Paulo, 2017), baseada em in-
formagdes da Organizagdo Mundial da Saide, adverte-nos quanto a seriedade
e relevancia do assunto. Diz que, dentre as quase 800.000 pessoas que se
suicidam por ano, equivalendo a um suicidio a cada quatro segundos, a relacao
com a depressdo ¢ clara'?. Segundo Shekhar Saxena, diretor do departamento
de satide mental e abuso de substancias, estudos apontam “que entre 70% e
80% das pessoas que acabam com a propria vida nos paises ricos e cerca de
metade das que se suicidam nos paises pobres sofrem com transtornos mentais,
principalmente depressao™!.

E uma doenca que ndo escolhe género, idade e classe social. E ndo é um
problema apenas do Brasil. A partir de dados da OMS'"2, a Reporter da Agéncia
Brasil Paula Laboissiére, comprova essas afirmagoes.

No pior dos casos, a depressdo pode levar ao suicidio, segunda principal
causa de morte entre jovens de 15 a 29 anos’, destacou a OMS [...]. O

6 SILVA, 2016, p. 17.

7 BRASIL. Com a depressao no topo da lista de causas de problemas de satiide, OMS lanca a
campanha “Vamos conversar”. Disponivel em <http://www.paho.org/bra/index.php?option=-
com_content&view=article&id=5385:com-depressao-no-topo-da-lista-de-causas-de-problemas-de-
saude-oms-lanca-a-campanha-vamos-conversar&ltemid=839> Acesso em: 24 ago 2017.

8 BRASIL, 2017, s.p.

9 BRASIL, 2017, s.p.

10 PRESSE, Da France. Depressao é a maior causa de incapacitacdo no mundo, diz OMS. Folha
de Sao Paulo, Quinta-Feira, 24 de Agosto, 2017. Disponivel em: <http://www1.folha.uol.com.br/
equilibrioesaude/2017/03/1871343-depressao-e-a-maior-causa-de-incapacitacao-no-mundo-diz-oms.
shtml> Acesso em: 24 Ago. 2017.

" SAXENA, Apud PRESSE 2017, s.p.

12 Sigla utilizada para Organizacao Mundial da Saude.
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levantamento mostra que, além do Brasil e dos Estados Unidos, paises
como a Ucrania, Australia e Estonia também registram altos indices
de depressdo em sua populagdo — 6,3%, 5,9% e 5,9%, respectivamente.
Entre as nagdes com os menores indices do transtorno estdo as Ilhas
Salomao (2,9%) e a Guatemala (3,7%). A prevaléncia na populagdo
mundial, segundo a OMS, ¢ 4,4%."

E importante ressaltar que apesar das controvérsias existentes sobre os
critérios para o diagnostico da depressdo infantil, ha consenso entre os
cientistas sobre o impacto dos sintomas infantis. Laura Poll Gomes afirma
que a depressdo em criangas e adolescentes tem os seguintes sintomas:
“déficit de atengdo e hiperatividade, baixa autoestima, medos, disturbios
do sono, enurese, tristeza, dores abdominais, culpa, fadiga, desinteresse
por atividades de modo geral, passividade, agressividade, ideagdo suicida
e problemas de aprendizagem”!*.

Para a Psiquiatra Marcia Britto de Macedo Soares, a depressao ¢ uma ques-
tdo de saude publica, pois esta associada a prejuizos que retira do individuo o
seu funcionamento global, provoca elevados custos socioecondmicos, produz
queda da qualidade de vida, o desenvolvimento de doengas de alta mortalidade
(diabetes, doencas cardiovasculares, cancer), piores indices de satude geral e
elevada risco de suicidio.”

As causas que levam a depressao podem ser biologicas, genéticas, psicolo-
gicas e ou ambientais'®. As causas bioldgicas estdo relacionadas a mudangas
ocorridas no funcionamento do cérebro, aos neurotransmissores € aos hormo-
nios. A partir dos neurdénios e dos neurotransmissores, o cérebro comanda,
de forma harmoniosa, “todos os nossos movimentos, pensamentos, emogaoes,
comportamentos e nossas funcdes vitais (circulagdo, respiragdo, digestao,
etc.) V.

3 ABOISSIERE, Paula. No Dia Mundial da Satide, OMS alerta sobre depressio. EBC, Agéncia Brasil.
Disponivel em: <http://agenciabrasil.ebc.com.br/geral/noticia/2017-04/no-dia-mundial-da-saude-oms
-alerta-sobre-depressao> Acesso em: 24 ago 2017, s.p.

* GOMES, Laura Poll et al. Inventario de depressao infantil (CDI): uma revisdo de artigos cientificos
brasileiros. Contextos Clinic, vol.6, nr.2, Sdo Leopoldo dez. 2013.

> SOARES, Marcia Britto de Macedo. O impacto da depressao. ABRATA - Associacao Brasileira de
Familiares, Amigos e Portadores de Transtornos Afetivos. Disponivel em: <http://www.abrata.org.br/
new/artigo/impactoDepressao.aspx> Acesso em: 24 ago 2017.

6 SILVA, 2016, p. 64-87.

7 SILVA, 2016, p. 71.
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Na interconexdo dos neurdnios, através de sinapses's, os neurotransmissores,
denominados de noradrenalina, serotonina e dopamina, agem diretamente no
funcionamento cerebral da depressdo. Esses neurotransmissores, agindo de
forma interconectada, sdo responsaveis pela reagdo ao estresse (noradrenalina),
pelo sono (serotonina) e pelo prazer (dopamina). Nesse caso, a intervengao re-
comendada sdo os antidepressivos agindo diretamente nos neurotransmissores.

Certas pessoas deprimidas apresentam melhoras significativas com
dois tipos de antidepressivos que aumentam niveis da noradrenalina
no cérebro. Sao eles: os triciclicos e os inibidores da monoaminoxidase
(IMAOs). Os dois elevam a noradrenalina — os primeiros impedindo sua
receptacdo, e os IMAOs impedindo a decomposigdo do neurotransmis-
sor —, ¢ ambos atuam nos espacgos das sinapses. Outras pessoas podem
apresentar quadro de euforia se usarem os mesmos antidepressivos."

O fator genético também esta relacionado a questdo da depressdo. Nesse
caso, “a tendéncia a depressdo ¢ transmitida por meio de genes de nossos
parentes proximos e até mesmo distante”?’. O outro fator ¢ o psicoldgico e ou
ambiental, correspondendo, segundo Silva, a 30% dos casos. Ainda assim, ¢ a
personalidade do individuo que determinara a sua resposta diante dos fatores
estressantes da vida. Assim sendo, pelo menos trés tipos de pessoas sdo mais
susceptiveis a depressdo: aquelas que se cobram demais, as pessimistas e as
que necessitam controlar todas as coisas, buscando satisfazer as expectativas
alheias. “Pessoas com um ou mais desses aspectos em sua personalidade cos-
tumam ser pouco flexiveis e muito estressadas. Por isso tendem a reagir mal
perante as adversidades e frustragdes inerentes ao ato de viver”?.

Vancini, Assis ¢ Oliveira afirmam que, “Etiologicamente, a depressdo ¢
fruto de fatores genéticos, bioquimicos, psicolégicos e sociofamiliares, sendo
estudada sob diferentes abordagens”??. Os resultados de uma pesquisa com
1923 alunos entre 11 € 19 anos, das 7° e 8* séries do Ensino Fundamental e 1°

8 Cf.SILVA, 2016, p. 71. Sinapse é um espaco existente entre o axonio (cabos), que terminam em milhares
de estrutura denominadas de dendritos. A sinapse ndo permite o contato do axénio. A sua funcao
é liberar os neurotransmissores, “que acionam quimicamente um estimulo elétrico conduzido dos
dendritos até o espaco sindptico do préximo neurdnio”.

19 SILVA, 2016, p. 75.

2 G|LVA, 2016, p. 83.

21 G|LVA, 2016, p. 85.

22 AVANCINI, Joviana Q. ASSIS, Simone G. OLIVEIRA, Raquel V. C. Sintomas depressivos na adolescéncia:
estudo sobre fatores psicossociais em amostra de escolares de um municipio do Rio de Janeiro, Brasil.
Cad. Saude Publica, Rio de Janeiro, 24(10):2334-2346, out, 2008, p. 2334.
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e 2° ano do Ensino Médio, nas redes publicas e privadas de Sdo Gongalo,
municipio do Rio de Janeiro, apontam problemas da depressao na adolescéncia
relacionados a estrutura familiar, destacando-se: uma estrutura familiar menos
preservada, relacionamento precario com pais e irmaos, fraco apoio emocional,
problemas relacionados a finangas, saude, divorcio, uso de dlcool e drogas. Na
mesma pesquisa, no bloco individual, a depressdo esta relacionada “a baixa
autoestima, a incerteza ou auséncia de atitude que reflete autodeterminagéo, a
falta de confianga em si mesmo e a ndo-expressado da capacidade de resiliéncia.
Também a insatisfacdo com a vida...”?.

No que diz respeito a depressdo ligada a fatores psicossociais € importante
atentar para duas questdes apontadas na pesquisa acima: a ndo expressdo da
capacidade de resiliéncia e a insatisfacdo com a vida. Acrescenta-se a estas “a
falta de um sentido maior na vida?*. Alinhando as questdes, pode-se inferir
que os valores adotados numa sociedade interferem diretamente no modo de
ver a vida e, consequentemente, na sua resposta aos problemas cotidianos. Por
isso € salutar o questionamento: em que sociedade estamos vivendo e de que
forma ela nos tem afetado?

A Doutora em Psicologia Social, Jurema Barros Dantas (2011) afirma que
vivemos na sociedade do espetaculo. “O espetaculo € uma forma de sociedade
em que a vida real é pobre e fragmentaria, e os individuos sdo obrigados a
contemplar e a consumir passivamente as imagens de tudo o que lhes falta na
vida real”®. Nessa sociedade, a existéncia € movida pelas aparéncias e pelo
consumo.

Ao falarmos da alegoria do espetaculo, temos o consumo como seu
ponto fundamental. A intensa propaganda e a celebracdo permanente e
reiterada do consumo apresentam-se como via de afirmagdo e realizag@o
pessoal. Para além da simples satisfagdo das necessidades objetivas,
esses processos produzem o que conhecemos como cultura do consumo
[...]- O consumo e a atuagdo no cotidiano sdo os tinicos horizontes ofe-
recidos pelo sistema. Nesse contexto surge um individualismo no qual
vivemos sem projetos, sem ideias, a ndo ser cultuar uma autoimagem e
buscar a satisfacdo aqui e agora.?

2 AVANCINI, ASSIS, OLIVEIRA, 2008, p. 2339.
2 SILVA, 2016, p. 85.

25 DANTAS, Jurema Barros. Angustia e existéncia na contemporaneidade. Rio de Janeiro: Editora
Rubio, 2011, p. 34, 35.

26 DANTAS, 2011, p. 38, 39.
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O pensamento de Dantas ¢ retirar o carater patologico da angustia e coloca-la
como um clamor a singularidade. O nosso interesse, a partir de suas reflexdes,
¢ pontuar a ndo resiliéncia, a insatisfagdo e uma existéncia materialista como
constituinte de uma sociedade patolégica. Sobre isso Dantas comenta:

... 0 mundo de fato melhorou tecnologicamente, mas em varios aspec-
tos tornou-se extremamente indspito para as necessidades humanas.
Somos intimados a participar de um mundo em movimento acelerado,
imediatista, efémero, que promove o narcisismo exacerbado e um
modo de relagdo objetivo e especifico entre os homens [...]. Todos esses
pontos constituem uma configuragdo de mundo vulneravel e fugaz no
que se refere aos modos de estar no mundo e nos tipos de relagdo que
se estabelece com ele.”

Silva faz uma relagao entre a felicidade compulsoria dos tempos modernos e
o suicidio®. Embora ndo seja o tnico fator, o suicidio tem uma estreita ligagdo
com a ditadura da felicidade dessa nova cultura. O individuo, aprisionado
pelos pensamentos de que se deve viver feliz o tempo todo, desconsidera o
movimento existencial e os seus percal¢os. Sendo a felicidade uma condigdo do
ser, diante dos infortinios, nada mais resta do que retirar a propria vida. Essa
¢ alogica do suicida, mediada pelas influéncias socioculturais. “Se felicidade,
em nossos tempos, ¢ ‘condigdo do ser’, sem ela ndo ha sentido em viver. Essa
forma de pensar estabelece a ‘ditadura’ da felicidade a que a maioria de nds
se mantém subjugada”?®.

Diante desse contexto, é perceptivel a raiz bioldgica, genética e psicologica
e ou ambientais para a depressdo. Os autores apontaram que o narcisismo e
uma existéncia pautada num materialismo exacerbado patologiza a sociedade.
Percebe-se a gravidade do assunto com os seus desdobramentos para a socie-
dade em geral.

No que diz respeito as influéncias socioculturais, de forma proposital, ficou
em aberto a relagdo da depressdo com a perda de sentido para a vida, conforme
apontada por Silva. Mas qual é o sentido da vida? E possivel uma sociedade
sem Deus, pautada em questdes apenas materialistas? Existe alguma relagdo
entre a perda da transcendéncia na sociedade contemporanea e a depressdo?
E o0 que se propde discutir no proximo capitulo.

27 DANTAS, 2011, p. 42.
% SILVA, 2016, p. 251-255.
29 SILVA, 2016, p. 252.
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A PERDA DA TRANSCENDENCIA E A DEPRESSAO

O propésito desse capitulo é abordar a relagdo da depressdo com a auséncia
de sentido com a vida. Pensando dessa forma, busca-se apresentar esse sentido
a partir da transcendéncia, desvinculando o pensamento de uma sociedade
meramente racional e materialista. Tendo o ser humano um sentido altimo da
existéncia (transcendéncia), conjectura-se que as crengas poderdo minimizar
os efeitos da depressdo na sociedade contemporanea.

A primeira questdo que vem a mente ao pensar nesse assunto ¢ imaginar
uma sociedade sem Deus. E possivel? Existem varias maneiras de pensar a
transcendéncia no contexto contemporaneo. A partir da Filosofia, Claudia
Raquel Macedo apresenta a questao da transcendéncia em Husserl e Heidegger,
apontando para o carater excludente da visdo dualista da metafisica. “Em ‘Ser
e Tempo’, Heidegger apresenta um projeto filoséfico ousado e impactante dis-
sociado do olhar dualista da metafisica...””*’. A ontologia fundamental heideg-
geriana situa o ser no tempo e na histdria. Nao existe nada além da existéncia.

Em contraposicao, o pensamento teologico transita no campo da transcen-
déncia numa perspectiva extra empirica. Neste sentido, “o Deus que se revela
nas Escrituras é pessoal e infinito — imanente e transcendente™!. A oragdo do
Pai Nosso registrada em Mateus 6.9 e Lucas 11.1 enfatizam o carater trans-
cendental da divindade:

Nessa oracdo que se tornou a ora¢do modelo, o Senhor Jesus une dois
conceitos que muitas vezes estdo em conflito na mente daqueles que bus-
cam crer ¢ amar a Deus. Jesus afirma que aquele a quem oramos esta “no
céu”. Isso nos ensina que, em nossa devogdo, estamos diante de um Deus
infinito e transcendente. Trata-se de um ser que ndo so6 existe além do
tempo — um ser infinito, sem inicio e fim —, mas que existe acima e além
de toda a criaglo, transcendendo-a. As coisas criadas nem limitam nem
contém o Criador de todas as coisas, uma vez que sdo finitas. Deus € o

totalmente outro (totaliter aliter), aquele que esta acima de toda a criagdo.™

Destarte, o mundo ¢ dividido numa visdo material ou numa perspectiva
espiritual, conquanto admita-se que espiritual nem sempre ¢ entendido numa

30MACEDO, Cldudia Raquel. O problema da transcendéncia em Husserl e Heidegger. Revista Estudos
Filoséficos n° 5. 2010, p. 3.

31 FERREIRA, Franklin. Curso Vida Nova de Teologia Basica: teologia sistematica. Sao Paulo: Vida Nova
2013.p. 67.

32 FERREIRA, 2013, p. 67, 68.
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perspectiva judaico-cristd. Esse modo de ver o mundo dividiu opinides dos
grandes intelectuais ao longo da historia. O Psiquiatra Armand M. Nicholi
analisa a obra de Sigmund Freud e C.S. Lewis, a partir desses dois pressu-
postos®. Enquanto Freud adotou a Filosofia de vida ateista, Lewis passou do
ateismo para a fé crista.

Todos nds possuimos uma visdo de mundo — ndo importa se estamos
conscientes disso ou ndo. Alguns anos depois do nosso nascimento,
todos comecamos a gradualmente formular nossa filosofia de vida. A
maioria de nds parte de um dos dois pressupostos basicos: vemos o
universo como o resultado de eventos aleatdrios e a vida neste planeta
como um produto do acaso; ou pressupomos uma Inteligéncia além do
universo que lhe confere ordem e sentido vital.**

Segundo o mesmo autor, “a fé¢ ¢ a descrenga refletem duas visdes de
mundo totalmente distintas; assim, elas oferecem respostas muito diferentes
sobre como enfrentar a vida e a morte, o amor ¢ a perda, ou até mesmo a
sexualidade™. Ao refletir a visdo de mundo espiritual, na perspectiva da con-
versdo de C.S. Lewis, estabelece-se uma diferenciacéo entre religido enquanto
neurose obsessiva para a religido como promotora de mudanga. No caso de
Lewis, a conversdo a fé crista, ou a Deus, ndo foi uma patologia estagnante,
que ¢ o caso da neurose, mas uma experiéncia que melhorou o funcionamento
de Lewis com ele mesmo € com 0s outros®,

Silva faz uma relagdo interessante entre a depressdo e a espiritualidade®”.
No seu entender cada ser humano possui trés dimensdes vitais: corpo (corpo
propriamente dito), mente (ou psiquica) e espirito (ou virtual). Ao relacionar a
depressdo a auséncia de sentido e proposito de vida, a espiritualidade, que na
sua abordagem, faz uma analogia como uma espécie de luz poderosa, intensa
e totalmente sincronizada, tem “o objetivo de promover a melhoria humana por
meio da transcendéncia material, ou seja, a espiritualidade seria uma espécie de
laser transformador de nossa vida™®. Por esse prisma, ha uma estreita ligagdo

3 NICHOLI, Armand M. Deus em questao: C.S. Lewis e Sigmund Freud debatem Deus, amor, sexo e o
sentido da vida. Tradugédo de Gabriele Greggersen. Vicosa, MG: Ultimato, 2005, p. 10-18.

3 NICHOLI, 2005, p. 15.

3 NICHOLI, 2005, p. 109.

3¢ NICHOLI, 2005, p. 87-106.
37 SILVA, 2016, p. 221-238.
38 SILVA, 2016, p. 227.
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entre saude e espiritualidade, conclamando a Comunidade Médica para um
olhar mais atento para a dimenséao espiritual dos seus pacientes.

Segundo o Doutor Roque Marcos Savioli, a partir de suas analises clinicas,
¢ menor a incidéncia de depressdo nos pacientes praticantes da fé cristd apos
cirurgias cardiacas. Ainda aponta para “a auséncia de religiosidade como um
dos fatores capazes de predispor & ocorréncia da depressao no pds-operatorio
de pacientes que realizam cirurgias cardiacas” *.

Esses argumentos reiteram o posicionamento de que a vida é mais do que
matéria e possuir uma visao espiritual, no caso dessa pesquisa, transcendental,
crendo no Poder Ultimo, podera atenuar as crises, elevar a autoestima e contri-
buir para o bem-estar pessoal e coletivo. O Psiquiatra Viktor E. Franklin traz,
a partir de suas experi€ncias no campo de concentragdo nazista, a importancia
e o valor do sentido ultimo da existéncia, a f¢ em Deus, como elemento de
sustentagdo dos soldados submetidos as crueldades do campo de batalha®.

Concomitante a essa visdo, o0 Doutorando em Teologia, Darlei de Paula
apresenta a relag@o da espiritualidade com a satude, reiterando o valor do ritual
e da liturgia, pautados numa fé em Deus, e ndo na confessionalidade religiosa,
enquanto elemento contribuinte para a promocao da saude. A alegria, o estudo
e a oracao sao apresentados como Sistema Preventivo para a saude*'. O objetivo
primario desse Sistema ¢ adotar medidas socioeducativas para a satide integral
do individuo*. Assim sendo,

A religiosidade cristd ¢ responsavel por muitos estilos de vida e com-
portamentos adotados em nossa sociedade. Nos iremos trabalhar com
aqueles que, de alguma forma, contribuem para a promog¢ao humana
através de suas praticas. Deixando de lado as diferengas confessionais,
trataremos de considerar quatro elementos saudéaveis para serem obser-
vados nos costumes de pessoas que buscam cultivar sua espiritualidade.
Séo eles: alimentacdo, limpeza, sexualidade e descanso.®

39 SAVIOLI, apud SILVA 2016, p. 237.

40 FRANKL, Viktor E. Em busca de um sentido: um psicélogo no campo de concentragao. Traduzido por
Walter O. Schlupp e Carlos C. Aveline. 25. ed. Sdo Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2008.

4 Segundo o Tedlogo De Paula o Sistema Preventivo, embora sendo um conceito novo veiculado pelos
meios de comunicagéo, “pode ser encontrado historicamente registrado, no ambito da educacéo, nas
instituicdes educativas religiosas que se espalhavam pela Europa, em especial na Itélia do século XIX”"
(p.18).

“2DE PAULA, Darlei. Espiritualidade: uma questao de sauide? Protestantismo em Revista, Sdo Leopoldo,
RS, v. 27, jan.-abr. 2012.

4 DE PAULA, 2012, p. 19.
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Considerando que a sociedade contemporanea é geradora de estresse € que
os fatores psicossociais influenciam na comorbidade da depressao, a Religido
Cristd se apresenta como benéfica no controle dos geradores estressantes da
sociedade contribuindo para a promoc¢ao da satde integral do individuo. Neste
sentido, “participar de um grupo religioso gera consequéncias salutares para a
vida do individuo. De maneira geral, podemos dizer que ¢ um meio de apoio
no ambito social™*.

Desse modo, “a coesdo social, a ideia de pertenga, a continuidade das
relagdes, bem como, o desenvolvimento da participagdo na comunhdo e o
companheirismo™?, pratica dos grupos religiosos, elevam o sentimento “de
pertenca a este determinado segmento de religiosidade, o que fortalece a
autovalorizacdo do individuo no meio social, bem como sua autoestima, por
ser reconhecido e aceito em determinado grupo™®. Por esse viés, 0 apoio
social, a partir do vinculo com grupos religiosos, ¢ salutar no enfrentamento
da depressdo em casos de luto.

Pelo exposto, ¢ possivel considerar duas questdes: o valor das crencas trans-
cendentais e das instituicdes religiosas cristas no enfrentamento dos males que
afetam a sociedade contemporénea, dentre estes, a depressdao. Mas que relagio
existe entre as crengas transcendentais, os grupos religiosos ¢ a prevengao da
depressao? A relagdo esta no sistema de crengas.

Um sistema de crengas pode ser definido a partir do reconhecimento
de rituais religiosos publicos ou privados. Percebemos que, de alguma
forma, contribuem para a saude mental do ser humano por leva-lo a
tomar uma atitude que possa ser a simples decisdo de parar para orar.”’

Crer faz bem a satide mental. Diante dos problemas contemporaneos, o que
inclui o alto indice de doengas psiquicas, ndo cabe mais um discurso discrimina-
torio, sectario e materialista. E necessario e urgente, sim, rever os posicionamen-
tos das institui¢des religiosas no cenario brasileiro, mas discrimind-las, jamais.
A oragdo, os rituais, os grupos religiosos, as confissdes e a liturgia produzem
efeitos benéficos na psique humana. No caso da oragdo, “sdo partes do dia a
dia das pessoas e sdo formas de interagao terapéutica™®. Dai a necessidade de

“DE PAULA, 2012, p. 20.
4 DE PAULA, 2012, p. 20.
46 DE PAULA, 2012, p. 20.
4 DE PAULA, 2012, p. 21.
“6 DE PAULA, 2012, p. 21.
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(re) considerar alguns posicionamentos criticos quanto ao papel e a funcdo das
instituigoes religiosas na sociedade contemporanea, assunto que nos deteremos
mais adiante.

O mesmo pode-se dizer quanto a importancia de Deus na vida e na histéria
humana. Sera benéfico nutrir um pensamento ateista numa sociedade mer-
gulhada na depressdo? Em nome do discurso inter-religioso, do pensamento
teologico-liberal, devem-se excluir os elementos fundantes da religido crista?
Para que as pessoas sejam felizes no Século XXI devemos “matar” Deus?

Viktor Franklin* nos responde com um retumbante ndo. Em sua analise, ha
um sentido tltimo da existéncia. Foi a sua pratica enquanto Psiquiatra no campo
de concentragdo nazista que o levou a essa conclusdo. Diante da realidade sub-
-humana dos soldados, a mercé de todo tipo de crueldade que o autor inaugurou
a Logoterapia, uma psicoterapia centrada no sentido. E, por esse viés, ndo se
descarta o sentido ultimo da existéncia, denominado de suprassentido. Nesse
ponto sdo considerados os elementos religiosos como fonte terapéutica, o que
inclui a transcendéncia. “No entanto, quando o paciente esta sobre o chao
firme da fé religiosa, ndo se pode objetar ao uso do efeito terapéutico das suas
convicgdes espirituais™®.

Em outra obra, a partir do conceito de consciéncia transcendental, Frank-
lin desloca a Psicologia do campo reducionista da Psicanalise. Segundo ele,
essa Psicologia reduziu “os fendmenos humanos a facticidade psicofisica,
descuidou-se da pessoa ‘propriamente dita’ em sua totalidade, que € o objeto
da logoterapia™!. Nessa perspectiva inaugura-se uma Psicologia espiritual.

E importante ressaltar que nessa abordagem exclui-se qualquer comprometi-
mento com a confissdo religiosa. Todavia, ndo se descarta os efeitos profilaticos
ou psicoterapéuticos da transcendéncia. “Entretanto, poderdo resultar efeitos
profilaticos ou psicoterapéuticos quando a pessoa experimenta alivio psicolo-
gico ao considerar sua transcendéncia, ao encontrar o sentido ultimo da vida
em Deus ou ao sentir-se ancorada no absoluto™?.

Nesta perspectiva, o Psicologo e Tedlogo Mauro M. Amatuzzi* relaciona

49 Cf. FRANKLIN, 2008.
%0 FRANKLIN, 2008, p. 142.

5T FRANKL, Viktor E. A presenca ignorada de Deus. Traducao Walter O. Schulupp e Helga H. Reinhold.
10. ed. Séo Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2007, p. 6.

52 FRANKLN, 2007, p. 7.
53 AMATUZI, Mauro M. Psicologia do desenvolvimento religioso: a religiosidade nas fases da vida.
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a religido ao sentido da vida e a estrutura enquanto orientagao e devocao.
Apropriando-se do pensamento de Erick Fromm apresenta a raiz psicologica
da religido que esta ligada a insatisfacdo do ser humano, necessitando assim,
de um encontro harmonioso com a propria existéncia.

O ser humano, por sua condigdo existencial, ¢ um insatisfeito. ‘Mesmo
que a fome, a sede e os desejos sexuais do homem estejam completa-
mente satisfeitos, ele ndo esta satisfeito [...]. E nesse desequilibrio que
se radica a necessidade do reencontro de uma harmonia, vivida como
perdida, e expressada como tal nos mitos do paraiso ou das origens em
varias culturas.>

Nessa perspectiva sdo apresentados elementos que diferencia a natureza
humana do animal. Dentre os elementos, estdo as formas de responder a
necessidade de sentido. O homem tem, por natureza, anseios de harmonia e
sentido para a vida. Por isso, os mais variados sistemas filosoficos e religiosos
apresentam respostas de sentido para o ser humano, incluindo os sistemas
religiosos monoteistas. E importante ressaltar que o sentido da vida ndo esta,
necessariamente, atrelado ao conceito de um Deus transcendente, mas que
tal conceito faz parte da busca do sentido do homem ao longo da historia.
Nao ha como descartar tal realidade. Nos sistemas religiosos monoteistas,
“nosso mundo ndo € cadtico e absurdo, mas corresponde aos designios de
um Deus que nos ama e protege, e em quem podemos confiar’®, Sem des-
considerar outros sistemas religiosos, ha uma conexao entre religido mono-
teista e sentido de vida que deve ser apreciada no contexto contemporaneo.

Constata-se pelas observagdes aqui expostas que o pensamento sobre a ndo
existéncia de Deus ¢ mais ideoldgica do que cientifica. Se a crenga em Deus tem
como fundamento a fé, a crenga na ndo existéncia também € uma questao de
fé e ndo de razdo. O problema ¢ que o discurso da ndo transcendéncia, embora
benéfico para alguns, podera trazer mais maleficios do que beneficios, uma
vez que a religido € parte inerente do ser humano. Exemplo disso ¢ a depressao
onde as crengas positivas, de cunho transcendental, podem atenuar os efeitos
nocivos dela.

Ainda surge, porém, uma questao: Com respeito ao academicismo, diante do
que se vive no Século XXI, com tanta violéncia, doencas psiquicas e aumento

Séo Paulo — SP: Ideias & Letras, 2015.
54 AMATUZZI, 2015, p. 21.
5 AMATUZZI, 2015, p. 23.
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das drogas, devemos permanecer com o discurso da morte de Deus? E o que
se propde pensar no proximo capitulo.

DA MORTE DO DEUS JUDAICO-CRISTAO A SUA RESSUR-
REICAO NO DISCURSO ACADEMICO

Num primeiro momento desse ensaio constatou-se a decadéncia social pela
qual estamos mergulhados. Em seguida, foi demonstrado que o discurso sobre
a existéncia ou ndo existéncia de Deus € mais ideologico do que cientifico e que
ha uma relagdo da transcendéncia com a possibilidade de enfrentamento da
depressdo. Nesse contexto, surge uma questdo: se ndo podemos provar a exis-
téncia de Deus, podemos provar a sua nio existéncia? E uma questao complexa!
Assim sendo, pergunto: devemos manter um discurso académico e, até mesmo,
uma filosofia de vida ateista diante do caos enfrentado pela sociedade moderna?
E claro que essa pergunta nio ¢ individual e muito menos confessional. Nesse
sentido cada um faz as suas escolhas. A reflexdo gira em torno das questdes
sociais, uma vez que sdo os pensadores que formam opinides e “determinam”
as tendéncias comportamentais da sociedade. Basta pensarmos em Freud,
Nietzsche, Karl Marx e tantos outros, € como eles influenciaram e influenciam o
pensamento moderno. Por isso, nesse capitulo, pretende-se repensar o discurso
académico que faz uma critica veemente ao Deus judaico-cristao.

Em nome de um dialogo inter-religioso propdem-se o rompimento com
crengas que, até entdo, vem sustentando o mundo Ocidental. Particularmente,
ndo hé problema com o didlogo inter-religioso. Agora, veja bem, didlogo, e
ndo tendéncia ideoldgica na tentativa de romper com uma forma confessional
e implantar outra. E o que se percebe nos discursos académicos. A maior critica
se faz ao Deus monoteista-cristao. Esse ¢ o argumento do Tedlogo Alexandre
Marques Cabral®® (2015, p. 11-28). Na sua obra é perceptivel a tendéncia ao
discurso inter-religioso que, por sinal, ¢ bem fundamentado. Todavia, por
tras dessa tendéncia, fica claro o seu objetivo de “decretar” a morte do Deus
judaico-cristdo. Diz ele:

O objetivo deste livro é de caracterizar a possibilidade de ressignificagdo
dos Deuses em meio a crise das bases metafisicas do monoteismo. Em
outras palavras, o objetivo ¢ caracterizar a possibilidade da ressurrei-
¢do dos Deuses no tempo da crise da metafisica e do monoteismo que
por ela ¢ estruturado. Uma vez que foi o monoteismo o responsavel

* MARQUES CABRAL, Alexandre. Morte e ressurreicao dos Deuses: ensaio de critica ao mondtono-teismo
metafisico cristdo. 1. ed. Rio de Janeiro: Via Verita, 2015. pg. 11-28.
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pelo mais intenso processo teofagico conhecido na historia, a mono-
significatividade da divindade por ele produzida possibilitou que ele
seja caracterizado por meio de uma poderosa expressdo nietzschiana:
monotono-teismo. A monotonia do monoteismo ndo € outra sendo aquela
que se faz presente na anula¢do da significatividade de outros Deuses e
na homogeneizagao dos modos de ser da vida humana. Para caracterizar
aressignificagdo dos Deuses, ¢ necessaria uma lida critico-desconstru-
tiva com o monotono-teismo metafisico. Isto exige uma descri¢do da
estratégia de anulagdo dos Deuses por meio do cristianismo ¢ sua crise
no acontecimento da morte de Deus.”” (2015, p. 25).

Percebe-se, nesse discurso, que o Deus judaico-cristdo foi o responsavel
pela morte dos Deuses no Ocidente, denominada pelo autor de mono6tono-
teismo, uma prevaléncia do monoteismo sobre os outros Deuses. Seguindo
essa linha de raciocinio descortinando a possibilidade do politeismo e do
ateismo afirma: “Deus nio existe; Deus ndo ¢; a divindade polissémica acon-
tece” (Marques Cabral, 2015, p. 25). Tudo bem que o seu argumento ¢é a favor
da multiforme expressdo da divindade ou, em suas palavras, da divindade
polissémica. Mas questiono: para tanto € preciso “matar” o Deus judaico-
~cristdo? E verdade que o mondtono-teismo foi o responsavel pela morte dos
Deuses no Ocidente ou foi a que trouxe maior sentido existencial? Nao ¢ esse
o0 objetivo deste artigo, mas vale uma reflexdo. Por ora, bastar afirmar, que esse
discurso esta impregnado na mente e no coracdo dos formadores de opinido
da sociedade contemporanea. Vamos “matar” o Deus judaico-cristdo. Vamos,
enquanto formadores de opinido, ressuscitar os Deuses, mas rechagar todo e
qualquer discurso a favor do Deus monoteista-cristdo. E coerente tal atitude?

Coerente ou ndo parece ser essa a tendéncia filoséfica de Luiz Felipe Pondé.
Em sua obra ndo ¢ a proposta da ressurreicdo dos Deuses que, pelo menos,
na obra de Marques Cabral parece existir, mas um discurso eminentemente
materialista. O Filosofo pde em xeque a credibilidade dos lideres espirituais,
definindo-os como “picaretas do espirito”. No seu entender, esses lideres
exploram as trés grandes areas de choque da vida (satde e doencga, dinheiro e
trabalho, amor e familia) para explorar as pessoas™.

Em sua concepgdo, a Metafisica é uma construcdo filoséfica que nasceu
com Platdo, tomando forma em Aristoteles e sendo apropriada pelos judeus,
cristdos e mulgumanos que viram nessa ideia a “cabega de Deus” ou, a sua

% MARQUES CABRAL, 2015, p. 25.
58 PONDE, Luis Felipe. Filosofia para corajosos. 1.ed. Sdo Paulo: Planeta, 2016. pg. 73-78.
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casa®. Percebe-se que a tendéncia filosdfica é o exterminio com a ideia da
Metafisica e, consequentemente, com as suas crengas, colocando-a como um
panico diante do nada.

A filosofia moderna e contemporanea criticou muito a metafisica, che-
gando mesmo a destrui-la, de certa forma, dizendo que ¢ uma espécie
de viagem de platonicos de todos os tipos. Com o nascimento da ciéncia,
a ideia de um mundo imaterial se tornou meio fora de moda, porque o
pensamento moderno ¢ muito preocupado com a eficdcia e os resulta-
dos, e a metafisica ndo serve para nada, a ndo ser para nos ajudar a crer
em alguma forma de um mundo melhor do que este em que vivemos,
o que pode significar que a metafisica ndo passa de panico diante do
nada — como pensava um dos maiores antiplatonicos da historia da
filosofia, Nietzsche.®

Reitera que a existéncia de Deus nao é fruto de 16gica, mas de aposta® e
irracionalidade. “Crer em Deus € mais fruto de causas extrarracionais como
educacdo, traumas infantis, ambiente cultural familiar, ter um ‘cérebro de
crente’ do que pensar que crer em Deus € fruto de uma cadeia logica de provas

a seu favor. A mesma coisa vale para a descrenga”®.

Nesta perspectiva, questiono: tais argumentos sao cientificos? Sao ideold-
gicos. Cientificos, ndo. Tanto Marques Cabral quanto Pondé se utilizam, em
grande escala, do referencial tedrico de Nietzsche. De forma mais especifica,
Pondé deixa claro que os seus argumentos partem de uma visdo materialista de
Marx, Freud e Nietzsche®. A propria sugestdo do livro é um convite a pensar
com a propria cabeca. Mas com a cabega de quem? Se levarmos a sério essa ex-
pressao, seria deixar o pensamento livre. Deixar as pessoas crerem naquilo que
faz sentido para ela. Mas por que atacar a metafisica, o Deus judaico-cristdo, a
eternidade? Como afirmado no capitulo dois, as questdes de & perpassam mais
pela experiéncia de vida de quem escreve do que por argumentos cientificos.
Se os traumas infantis valem para corroborar o teismo, os mesmos traumas
servem para afirmar o ateismo. Nao ha neutralidade cientifica.

Ponderando esses argumentos, propde-se um repensar para o mundo acadé-

9 PONDE, 2016, p. 76-82.

% PONDE, 2016, p. 81.

¢ PONDE, 2016, p. 87-92.

&2 PONDE, 2016, p. 90.

6 PONDE, 2016, p. 63, 73, 81.
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mico quanto ao discurso da “morte” do Deus judaico-cristdo. E claro que esse
repensar nao exclui a critica ao abuso do discurso monoteista cristdo, muitas
vezes eivado de uma visdo exclusivista e mercadologica. Muito menos tornar
autoridade ultima em questdes de fé e religido. A questdo aqui € social. Uma
vez que a religido é produto cultural, como afirma Peter Berguer®* (1985), e o
monoteismo-cristdo faz parte da cultura no Ocidente, de que forma os acadé-
micos em Filosofia, Historia, Medicina, Sociologia, Psicologia e outros poderao
unir os discursos em matéria de fé e religido para o bem comum? Diante do
caos social, doencas psiquicas, devemos manter um discurso existencialista e
materialista, excluindo a “consciéncia transcendental”®? Sendo assim, pode-se
refletir sobre os principios transcendentes para uma vida humanizada, pressu-
posto tedrico e ético das religides. Deus e o homem fazem parte da historia,
quer queiramos ou nao!

Fica evidente que hd uma tendéncia ideoldgica no discurso ateista. Percebe-
-se que o maior problema do pensamento académico ndo estd na questdo da
existéncia e ndo existéncia de Deus, ambas as questdes nao podendo ser com-
provada cientificamente, mas na questao das instituigdes religiosas. Todavia,
mesmo diante dessas ambiguidades, € possivel reiterar o discurso monoteista
cristdo como coadjuvante na solu¢ao dos problemas sociais, a partir das virtudes
como o amor, o perddo e a tolerdncia. Por isso a necessidade da ressurreigao
do Deus judaico-cristdo nos circulos académicos em prol de uma sociedade
em decadéncia.

CONSIDERACOES FINAIS

Constata-se, nesse artigo, a decadéncia social pela qual estamos mergulha-
dos. Uma sociedade patologica. Tomando por base a raiz biologica, genética,
psicologica e ambiental da depressdo, afirmou-se que o narcisismo e uma
existéncia pautada num materialismo patologiza a sociedade. Nesse contexto,
questionou-se a possibilidade de uma vida pautada apenas pela via materialista,
desconsiderando os elementos transcendentais.

Considerando que ha uma relagdo entre a depressdo e a perda da transcen-
déncia, buscou-se afirmar que a crenga na existéncia € ou na nio existéncia
de Deus ¢ mais ideologica do que cientifica. Afirmou-se que o problema do
discurso da ndo transcendéncia, embora benéfico para alguns, podera trazer

54 BERGER, Peter Ludwig. O dossel sagrado: elementos para uma sociologia da religido. Sao Paulo:
Paulus, 1985.

5 Cf. FRANKLIN, 2007.
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mais maleficios do que beneficios, uma vez que a religido € parte inerente do
ser humano. Exemplo disso ¢ a depressdo, onde as crengas positivas de cunho
transcendental podem atenuar os efeitos nocivos dela.

Admite-se a necessidade de um reposicionamento académico no discurso
sobre o monoteismo-cristdo, uma vez que ndo se pode provar ou negar a
existéncia de Deus em termos cientificos. Admite-se a possibilidade de pensar
as virtudes cristas, de base monoteista, para a sociedade em geral. Por isso,
a proposta da ressurrei¢do do discurso do Deus judaico-cristao nos circulos
académicos em prol de uma sociedade em decadéncia.
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“MANDA QUEM PODE”: UMA ANALISE DA DISCUSSAQ
SOBRE AUTORIDADE RELIGIOSA A PARTIR
DE MATEUS 21:33-46

Joao Boechat®®
Paula Welte®”

RESUMO: Este artigo busca discutir a questdo da autoridade religiosa a
partir de uma passagem do Evangelho de Mateus, a saber, capitulo 21, dos
versos 33 ao 46, tradicionalmente conhecida como a parabola dos vinhateiros
homicidas ou a parabola dos lavradores maus. Para isto, busca-se analisar o
ambiente € o contexto do texto, bem como os atores diretamente e indireta-
mente envolvidos em tal contexto. Ademais, analisar-se-4 os textos-fonte que
influenciam a narrativa, bem como entender contextualmente estes textos e a
sua influéncia na compreensdo da pardbola. Por fim, interpretar-se-a a relacao
desta parabola para com o Evangelho de Mateus e como esta discussdo per-
manece, ainda hoje, relevante para ndo s6 entendermos, mas colocarmos em
pratica o ensino de Cristo.

Palavras-Chave: Evangelho de Mateus; Autoridade Religiosa; Exegese

ABSTRACT: This article intends to discuss the matter of religious au-
thority considering a passage in the Gospel of Matthew, i.e., chapter 21, from
verse 33 to 46, traditionally known as the parable of the wicked husbandmen.
In order to achieve our goal, we will analyze the environment and the context
of the text, as well as the characters directly or indirectly involved in said
parable. Moreover, we analyze the sources which influenced the narrative,
and also we seek to understand these texts contextually and understand the in-
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fluence of this text for the better understanding of the parable. At last, we will
interpret the co-relation between this parable and the Gospel of Matthew as a
whole, and how this discussion is still relevant not only for the understanding,
but also for the practice of Jesus’ teachings.

Keywords: Gospel of Matthew, Religious Authority, Exegesis

INTRODUCAO

Todo texto religioso ¢, primordialmente, um texto de fé. Isto significa que a
fungdo primordial do texto ndo estd no relato de um fato, mas sim na provisao
de significado para o ocorrido. Tal afirmativa ndo recai apenas sobre o Cristia-
nismo, mas sobre toda religido e pode ser ampliada para a assertiva que todo
fato religioso ndo existe apenas pela sua ocorréncia, mas pelo seu sentido. Por
exemplo, cinco pessoas reunidas em uma praca ndo € necessariamente um fato
religioso, mas quando as pessoas estdo reunidas buscando uma experiéncia
com o transcendente, tem-se um fato religioso. Assim, a busca pelo transcende
que da sentido a agdo, tornando-a um fato religioso.

O mesmo vale para os textos religiosos. O valor do relato esta posto sobre
sua relevancia para fé. Tomemos os Evangelhos como exemplo. Cada relato ali
colocado pelos Evangelistas expressa alguma importancia para fé, algo para
ajudar o leitor a crer e entender por que crer. O relato nao € jornalistico ou
estritamente historico, pois a importancia do texto esta no seu significado e
ndo na sua ocorréncia. Por certo, isto ndo significa que o fato ¢ desimportante,
mas significa que o significado € mais importante que o fato. Ou ainda, que o
fato so ¢ relatado porque tem sentido para a fé.

Os Evangelhos sdo textos religiosos, ou seja, sdo relatos de fé. Objetivam
fundamentar a crenga em Jesus Cristo como Filho de Deus e, a partir desta
crenga, fundamentar a relagdo com Deus. Cada por¢do do Evangelho existe
com o objetivo de fazer crer e fundamentar a razdo pela qual se cré.

Além disso, cada Evangelho foi escrito visando atender necessidades de
uma realidade historico-temporal e religiosa, como também a uma comu-
nidade de fé. °® Para isso, cada autor evangélico olha para Jesus com uma
“lente”, buscando dar significado a suas agdes, palavras e milagres de forma
a fazé-lo crivel e compreensivel ao publico que o ouve, a fim de que entendam
por que creem.

% CARSON, 2005
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Dentro de cada Evangelho, distintos temas s@o discutidos e diferentes
debates surgem. Sem duvida, o Evangelho de Mateus também discute uma
extensa gama de assuntos relevantes para sua comunidade primaria e para fé
cristd atual. Dentre estes varios temas, destaca-se, aqui, um topico trabalhado
com abundancia no Evangelho de Mateus: a autoridade de Jesus. Em diferentes
momentos no Evangelho de Mateus, Jesus ¢ questionado sobre sua autoridade
para ensinar, fazer milagres, “quebrar” a tradigdo e criticar a lideranga religiosa
(ver Mt 12:8, 24; 15:2; 21:23).

Este tema esté presente também na parabola contida no capitulo 21 a partir
do verso 33, tradicionalmente nomeada pardabola dos vinhateiros maus, ou
ainda, parabola dos lavradores maus. Nesta, também se discute outro tema nio
tao recorrente em Mateus, mas central no Novo Testamento, a saber, a salvacao
para outros povos. Apesar de ser brevemente falado por Jesus no Evangelho de
Mateus no capitulo 8 dos versiculos 10 ao 13, este assunto aparece novamente
apos a entrada de Jesus em Jerusalém, mais especificamente a partir desta
parabola no capitulo 21.

Portanto, este artigo visa analisar a parabola em Mateus 21:33-46, a fim de
compreender o significado desta para a comunidade de Mateus e para nos hoje.
Para isso, este artigo trata inicialmente sobre a relevancia da discussdo sobre a
autoridade religiosa no Evangelho de Mateus, bem como a questao da salvagdo
neste. Posteriormente, a analise recai sobre a parabola a fim de compreender
seu contexto e ambiente, bem como os textos-fonte e contextuais que auxiliam
em sua compreensdo. Por fim, apontaremos como esta pardbola pode prover
ensinos para nossa compreensdo da autoridade religiosa em nossa realidade.

A “LENTE” DE MATEUS

Se cada Evangelho possui uma “lente” para interpretar a vida e ministério
de Jesus, o Evangelho de Mateus possui uma “lente” bastante particular na sua
interpretacdo do ministério de Jesus. Este Evangelho se caracteriza por sua
arquitetura literaria bastante organizada e desenvolvida, o que leva Graham
Stanton (1983) a afirmar que “entre os evangelistas, o supremo artista literario
¢ indubitavelmente Mateus”. Ademais, Mateus se organiza pela forma que
organiza o Evangelho. Como aponta Carson (2005), a forma mais frequente
de organizar a estrutura do Evangelho de Mateus estd sobre a observacao de
que tal autor apresenta cinco grandes discursos, onde cada qual se inicia em

% LOURENCO, 2017
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um contexto especifico e termina com uma férmula particular: “e aconteceu
que” (Mt 7:28,29; 11:1; 13:53; 19:1; 26:1). Ainda neste entendimento, Bacon
(1930) afirma que estas cinco se¢des podem, na verdade, ser compreendidas
como cinco livros: Livro 1: lida com o discipulado (narrativas nos capitulos 3
e 4; discurso nos 5 a 7). Livro 2: foca no apostolado (narrativa 8 e 9, discurso
no 10). Livro 3: sobre o segredo da revelagdo (narrativa 11 e 12; discurso 13).
Livro 4: sobre a administrag@o da igreja (narrativas 14 a 17; discurso 18) e o
Livro 5: enfatiza o julgamento (narrativas do 19 ao 22; discurso 23 ao 25).
Dentro desta compreensdo, Mateus 1 e 2 seriam o preambulo e os capitulos
26 a 28 corresponderiam ao epilogo.

Como toda analise, esta apresenta limitagdes. Mas, demonstram algo rele-
vante no Evangelho de Mateus: os ensinos de Jesus sdo prioridades. Quando
Jesus “senta para ensinar”, o foco recai completamente sobre o que Ele esta
dizendo, ninguém o interrompe, e nenhum milagre ¢ feito. Os olhos precisam
estar voltados para o ensino. Seguramente, este “respeito” ao que esta sendo
ensinado ¢ bem particular do Evangelho de Mateus em relagdo aos outros
sinéticos, onde Jesus € interrompido por endemoninhados e pessoas em busca
de milagres (Ver Mc 2:1-12, Lc 4:31-37).

A partir disso, os ensinos de Jesus sdo organizados em blocos com temas
semelhantes para embasar a crenca. Assim, pode-se perceber alguns impor-
tantes blocos de ensino: Capitulo 5 ao 7: como age quem esta no Reino de
Deus; Capitulo 10: admoestagdes aos discipulos; Capitulo 13: o que € o Reino
de Deus; Capitulo 18: como vive a Igreja de Cristo; Capitulo 23 ao 25: o que
sera o Reino de Deus.

De fato, em Mateus, os milagres e a¢cdes tém relagdo com os ensinos, como
se fossem confirmagdes e testemunhos do que foi dito. Por exemplo, a relagdo
dificil entre Jesus e sua familia no final do capitulo 12 vai ao encontro do que
foi dito para os discipulos no capitulo 10 sobre a rejeigao familiar que poderiam
sofrer. Portanto, a “lente” de Mateus foca em um Jesus que ¢ Rabino, Mestre.
Nao um mestre qualquer, mas com autoridade tinica (ver Mt 7:29). O rabinismo
de Jesus pode ser visto nos seus habitos ministeriais™: Escolher discipulos (Mt
4:19), sentar-se para ensinar (Mt 5:1; 14:19; 15:35), metodologia de ensino a
partir de perguntas (Mt 12:10; 22:41), ensinar seus discipulos a orar (Mt 6:9),

70 Para mais informagoes sobre os habitos dos rabinos, mais especificamente seus métodos e praticas
didaticas, ver Hezser, Catherine. The social structure of the rabbinic movement in Roman Palestine,
Tubingen: Mohn Siebeck, 1997.
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utilizar parabolas (Mt 13). Pode ser observado também nas expressoes rabinicas
comuns utilizadas por Jesus: Meu jugo... meu fardo (Mt 11:30); Ouvistes assim,
mas eu vos digo (Mt 5:21).

Assim como os demais Evangelhos, Mateus reinterpreta a expectativa
messidnica para além da libertagdo da terra, seja pela reunido de um grupo
paramilitar ou pela convocagdo de anjos para intervir na realidade. ' Em
Mateus, o messianismo passa pelo rabinismo. A salvacdo estd em crer nas
palavras e viver a vida conforme os ensinos de Jesus, ou seja, o Reino de Deus
¢ mais uma forma de viver do que um lugar. Portanto, para se viver este reino
¢ preciso pensar e agir conforme o ensinado pelo Mestre. A reinterpretacao
de Jesus sobre a Tora, as tradi¢des e a relagdo direta com Deus sdo a chave
para a vida abundante.

Todavia, esta reinterpretacdo vai de encontro ao promovido e ensinado
pela lideranga religiosa local. Eis assim o questionamento recebido por Jesus
por meio das autoridades religiosas: “Com que autoridade fazes isto”? Esta
questdo, que pode ser reinterpretada com a expressdo “Quem vocé pensa que
¢”? objetiva colocar em xeque este novo ensino dado por Jesus, uma vez que
o sistema de ensino judaico recaia sobre a hierarquia mestre-discipulo e o
reconhecimento de alguma autoridade para com o “novo” mestre.

Isto significa que, de acordo com a tradi¢@o judaica, o ensino nao podia ser
dado por qualquer individuo, mas somente por aqueles que fossem apontados
por autoridades ja existentes. O caminho formal para o recebimento de tal
autoridade estava sobre o discipulado, onde o discipulo aprendia com algum
mestre por cerca de 15 a 18 anos, até ser enviado por este mestre para iniciar
um ministério proprio, recebendo assim a autoridade deste mestre. Portanto,
quando questionado sobre sua autoridade, ou seja, sobre sua certificacao, este
novo mestre informava o nome de seu mestre anterior que o tinha habilitado
ao ensino. > O ensino era dado em nome de outro mestre, ou na autoridade do
mestre. Esta tradigdo ¢ mantida no Cristianismo quando os discipulos ensinam
em nome de seu Mestre, isto €, em nome de Jesus.

Nos Evangelho, h4 duas formas principais pelas quais Jesus responde os
questionamentos quanto a sua autoridade. A primeira, com mais destaque nos
Evangelho sindticos, o questionamento € respondido com um outro questiona-
mento: “o batismo de Jodo, de onde era”? (Mt 21:24). A resposta de Jesus vai ao

"V HEZSER, 1996
72HEZSER, 1996
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encontro do entendimento tradicional de autoridade judaica, pois Jodao Batista
era uma figura reconhecida e respeitada pelo povo de Israel, por estrangeiros
e até mesmo soldados e autoridades romanas, como Herodes (Lc 3: 7-14; Mc
6:20). Este mesmo Jodo havia reconhecido Jesus como sendo alguém com
autoridade maior que a dele (Mt 3:14), portanto se os chefes da lei, ou seja, as
autoridades religiosas reconheciam Jodo, também deveriam reconhecer Jesus.

Além disso, o Evangelho de Jodo também demonstra uma outra forma
pela qual Jesus justificava sua autoridade, a saber, a relagdo particular e
unica que tinha com o Pai (Jo 8:14-18). Esta mesma fonte de autoridade
pode ser encontrada no Evangelho de Mateus, no capitulo 3:17, onde a voz
do céu confirma que Jesus ¢ o Filho e, portanto, deve ser ouvido. Esta mes-
ma fonte de autoridade aparece no capitulo 17, verso 5, quando durante a
transfiguragdo a voz do céu reafirma quem Jesus € e que deve ser ouvido.

De fato, a questao da autoridade religiosa, ou seja, representar Deus entre
os homens ¢ um tema que vai além do Evangelhos. Em verdade, ¢ um tema
presente em toda Escritura Sagrada. Patriarcas (Ex 3:11), profetas (Jr 1:7) e
apostolos (Gl 1:12) afirmam, lutam e defendem suas posi¢des enquanto repre-
sentantes de Deus na terra.

E preciso reconhecer estas “vozes” enviadas por Deus aos homens a fim de
aprender Seus caminhos, conhecé-lo ¢ ser salvo. Portanto, diferentes formas de
afirmar esta autoridade e diferentes formas de manté-la serdo desenvolvidas,
aplicadas e defendidas ao longo da historia. Em verdade, se por um lado ¢
necessario saber a quem ouvir, quem seguir, quem obedecer a fim de conhecer
a Deus, ¢ preciso saber a quem ndo ouvir, para que nao haja compreensao
erronea da Revelag¢do de Deus, ocasionando em um afastamento do caminho
que leva a Deus.

Assim, esta questdo tdo significante ao longo da Biblia também ¢ encon-
trada na parabola de Mateus 21, do verso 33 ao 46, a parabola dos vinhateiros
assassinos.

A PARABOLA DE MATEUS 21:33-46

As parabolas sdo instrumentos de ensino usados em diversos povos em
diversas épocas durante a historia. Nestas, o foco ndo estd no relato do
acontecimento, mas no significado do relatado. O mesmo ocorre atualmente
com as fabulas. Tomemos como exemplo a de Chapeuzinho Vermelho. Pouco
importa se esta crianga realmente existiu, ou se realmente Iutou com um lobo.
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O que vale ¢ o aprendizado de que ndo devemos falar com estranhos, ou andar
sozinhos por ai. Enfim, o foco esta no ensino, ndo no fato. Este mesmo foco
esta sobre as parabolas.

O PANO DE FUNDO DA PARABOLA

A parabola de Mt 21:33-46 nao ¢ particular do Evangelho de Mateus. A mes-
ma aparece também em Mc 12:1-12, em um contexto e conclusdo semelhantes.
Em ambos os Evangelhos, a parabola se d4 em um momento de transi¢cdo do
ministério de Jesus, a saber, entre seu ministério na Galileia e sua morte e
ressurreicao em Jerusalém. Este momento ¢ marcado pela entrada triunfal de
Jesus em Jerusalém, onde ¢ aclamado pela multiddo, com cantos e atitudes de
reconhecimento da realeza e messianidade de Jesus.

Por si s6, esta entrada ja seria causadora de conflito com as autoridades
religiosas que ndo reconheciam Jesus da mesma forma. Ainda assim, Jesus
entra no templo, onde expulsa os comerciantes e realiza curas. Estas acoes
ocasionam mais aclamagdo por parte do povo, o que causa indignagdo das
autoridades religiosas (Mt 21:15).

Apos este evento, Jesus parte para Betania, uma aldeia situada a cerca de 3
quilometros de Jerusalém, onde pernoita (v. 17).

Todos estes eventos desde sua entrada em Jerusalém até as curas e discus-
soes no templo servem de pano de fundo para a compreensao do ambiente que
cercava a parabola do verso 33. Aqui, ha um claro choque de autoridade, ou
seja, as autoridades religiosas de Jerusalém estdo diante de um individuo que
ameaca abalar as estruturas religiosas e modificar a compreensao do povo sobre
o lugar de tais autoridades na intermediagdo da relagdo com Deus.

Os versos 18 ao 22 relatam o que ocorre na manha do dia do ensino da para-
bola dos vinhateiros assassinos, algo com relagdo direta com todo o ambiente
de discussdo de autoridade religiosa e salvag@o essenciais ao texto a partir
do verso 33. Neste relato, Jesus vé uma figueira a beira do caminho e quando
busca frutos, ndo acha. Assim, Jesus ordena que nunca mais nas¢a nada dela,
o que faz com que ela rapidamente seque. Esta agdao impressiona os discipulos,
o que faz com que Jesus afirme que estes possuirem fé, poderdo fazer coisas
maiores. Apo0s isto, Jesus vai para o templo.

De fato, ha diversos simbolos ¢ imagens que representam ideias, conceitos,
titulos, familias e povos. Por exemplo, o coragdo que simboliza o amor nos
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nossos dias, ou a agua que simboliza transformagao no batismo, ou a figueira
que simboliza a lideranca religiosa em Israel.

A Biblia relata que a figueira ¢ a terceira drvore que aparece nominalmente
na Biblia, apds a arvore da vida e a arvore do conhecimento do bem e do mal.
De acordo com Gn 3:7, quando Addo e Eva perceberam que estavam nus,
ambos usaram folhas de figueira para esconder a nudez. Os rabinos entendiam,
assim, que a figueira representava a lei, isto ¢, o ensino, que faria com que
as vergonhas fossem escondidas e permitiria conhecer novamente a Deus. 7
Portanto, a figueira era a arvore que representava os mestres do ensino e as
autoridades religiosas.

Desta forma, a figueira que seca antes da volta de Jesus ao templo ¢ uma
imagem aos discipulos de que os “intermediadores da relagdo com Deus” iriam
perder sua autoridade. A mensagem de Jesus aos discipulos afirma que nao ha
autoridade que pode se opor a eles quando possuem fé.

Ao entrar no templo, no verso 23, Jesus é confrontado justamente com a
pergunta sobre sua autoridade, o que leva a uma discussao sobre o batismo
de Jodo e o ensino de trés pardbolas que relatam a acdo de Deus em modificar
o acesso a Ele. Até aqui, a Revelagdo de Deus era interpretada por chefes do
templo (saduceus) e mestres da lei (fariseus). O objetivo desta interpretagao
era preparar o povo para a chegada do Cristo. Contudo, esta incapacidade ou
ndo vontade de reconhecer o enviado de Deus ocasiona uma rejeigao do povo
e de sua lideranca, expandindo sua Revelagdo e salvag@o a outros, ndo mais
pelo ensino e intermediacdao das autoridades religiosas, mas pela crenca no
Cristo por eles rejeitado.

O fim destas pardbolas leva a crescente inimizade e conflito entre Jesus e
estas autoridades, o que ocasiona em seu assassinato.

Isto demonstra como a parabola dos vinhateiros assassinos marca um mo-
mento de transi¢ao crucial no ministério de Jesus, questionando e combatendo
um pensamento religioso estruturado, que levaria a sua persegui¢cdo e morte.

DESCRICAO DA PARABOLA

O inicio da pericope repete a formula usada por Mateus para iniciar os
ensinos de Jesus: “E de muitas coisas lhes falou por parabolas” (Mt 13:3), “O
que vos parece”? (Mt 21:28). E, aqui, “atentai noutra parabola” (Mt 21:33).

3 ARMSTRONG, 2009
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A partir do verso 33, Jesus conta uma estoria onde um homem planta uma
vinha e a arrenda a uns trabalhadores que tomam controle de tal vinha e,
quando o dono envia servos para pegar sua parte dos frutos, tais trabalhadores
humilham e matam os servos. O dono, entdo, envia o filho, na esperanga de
que este seria ouvido e respeitado pelos trabalhadores, mas eles matam o filho
sob a compreensao de que isto faria com que se apoderassem do campo de
forma definitiva (v. 39).

Neste momento, no verso 40, Jesus toma uma atitude comum entre os
rabinos, mas incomum durante os seus ensinos por parabolas relatados por
Mateus. O Mestre questiona o que ocorrera com estes trabalhadores quando
o dono da vinha vier, e a multiddo da a resposta para o fim da parabola. De
acordo com a resposta da multiddo (v. 41), o senhor da vinha ira tirar a vinha
destes trabalhadores e entregar a outros.

O verso 42 aponta uma outra particularidade desta parabola: Jesus cita
diretamente um texto do Antigo Testamento, mais especificamente o Salmo
118, versos 22 e 23, ao afirmar que a pedra que os construtores rejeitaram viria
ser a pedra base, concluindo que esta rejeigdo levaria a entrega do reino nas
maos de outros trabalhadores.

O verso 43 aponta também uma novidade nos ensinos de Jesus por parabolas,
Jesus afirma abertamente que o que aconteceu com os trabalhadores ocorrera
com o povo de Israel, pois o reino de Deus sera dado a um povo que produzira
frutos.

Até este momento, as parabolas eram explicadas apenas aos discipulos em
particular, mas aqui, Jesus fala abertamente sobre o que significa o ensino a
todos os que ouvem.

Por fim, o verso 44 aponta outra particularidade dos ensinos de Jesus por
parabolas relatados por Mateus: diferentemente das demais parabolas, esta é
compreendida pelos sacerdotes e fariseus, fazendo com que estes buscassem
prender Jesus, ndo o fazendo apenas por medo da multidao.

Desta forma, esta parabola apresenta uma série de especificidades e uma
mensagem central nos sin6ticos, mas que ganha corpo a partir deste momento
em Mateus: a mensagem de salvagdo, ou do Reino, a outros povos, como
consequéncia da rejei¢do do povo de Israel.
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Das varias particularidades desta parabola, destaca-se o uso de figuras
presentes no Antigo Testamento ja conhecidas pelo povo e pelas autoridades
religiosas para representar o povo de Israel. De fato, quando Jesus fala sobre
o Reino de Deus, utilizava imagens do dia-a-dia do povo, como rede, pérola,
trigo, semente ¢ grao de mostarda. Contudo, nesta parabola, Jesus toma para

0 ensino uma imagem ja utilizada por Isaias para descrever o povo de Israel:
uma vinha (Is 5:1-7).

O relato de Isaias, no entanto, tem um foco distinto. Na parabola de Isaias,
um homem possui uma vinha a qual ele cuida e planta sementes esperando
que esta vinha produzisse uvas boas. Todavia, a vinha produz uvas bravas.
Diante desta decepcao e do questionamento sobre o que fazer com a vinha,
o0 homem afirma que a derribara e transformara tudo em pasto e deserto. Por
fim, o profeta afirma que a vinha do Senhor ¢ a casa de Israel, a quem Deus
desejou que produzisse justica, mas recebeu desobediéncia.

Enquanto Isaias responsabiliza o povo (a vinha) como um todo, a parabola
de Jesus em Mateus foca nos trabalhadores da vinha. Nesta nova énfase, o
problema nao ¢ a auséncia de frutos, mas a irresponsabilidade dos trabalhadores
em ndo entregar os frutos esperados ao dono da vinha. Aqui, Deus, o dono
da vinha, colocou trabalhadores (lideres religiosos) responsaveis por produzir
frutos (entendimento do povo), a fim de que quando o tempo chegasse, recebes-
sem a recompensa pela sua produgao (salvagdo). De fato, este novo olhar sobre
a vinha vai ao encontro do contexto do Evangelho de Mateus, principalmente
a partir da entrada de Jesus em Jerusalém. O constante debate entre Jesus e a
lideranca religiosa de Jerusalém sobre quem fala “em nome de Deus” resulta
em uma pesada cobranca de Jesus, onde a vida no Reino de Deus sera dada a
outros por causa da incredulidade do povo, resultante da irresponsabilidade
dos responsaveis por guid-los.

A RESPONSABILIDADE DOS NOVOS VINHATEIROS

O debate sobre autoridade vai além da questdo da simples detencdo de
poder. De fato, a reflexdo precisa estar sobre a responsabilidade daqueles que
possuem tal autoridade. Toda religido possui uma hierarquizacdo dos homens
com relagdo ao relacionamento com o divino. Isto porque em toda religiao
ha aqueles que intermediam a relagdo de Deus com os homens, seja por uma
ungao especial, seja pela capacidade de interpretar uma escritura sagrada. No
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hinduismo, o nascimento em uma casta especifica da ao individuo acesso mais
facil ao divino. Ja no Cristianismo protestante, todos tém a mesma capacidade
de acesso a Deus, mas ha aqueles vocacionados para ensinar outros como fazé-
-lo. Enfim, autoridade religiosa ¢ inerente a existéncia religiosa.

As Escrituras Sagradas cristds demonstram que Deus escolheu um povo a
quem preparou para ser luz para as nagoes, revelando sua graga e salvacdo (Is
60:3). Assim, a vinda de Cristo seria o resultado de uma revelacao constante
e progressiva que se iniciaria em Israel e caminharia para todos os povos.
Contudo, a parabola analisada nos mostra que aqueles que Deus escolheu para
guiar o povo e ensina-los sobre Deus e sua Revelagdo ndo o fizeram, o que
causou uma rejeicdo do povo e uma necessaria transformagéo na propagacao
da Revelagdo. O povo originalmente escolhido ¢ substituido por um novo povo,
mas nao mais um povo €tnico, ou seja, ndo mais um povo formado pela mesma
ascendéncia, mas pela mesma crenga, um povo de fé.

Diante disso, o povo de fé esta vivo ainda hoje. Neste novo povo também
estdo presentes aqueles que guiam o povo, organizam a crenga e intermediam
a relagdo com o divino. Mudou a vinha, mudaram os vinhateiros, mas nao o
Dono e seu Filho. A fungdo da vinha continua a mesma, a saber, gerar frutos.
Continua a mesma a fungdo dos vinhateiros: fazer a vinha gerar frutos.

Assim, quando a autoridade religiosa faz com que seu povo conhega a Deus
e ame ao proximo, sabe-se que esta cumpre seu papel.
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UM CORPO QUE ESCUTA: A IMPORTANCIA DA ESCUTA
PARA A CONSTRUGAO DE DIALOGOS POTENTES.

Leclerc Victer’™
Valéria Caixeta Figueiredo™

RESUMO: Este artigo se propde a apontar a pratica da escuta como uma
das condigdes de possibilidade para a construgdo de dialogos potentes entre a
igreja crista e as demais esferas da sociedade. Sob esse aspecto, gostariamos
de pensar a escuta como pratica capaz de construir pontes. Para tanto, inicia-
mos com uma breve consideracao das diferengas entre os processos de escutar
e ouvir, passando a seguir a algumas consideragdes a respeito dos conceitos
“autoconhecimento” e “escuta ativa” e a abordar termos como “conversa” e
“dialogo”, além de nos utilizarmos de um texto biblico para elencar algumas
atitudes positivas em relagdo ao tema. Utilizaremos o conceito “corpo da es-
cuta”, haja vista a percep¢do por nos aqui afirmada, de que o processo de
escuta envolve todo o corpo. Na medida em que entendemos que a Igreja seja
0 “Corpo de Cristo”, nossa abordagem levara em conta também esse “corpo”.

Palavras chave: escuta, didlogo, autoconhecimento, corpo.

ABSTRACT: This paper aims to point out the practice of listening as one
of the necessary conditions of possibility for the construction of powerful dia-
logues between the Christian church and the other spheres of society. In this
regard, we would like to think of listening as a practice capable of building
bridges. Therefore, we begin with a brief consideration of the differences bet-
ween the listening and hearing processes, going on to follow some considera-
tions regarding the concepts “self-knowledge” and “active listening”., and thel
approach of terms such as “conversation” and “dialogue”, in addition to using
a biblical text to list some positive attitudes towards the topic. We will use the
concept of “listening body”, given the perception we have affirmed here, that
the listening process involves the whole body. As we understand the church

7 Leclerc Victer é tedlogo, com especializacdo em Ministério pastoral pela Faculdade Batista do
Paranda. Mestre em Sistemas de Gestao, com énfase em Relacionamento e Organizagdes. Professor nos
Seminarios Betel Brasileiro e Congregacional em Niteréi-RJ. Idealizador do Projeto Oficina da Palavra.
75 Valéria Caixeta Figueiredo é psicéloga clinica, com Especializacdo em Clinica Transdisciplinar e
Instituicdes Publicas, Mestre em Producéo de Subjetividade e Politicas Publicas, pela Universidade
Federal Fluminense.
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is the “Body of Christ”, our approach will also take this “body” into account.
Keywords: listening, dialogue, self-knowledge, body.

INTRODUCAO

“... tentar refletir e agir de maneira cristd diante dos grandes desafios que a
sociedade e as questoes politicas de nosso tempo nos apresentam. Trata-se de uma
discussdo extremamente necessaria em tempos de confusao ideoldgica e respos-
tas apressadas e pragmaticas a temas profundos e complexos”. (SOUZA.2018).

A partir da observagao dos diversos discursos que atravessam o cenario
social, e das muitas rupturas produzidas por dificuldade na construgdo de
dialogos que apontem para a construcao de pontos de contato entre os in-
terlocutores- sejam estes, pessoas ou instituigdes- gostariamos de apontar a
pratica da escuta como uma das condigdes de possibilidade necessarias para
a construcdo de didlogos potentes entre a igreja cristd e as demais esferas da
sociedade™. Sob esse aspecto, gostariamos de pensar a escuta como pratica
capaz de construir pontes.

Para tanto, no intuito de trazer clareza ao que pretendemos apresentar
como sendo, de fato, a pratica da escuta, faremos uma breve consideracao das
diferengas entre os processos de escutar e ouvir.

Partindo ainda do pressuposto de que toda pratica de escuta, a qual se pre-
tenda ser uma escuta ativa, aponte para a necessidade de uma boa escuta em

76 Aqui seguimos o pensamento de Abraham Kuyper (1837-1920), pastor te6logo, jornalista, educador,
estadista, e um dos mais proeminentes estadistas neerlandeses, exercendo a fungdo de primeiro
ministro, de 1901 a 1905, fundador do Partido Antirrevolucionario cristao (coalisao entre dois partidos
politicos protestantes e um catélico romano) e da Universidade Livre de Amsterda, em 1880.

A abordagem de Kuyper compreende a organizacao social por intermédio de esferas de soberania,
segundo as quais se daria a organiza¢ao da vida e da sociedade, onde cada aspecto da sociedade
é soberano em sua propria esfera, sendo a soberania absoluta advinda do Deus Trino, o qual exerce
poder absoluto sobre todas, delegando autoridade aqueles que exercem os diferentes oficios nas
diferentes esferas.

Segundo KOYSIS (2014), “Kuyper aplicava sua doutrina nao somente as autoridades politicas e a questao
da igreja e do Estado, mas a todas as institui¢des sociais. A familia, a escola, a empresa, o trabalho, as
artes e demais aspectos da sociedade sao todos soberanos em suas respectivas esferas. Cada uma dessas
multiplas comunidades e projetos detém autoridade dentro de uma esfera especifica cujos limites sdo
estabelecidos pelo Criador. Tais limites ndo podem ser transgredidos sem que disso resultem graves
prejuizos a estrutura social ordenada por Deus. (...) Esta claro que esse principio é importante sobretudo
para determinar o lugar da igreja institucional na sociedade como um todo”... (KOYSIS, 2014, p. 278, 279).

De acordo com DOOYEWEERD (2015) a importancia da soberania das esferas para a sociedade é que ela
garante a cada uma das esferas sdcias sua natureza intrinseca e normatividade. “E com essa garantia
fornece a base para uma esfera original de autoridade e competéncia derivada, ndo da autoridade de
qualquer outra esfera, mas diretamente da autoridade soberana de Deus”. (DOOYEWEERD, 2015, p.64).
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relacdo aquele que escuta, faremos também algumas consideragdes a respeito
do conceito “autoconhecimento”.

Alguns termos como conversa e didlogo também serdo abordados, e, a partir
de um texto biblico elencaremos algumas atitudes que se mostram positivas
para uma escuta potente.

Na construgdo do pensamento, nos utilizaremos do conceito “corpo da
escuta”, haja vista a percepgdo por nés aqui afirmada de que o processo de
escuta envolve todo o corpo.

Na medida em que entendemos que a igreja seja o “Corpo de Cristo”, nossa
abordagem levara em conta também esse “corpo”.

De tal modo, apos essa breve introducdo, esperamos que no encontro com
esse artigo, cada leitor encontre espago em si mesmo para escuta-lo.

OUVIR E ESCUTAR: BREVE DIFERENCIACAO ENTRE
OS VERBOS

Diferentes verbos, diferentes sentidos. Ouvir € verbo que remete ao organico.
E da ordem dos significados, € podemos dizer que é o primeiro estagio para
que se inicie o processo de escuta.

Estamos constantemente expostos a estimulos que vém do mundo externo,
os quais sdo captados por intermédio do sistema sensorial. Este, por sua vez,
possui alguns 6rgaos receptores, chamados “6rgaos dos sentidos”. Cada 6rgao
do sentido”’ ¢ adaptado para responder a determinados estimulos, e possui
receptores sensoriais especificos que transformam os estimulos recebidos
em impulsos nervosos. De tal modo, compreendemos que sdo eles as “partes
do corpo” responsaveis por captar ¢ levar informagdes sensoriais, recebidas
do meio externo, ao sistema nervoso central, onde se dara a analise e pro-
cessamento dessas informagdes, a fim de que haja a produgdo de respostas
em concorddncia com as mesmas, sendo esta, portanto, a maneira como se
processam as percepgdes sensoriais do mundo.

As informagdes do ambiente externo sao captadas por intermédio de sensa-
¢oes visuais, olfativas, tateis, gustativas e auditivas, e os chamados “sentidos”

’”Tomamos o termo “sentido” aqui em uma concepcao fisioldgica somente, pois na medida em que os
6rgaos responsaveis por captar e traduzir os estimulos que vém do ambiente externo realizam, de modo
eficaz, o seu trabalho, diferentes tipos de “sensagdes” sao produzidos em nosso corpo. Sao respostas
fisioldgicas corporais (sensoriais), que produzem percepgdes diversas. Essa estimulacado do organismo
produz um fenémeno psicolédgico, o qual é chamado de “sentido”.
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correspondentes a captagdo de cada uma dessas informagdes sdo a visdo, o
olfato, o paladar, o tato e audigdo’®, que é o sentido envolvido diretamente no
processo de “ouvir”,

“Ouvir”, portanto, remete ao sentido da audi¢ao, sendo este o responsavel
por captar estimulos do mundo externo por intermédio do ouvido, 6rgdo que
possui receptores os quais o tornam capaz de perceber as ondas sonoras que
se propagam no ar. A “sensacao” que experimentamos a partir desse processo
¢ 0 que chamamos “som”. Ou seja, quando um corpo vibra, o ar que esta ao
seu redor também vibra, e o ouvido, captando essas vibragoes, as leva para o
sistema nervoso, chegando até o cérebro que as traduz. De tal modo compreen-
demos que ouvir ¢ um processo fisiologico™.

E escutar?

Escutar € verbo que se liga a outros, como perceber/ compreender/dispo-
nibilizar.

Escutar relaciona-se ao que esta sendo captado pelo ouvido e traduzido pelo
cérebro, mas ndo se encerra somente nisso. Para além desse processo fisiolo-
gico, a acdo de escutar envolve o processamento interno das informagdes, de
modo que “ouvir” € o inicio de um processo que possibilita a atribuigdo de
significado ao que esta sendo dito. A agdo de “escutar”, portanto, envolve o
ouvido, o cérebro e disposigdes e intengdes internas®’.

8 Essa classificacao foi feita por Aristdteles, no periodo grego antigo. Atualmente, estudos em neu-
rociéncia apontam para a existéncia de outras modalidades sensoriais, além destas cinco. Para uma
aproximagao inicial a esse respeito ver https://hypescience.com/10-sentidos-humanos-pouco-conhe-
cidos-mas-importantes/; https://www.tecmundo.com.br/ciencia/15963-quantos-sentidos-tem-o-corpo
-humano-.htm; https://super.abril.com.br/ciencia/sentidos-sinto-muito. Acesso em dezembro de 2019.
72 Embora nesta breve explanagédo estejamos nos atendo somente a func¢ao “ouvir” do ouvido, gosta-
riamos de esclarecer que, juntamente com a orelha, ele é também responsavel por ajudar a manter o
senso de direcdo e a orientagdo postural do corpo. A esse respeito ver https://www.sobiologia.com.
br/conteudos/Corpo/sentido4.php.

Para informagdes complementares a respeito da fisiologia e mecanismo da audicao ver: https://forl.
org.br/Content/pdf/seminarios/seminario_28.pdf e https://afh.bio.br/sistemas/sensorial/4.php — Acesso
em dezembro. 2019.

80 Na escuta nao halugar para expressoes do tipo, “entrou por um ouvido e saiu pelo outro”*, haja vista
que as palavras transitam por um vasto circuito, que se inicia com a captacdo dos sons por intermédio do
ouvido, mas que ao longo do processo vai demandando, dentre outras coisas, de atencdo e acolhimento
interno em relacéo ao que esta sendo dito. E quando as palavras encontram lugar naquele que escuta.

*"Fig. Pop. Ser ouvido (dito, explicacdo, conselho, adverténcia etc.), mas ndo ser assimilado, compreen-
dido, memorizado por quem néo estd prestando atencao, conforme http://www.aulete.com.br/ouvido.
Aceso em 13.julho.2020.
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Desse modo a escuta vai tomando todo o corpo, na média em que, proces-
sualmente, vai envolvendo todos os sentidos, desenvolvendo conexdes internas
e produzindo sentido.  Podemos perceber, portanto, que ainda que nesse
processo seja possivel identificar cada 6rgdo receptor de estimulos externos (de
acordo com sua atribuicao funcional), desenvolve-se uma escuta com o corpo,
e também um “corpo da escuta”.

A disponibilidade para que essa escuta “tome corpo” depende da disponi-
bilidade de quem escuta. De tal modo, aquele que pretende desenvolver essa
pratica de modo eficaz, é necessario o desenvolvimento da pratica, em primeiro
lugar, de escutar a si proprio, haja vista que, por conta de motivos diversos,
essa disponibilidade pode néo se fazer presente.

Conforme afirmam Dunker & Thebas (2019), “... a arte da escuta do outro
comegca pela possibilidade de escutar a si mesmo”, e envolve a investigagao
de suas proprias praticas, dos seus modos proprios de ser ¢ estar no mundo.

Escutar a si mesmo envolve, portanto, autoconhecimento.

AUTOCONHECIMENTO: A ESCUTA DO OUTRO COMECA
NA ESCUTA DE SI.

A respeito do autoconhecimento, langcaremos mao de uma abordagem
pautada na antropologia biblica, e para tal, nos apoiaremos no pensamento do
filosofo holandés Herman Dooyeweerd (1894-1977)8.

“Apenas quando as pessoas nao tiverem mais nada que esconder de si pro-
prias e dos seus semelhantes na discussdo ¢ que o caminho para um dialogo
que procure mais convidar do que repelir se abrira”. ¥

Segundo Dooyeweerd, apesar da busca pelo conhecimento da natureza
interna do ser humano existir desde os dias de Socrates, o verdadeiro autoco-
nhecimento depende do conhecimento de Deus®’, uma vez que “o tema central

8 Herman Dooyeweerd foi um jurista e filésofo holandés, nascido em 07 de outubro de 1894, em
Amsterda, local onde também faleceu em 12 de fevereiro de 1977. Foi professor de direito por mais
de quarenta anos na Universidade Livre de Amsterda e também diretor assistente do departamento
de pesquisas do Partido Antirrevolucionario. Representante da tradicdo Neocalvinista holandesa, sua
filosofia da ideia Cosmonémica trouxe grande contribuicdo a esta tradigdo. Para um conhecimento
inicial a respeito da biografia de Dooyeweerd, ver: http://monergismo.com/fabiano-almeida/herman-
dooyeweerd-uma-apresentacao-panoramica.

82 DOOYEWEERD, 2015, p.19

8“0 verdadeiro conhecimento de nés mesmos é dependente do verdadeiro conhecimento de Deus”
(Calvino in: Institutas da Religido Crista, L.i.1)
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das Escrituras Sagradas, ou seja, criacdo, queda no pecado e redengao por Jesus
Cristo na comunhao do Espirito Santo, tem uma unidade radical de significado,
que esta relacionada a unidade central de nossa existéncia humana”. 3

No pensamento de Dooyeweerd, o coragdo ¢ compreendido a partir de seu
sentido biblico, como sendo o centro indivisivel da existéncia e experi€ncia
humana, onde se encontra a imagem de Deus, estando em uma relagéo religiosa
central com Ele, portanto, toda inten¢do de autoconhecimento por parte do ser
humano deve levar em conta essa relagdo com sua origem transcendente®.

Esse impulso religioso inato do coragdo encontra expressdo positiva quando
se relaciona com Deus (a Origem), entretanto, por conta da queda, “resumida
como uma ilusdo surgida no coracdo humano, segundo o qual o eu humano tem
a mesma existéncia absoluta que o proprio Deus,” ¥ ele acaba tomando outra
dire¢do, encontrando uma expressao apostata, sendo que “essa apostasia em
relagdo ao Deus vivo implicou a morte espiritual do homem, pois o eu humano
ndo é nada em si mesmo e s6 pode viver da Palavra de Deus e na comunhéo
amorosa com seu divino Criador”. ¥

Assim, entendemos que esta ¢ a condicdo do homem, caso ndo passe pelo
processo de renascimento do coragdo, por intermédio do Espirito Santo, pois
que, por conta da queda, acabou por perder o verdadeiro conhecimento de
Deus e o verdadeiro autoconhecimento. “Consequentemente, ndo pode haver
um autoconhecimento real a parte de Jesus Cristo. E este autoconhecimento
biblico implica que toda a nossa visdo de mundo e da vida precisa ser reformada
em um sentido cristocéntrico”.*®

A partir desse pressuposto € que Dooyeweerd afirma que somente quando
“as pessoas nao tiverem mais nada que esconder de si proprias” é que um dia-

8 DOOYEWEERD, 2018, p.171

85 Segundo Dooyeweerd, o pensamento teoérico é limitado pelo horizonte temporal da experiéncia
humana, a qual apresenta diferentes aspectos modais, que se relacionam a como experimentamos a
realidade, e ndo a uma realidade concreta. Segundo ele, podemos elencar quinze modos fundamentais
de experimentagao que sao, na verdade a refracdo, na ordem do tempo, de uma unidade supratemporal.
Assim, 0 ego (coracao) se relaciona com a origem, pois tem ai seu significado. Caso a reflexao filoséfica
nao se direcione para essa relacdo religiosa central, o que ocorre é que ela concluird que o ego néo é
nada (porque ele nao é nada em si mesmo, mas somente em uma relacdo com a Origem). Para que isso
nao aconteca, e possa haver a afirmacao de um ego, a reflexao teérica levara a absolutiza¢ao de um
desses aspectos da realidade, substituindo a Origem e transformando-o em um idolo.

8 DOOYEWEERD, 2018, p.240

8 DOOYEWEERD, 2018, p.240

8 DOOYWEERD, 2018, p.241
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logo podera ser estabelecido de fato, pois uma vez que o impulso religioso
nato do ego em dire¢do a Origem toma outra direcdo, ha uma corrupgio dos
compromissos do coracdo. Ora, se 0 coragdo é o centro da existéncia humana,
quando estd comprometido com algum motivo base religioso que ndo seja Deus,
toda a compreensao da realidade estard comprometida.

De tal modo, entendemos que a correta compreensao a respeito da possibili-
dade do autoconhecimento a partir de uma antropologia biblica seja relevante
tanto a escuta de si quanto do outro, na medida em que traz compreensao em
relag@o ao reconhecimento dos compromissos ultimos do coragdo. A importan-
cia desse reconhecimento para viabilizar um dialogo auténtico, e ndo superficial
entre os interlocutores, se da pelo esclarecimento dos pontos de partida de cada
um, de acordo com esses compromissos.

“A comunicacgdo verdadeiramente proveitosa so € possivel quando ambos os
pontos de vista se desenvolvem conjuntamente... Ent3o a discussdo exibira o
carater de um didlogo no qual as pessoas de fato cooperam para alcancar um
esclarecimento mituo dos principios debatidos”.%

A ESCUTA ATIVA

Na medida em que abre espago para o outro, a escuta encontra esse outro
e o acolhe. E nesse encontro que se viabiliza o didlogo.

Nao existe uma maneira “certa” de escutar, entretanto algumas “pistas”
sdo bem-vindas. Por intermédio destas “pistas”, paulatinamente, cada um
descobre seus proprios caminhos de escuta, na medida em que singularidades
situacionais, habilidades, limitagdes, etc., além dos compromissos do coragdo
e da visdo de mundo, podem contribuir para que esse processo de desenvolvi-
mento da habilidade de escuta produza uma escuta auténtica, atenciosa, mutua
e hospitaleira, ou seja, uma escuta ativa.

A escuta passiva propde uma atitude passiva diante do discurso daquele que
fala, sem interagdes ou intervencdes. E quando nao ha abertura para o novo
ou mesmo acolhimento.

A escuta ativa, por outro lado, propde uma atitude acolhedora que permite os
atravessamentos propostos pelas experiéncias de ser do outro, o que promove
transformacgdes tanto em quem fala, quanto em quem escuta, sendo a base pa-

8 DOOYEWEERD, 2018, p.17
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ra os bons relacionamentos. Bem, sabemos que “o bicho pega mesmo € no
relacionamento. E relacionamentos sdo feitos de palavras e encontros”.*

Entendemos desse modo, que a escuta ativa € a escuta com o ser. E a escuta
que envolve todo o corpo, toda a atencdo, toda a possibilidade de troca real
entre o que fala e o que escuta’.

Por mais que se observe a ndo existéncia de uma regra sobre “como” de-
senvolver essa atitude ativa na escuta, alguns pontos podem ser observados,
a fim de que ndo sejamos “descuidados” conosco mesmo e, por conta disso,
deixemos de ser “hospitaleiros” para com o outro.

Ainda sobre a forma de escuta,

“ Descobrir qual o seu bidtipo escutador preferencial e em qual deles
vocé ndo vai tdo bem assim, pode ser um comego de conversa (...). Talvez
assim vocé possa descobrir a sua propria forma de escutar, a partir do
seu proprio estilo, com seus dotes e limitagdes. Essa é uma ligdo mais
importante do que parece, porque, em geral, as pessoas ja aprenderam
certas coisas sobre como devem escutar e frequentemente isso funciona
como uma espécie de camisa de forga...” %

A maneira como nos posicionamos em relagdo a né6s mesmos, ao outro e
ao mundo (que mediatiza o didlogo), diz muito sobre a maneira como nos
colocamos a escutar (ou ndo) o outro®.

% DUNKER & THEBAS, 2019, p.13

91 E preciso que se pense que em algumas vezes, uma pessoa parece querer “pensar pela outra”
ou mesmo sobrepor uma histéria, ou um pensamento sobre o outro, desqualificando os demais. A
escuta ativa se contrapde a esse posicionamento, sendo este um dos fatores que a tornam condigdo
de possibilidade ao didlogo.

92 DUNKER & THEBAS, 2019, p.27

93 Aqui poderiamos elencar algumas caracteristicas, como: competitividade, inseguranca, intolerancia,
ou mesmo se somos propensos a nos distrair facilmente, inveja, ira, ou ainda se temos posicoes
cristalizadas que engessam nosso pensamento, nos levando a posicionamentos preconceituosos,
se ndo temos muita paciéncia, se somos intolerantes com as diferencas, se somos mais emotivos ou
racionais, por exemplo.
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DIALOGOS E CONVERSAS POTENTES: INTERACOES A
PARTIR DA ESCUTA.

Uma “conversa”* pode ser algo proveitoso, na medida em que “conversar”
pressupoe uma interagao dialdgica na qual os envolvidos estdo em um processo
de troca, nao so de palavras, mas também de afetos.

Diante da exposi¢@o anterior a respeito dos compromissos do coragdo e de
como a partir desse comprometimento, em algumas situacdes seja possivel que
os envolvidos nessa interacao dialogica tenham “pontos de partida” diferentes,
o que se pretende em uma conversa ¢ que essa diferenca nao se configure como
impedimento ao dialogo, mas como possibilidade de composi¢ao de um plano
em meio as diferencgas.

Nossa proposta € que a escuta se apresente como condigdo de possibilidade
para que essa interacdo dialogica se estabelega de fato, em detrimento de
interminaveis monologos inconclusos, onde se percebe a afirmagdo de uma
opinido como mais importante do que a constru¢do da conversa acolhedora,
onde “aqueles que participam contribuem de fato para o objetivo mutuo de

obter um esclarecimento integro do que ¢ entendido”.”®

Em tempos em que atitudes como inquietagdo, (pre)ocupagao, intransigéncia,
apressamento, “oferecimento” de resultados positivos a partir de féormulas
prontas, individualismos, isolamentos, partidarismos, polarizagdes, dentre
outras, sdo frequentemente percebidas, em um movimento de esmaecimento
e até mesmo de rompimentos das relagdes sociais, encontrar um “lugar” pro-
picio ao desenvolvimento de uma conversa acolhedora tal, que seja capaz de
produzir algo novo em meio a diversas opinides, pode se apresentar como um
procedimento de busca exaustiva, onde esse “lugar” por vezes nao é encon-
trado, nem mesmo no outro.

94 Colocamos aqui o conceito de conversa como algo que se da no encontro, onde é possivel que
haja uma composicao de tal maneira eficaz, que seja produzido algo novo. Uma conversa, portanto,
para além de ser somente algo que se relacione a falar e ouvir, pode se dar como o efeito de um bom
encontro, onde os envolvidos passardo por uma dupla captura, sendo mutuamente afetados. Em
relagao a pratica da escuta é preciso “estar presente no aqui e agora” da conversa, para que as pessoas
envolvidas sejam mutuamente afetadas pelo que esta sendo dito, e até mesmo pelo nao dito. Sob esse
aspecto, portanto, uma conversa de fato se da no encontro entre aqueles que praticam a escuta e ndo
somente ouvem o que esta sendo falado.

Para mais informac0es a respeito dos conceitos de conversa e encontro, sugerimos DELEUZE, G. e
PARNET, C. Didlogos, Sao Paulo: Escuta, 1998 e SPINOZA, B. Etica. Belo Horizonte: Auténtica, 2009.

% DOOYEWEERD, 2015, p.17
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Em relagdo a essa dificuldade, pensamos que por intermédio do desenvolvi-
mento de praticas de escuta, a igreja possa se apresentar como esse “lugar” de
estabelecimento de interagdes dialdgicas, propiciando conexdes em detrimento
das muitas rupturas e desconexdes sociais.

Como apoio para tais questdes, pensamos que uma passagem biblica, contida
em um texto da carta de Tiago, possa funcionar como apoio na reflexdo acerca
de algumas posturas basicas para a eficacia da pratica da escuta, quais sejam
essas atitudes a atencdo, a quietude e a humildade.

MAS AFINAL, DO QUE TIAGO ESTA FALANDO?

“Meus amados irmaos, tenham isto em mente: Sejam todos prontos para
ouvir, tardios para falar e tardios para irar-se, pois a ira do homem néo produz
a justica de Deus” (Tg 1:19 - NVI).

No texto em questdo, no qual Tiago’® incentiva seus leitores a que sejam
prontos para ouvir, [¢] tardios para falar”, nos perguntamos a respeito de qual
atitude estaria o autor se referindo, quando utiliza a expressao “ouvir”?

Ao observarmos o original grego de ouvir — akouo— utilizado por Tiago,
observamos dentre as possiveis tradugdes, algumas que se referem a “prestar
atencdo, considerar o que esta ou tem sido dito, entender, perceber o sentido
do que ¢ dito™".

Percebemos, portanto, que - segundo a diferenciagdo a qual temos aqui
apresentado a respeito de ouvir e escutar- o incentivo de Tiago seja para que
cada um procure, ndo somente ouvir, mas também que “preste atencdao” no
outro, que “considere o que ele diz”, que procure “perceber o sentido do que
esta sendo dito”, ou seja, que o escute.

A partir dessas orientagdes em relacdo a escuta, percebe-se uma atitude
metodologica que aponta para a atengdo, a quietude e a humildade.

% Tiago é o autor de uma epistola que se encontra no Novo Testamento, a qual leva seu proprio nome.
Estudos apontam que ele pode ter sido irméo de Jesus e um dos lideres da igreja de Jerusalém. A
epistola, datada por volta de 45-50 d. C., é, supostamente, o primeiro texto do Novo Testamento a ter
sido escrito, e foi direcionada a judeus que haviam se convertido ao cristianismo, e que estavam em
estado de dispersdo em diversos territorios. Segundo KEENER (2017), “ Tiago contrasta a sabedoria
biblica e tradicional com o espirito revolucionario que varria a sua terra na época”. (KEENER, 2017 p.795),
por conta disso, portanto, observamos essa admoesta¢do em sua carta. Entretanto, por mais que o texto
tenha seu sentido original, acreditamos que sua aplicacdo a pratica de uma escuta sauddvel- a maneira
a qual expomos neste artigo- seja totalmente plausivel.

¥ Segundo traducdes do verbete “akouo”, do diciondrio Strong da Biblia eletronica The Word.
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ATENCAO

“O circuito de falas que se repete e organiza nosso cotidiano como um
fluxo funcional torna-se tdo rapido e eficaz quanto ‘menos’ nos escutamos
(...). Escutar da trabalho, toma tempo e envolve riscos. A verdadeira escuta é
um ato politico...” %

A subjetividade contemporanea, produzida em uma sociedade que privilegia
o desempenho, se apresenta, dentre outras produgdes, como atarefada, cansada
e desatenta®.

Segundo o filésofo coreano Byung-Chul Han'®’ (1959-), por conta da necessi-
dade do desenvolvimento de uma técnica para dar conta de um grande niimero
de tarefas em um determinado periodo de tempo (multitasking- multitarefa),
tem se percebido no ser humano, certo retrocesso'” em relagdo a capacidade
de estar atento, o que resulta em dispersdo da atengao.

Ele compara esse estado de atencdo dispersa a habilidade necessaria aos
animais que vivem na natureza selvagem, sendo que esse estado de dispersdo
da atengdo também ¢ percebido quando se muda rapida e constantemente o foco
de atengdo em situagdes do tipo, assistir um filme ao mesmo tempo em que se
fala ao celular, responde e-mails, finaliza uma tarefa pendente no notebook,
ou mesmo participa de uma reunido online, ou ainda quando se esta dirigindo
e checando as mensagens das redes sociais.

Por conta desse excesso de estimulos e da necessidade de ter sempre que
apresentar bons resultados, as interagdes sociais sdo comprometidas, na medida
em que a subjetividade contemporanea descansa cada vez menos, sendo que
“com o desparecimento do descanso, teriam se perdido os ‘dons do escutar
espreitando’ e desapareceria também a ‘comunidade dos espreitadores!?>””1%3

% DUNKER & THEBAS, 2019, p. 95-96

% Uma “desatencao” em relacédo a vida, a si mesmo e ao outro, podendo ser este “outro” um colega de
trabalho, um amigo, uma pessoa de nossa familia ou comunidade de fé.

190 Byung-Chul Han nasceu em 1959 em Seul, na Coreia do Sul, e nos anos de 1980 mudou-se para a
Alemanha, onde estudou filosofia, teologia e literatura alema. E professor de Filosofia e Estudos Culturais
na Universidade de Berlim.

191 Haja vista ser esta uma habilidade necesséria aos animais que vivem em ambiente selvagem, os
quais, por conta de condi¢des de sobrevivéncia, precisam manter a aten¢do em constante estado de
dispersao. Essa habilidade Ihes é necessaria por conta dos diferentes focos de atengdo aos quais precisam
contemplar ao mesmo tempo, como por exemplo, estarem atentos a possiveis ataques de predadores
enguanto comem, a0 mesmo tempo em que vigiam sua prole, e em alguns casos também, seus parceiros.
102 A espreita é um exercicio atencional de concentragao, no qual é possivel que se acessem intensidades
necessarias ao encontro.

13 HAN, 2017, p.34
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Desse modo, portanto, diante do cansago e da consequente desatengdo ao
outro, o que se observa € a reprodugdo de expressoes reproduzidas de maneira
genérica, em um discurso padronizado, alimentado pelo que é chamado de
“respostas prontas”, quando, na maioria das vezes responde-se o que nem
mesmo se escutou'*.

As respostas prontas, portanto, se ddo em um contexto de auséncia de es-
cuta do outro, justamente pelo apressamento, que produz certo apagamento e
desconexdo nas relagdes, produzindo um empobrecimento do didlogo, ja que
o “mundo das respostas prontas” ¢ um mundo de conversas funcionais e utili-
tarias, onde tudo o que néo faz parte do discurso do desempenho é percebido
como desperdicio de tempo, ou mesmo como inutil'®,

A escuta atenta, entretanto, ndo é uma pratica que se utilize de respostas
prontas (que nao produzem diferenca, mas esvaziamento e repeti¢do do mes-
mo), mas viabiliza a que sejam construidos dialogos potentes para produzir
desacomodagdes, questionamentos e problematizagdes, de modo a que praticas
possam ser ressignificadas e transformadas. E um processo que demanda tem-
po (com pausas e siléncios) e trabalho de pensamento (reflexdo, investigacao
e exposicdo de pontos de partida), além da disponibilidade de se conectar e
acolher o outro.

Uma escuta atenta, portanto, ndo ¢ funcional ou utilitaria, mas pressupde
atengd@o ao outro, em uma atitude de interesse e preocupacao.

A respeito de uma atitude atencional em relagdo ao outro de modo preocu-
pado e ndo funcional/utilitario, gostariamos de nos apoiar no pensamento do
filosofo neerlandés Roel Kuiper (1962-).

94 Além desse apressamento atarefado, em um mundo que exige cada vez mais competéncias e
resultados (Mundo VUCA) * estamos também expostos a uma grande quantidade de informacao, via
internet. Ao mesmo tempo em que nos mantém conectados, essa exposicao também vai, paulatina-
mente, reduzindo nossa capacidade de dar atencdo aos outros e a nés mesmos, por isso, na maioria
das vezes, nossas conversas nao passam de um amontoado de respostas prontas para aquilo o que,
em muitos casos, nem se escutou.

*Vivemos em mundo volatil, incerto, complexo, acelerado, ambiguo: mundo VUCA - Termo que se origi-
na do acrénimo das palavras inglesas Volatility, Uncertainty, Complexity e Ambiguity (respectivamente:
volatilidade, incerteza, complexidade e ambiguidade, aportuguesando-se para VICA). E o mundo que vai
mudando apressadamente, com destino incerto e de modo complexo. Para um melhor entendimento a
respeito desse conceito, ver https://administradores.com.br/artigos/o-que-e-o-mundo-vuca e https://
universidadedamudanca . com/ 0-que-e-o-mundo-vuca/

195 Percebemos aqui certa economia da atencédo, que aponta para uma valorizagdo comercial, na
medida em que se percebe uma constante busca midiatica por sua captura. Essa captura da atencgéo,
além de produzir rupturas sociais, pode produzir também subjetividades serializadas, padronizadas
e até mesmo angustiadas.
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Segundo Kuiper (2019), os relacionamentos sociais mais proficuos sao
aqueles em que as pessoas estido envolvidas em uma atitude de “preocupagdo”
com o outro, de modo que, podemos inferir dai, que os didlogos que aumentem
a poténcia do ser'® ndo sdo os didlogos apressados ensimesmados e genéricos.
Estes, na verdade, se parecem mais com mon6logos.

Desse modo, partindo do principio de que para que se estabeleca um dialo-
g0, de fato, € preciso estar envolvido com o outro em um exercicio atencional
preocupado com suas necessidades, o que vai de encontro a producdo das
subjetividades contemporaneas autocentradas. Esse deslocamento da atengao
na dire¢do do outro produz aumento de poténcia e consequente disposi¢ao as
interacdes dialdgicas.

“Em uma relagao dialdgica, como uma relagdo entre pessoas concretas,
¢ preciso fazer jus ao posicionamento distinto e diverso de um ‘eu’ em
relagdo aum ‘tu’. Na relag@o dialogica chega-se com isso a um reconhe-
cimento realista do ser-diferente do outro. (...) A alteridade aqui ndo é
algo que precisa ser dominado, pois entdo o ser diferente do outro seria
apagado. A alteridade ¢ a origem da relagdo moral”.!”’?

A questdo da ateng@o, a qual colocamos aqui, se alinha ao pensamento de
Kuiper, portanto, na medida em que a atitude serd inclusiva e nao de exclusdo,
0 que acaba por gerar conexao.

Quando compreendemos que a igreja ¢ uma comunidade de fé pactualmente
estabelecida, pensamos que

“pelo compromisso de ndo abandonar o outro e de preocupar-se com ele.
Isso se refere ao empenho de uma pessoa pela outra. A gramatica social
aqui adaptada ¢ a do compromisso por amor ou fidelidade comunitaria.
(...) A fidelidade comunitaria requer formas de altruismo forte. As pes-
soas ndo chegam a isso por si s0, elas precisam ser chamadas para tal. '8

Esse “chamado” a uma atitude de preocupacao ndo ¢ exclusivo a igreja, na
medida em que toda a humanidade deveria desenvolver relacionamentos mu-
tuamente preocupados com toda a criagdo. Entretanto, a igreja precisa atentar
para seu papel comunicador a respeito de Deus.

16 A maneira como as pessoas se agenciam no encontro é o que possibilita um aumento ou diminuicdo
da poténcia de existirem afirmativamente.

197 KUIPER, 2019, p.131
198 KUIPER, 2019, p.144
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Segundo Vanhoozer (2016), “qualquer descri¢cdo da igreja que seja densa
o bastante deve incluir algo sobre a igreja ndo s6 como povo de Deus, mas
como a presenca de Deus no mundo™'?. Por conta disso, a atitude de atengdo
preocupada na direcao do outro, da sociedade, da criagdo como um todo, ndo
deve encontrar lugar de menor atencdo dentre suas praticas. Como instituicao
comunicadora de Deus, a igreja pode se envolver na construcao de “pontes de
escuta” tdo necessarias ao estabelecimento do dialogo auténtico com as diversas
esferas da sociedade. Sob esse aspecto, a pergunta “O que a igreja tem a dizer
e fazer que nenhuma outra institui¢do tem condi¢oes de dizer e fazer”? ' se
aplica a possibilidade de ateng¢ao preocupada em direcdo a essa construgao.

QUIETUDE

“S6 posso ouvir a palavra se meus ruidos interiores forem silenciados. S6
posso ouvir a verdade do outro se eu parar de tagarelar. Quem fala muito néo
ouve. Sabem disso os poetas, esses seres de fala minima. Eles falam, sim. Para
ouvir as vozes do siléncio”™'.

Para além de uma articulag@o logica entre os sons captados pelo ouvido
(ouvir/entender o que foi dito) é necessario um pouco de siléncio, a fim de que
se viabilize o adentrar a si o que foi ouvido. E uma atitude ativa'2. E quando
se escuta.

Dunker & Thebas (2019) relacionam a escuta a uma interessante caracte-
ristica de acolhimento: a hospitalidade, e propdem a analogia do ambiente
“hospitalar” como paradigma de cuidado e no que diz respeito aos seus muitos
siléncios.

Interessa-nos aqui, portanto, a analogia do hospital como lugar de atencao,
acomodacdo e cuidado, mas também como demonstragdo da importancia de
certa quietude interior.

19 (VANHOOZER, 2016, p.414)

"0 Essa pergunta forma o subtitulo e o tema recorrente do livro de John H. Leith, The Reformed impe-
rative: what the church has to that no one else can say (Philadelphia: Westminster 1988)” (VANHOOZER,
2016, p.416, nota)

" RUBEM ALVES - Ouvir para Aprender. Texto completo em https://www1.folha.uol.com.br/ fsp/sinapse/
sa 2112200415.htm - acesso em 30/11/2019.

"2 Essa “atitude ativa” se manifesta por intermédio de todo o corpo, como por exemplo, uma postura
corporal que indique a disponibilidade para ouvir e escutar o que esta sendo dito, bem como estar
atento ao que se escuta e manifestar compreensédo. Mas, sobretudo essa atencéo deve voltar-se para
simesmo, a fim de que seja possivel internalizar o que esta sendo escutado, em concordancia com seu
proéprio discurso.
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“Ser hospitaleiro requer o cultivo de um siléncio interno. Esse siléncio pode
acontecer de varias maneiras, mas sempre tera o feitio de um paréntesis ou de
uma descontinuidade. E assim que passamos da hospitalidade para o hospital,
nesse intervalo da vida no qual podemos cuidar de n6s mesmos. (...) Hospitais
sdo lugares de cuidado e siléncio, de meditagdo e parada.

O siléncio da escuta ¢ ativo, pulsante, vigilante e repleto de interpolagdes
(...). Essa ¢ a atitude de cuidado que esperamos no hospital. Nao sé o cuidado
que o outro nos dispensa, mas o cuidado que temos conosco”'">.

Escutar ndo ¢ o mesmo que ficar esperando por uma chance de falar. Uma
vez que uma boa pratica de escuta ¢ comparada a uma boa pratica de hospi-
talidade, pensamos que quando alguém se oferece a escuta, oferece um lugar
em si proprio (no tempo, na vida, nos pensamentos) para o outro.

Hospedar pessoas sugere uma série de medidas, a fim de que essas pessoas -
que estardo em sua propria casa - se sintam o mais confortavel possivel, sendo
que toda a preparacao do ambiente é pensada em relacdo a esse objetivo. De
igual modo, ser hospitaleiro na escuta, levando em consideracdo a atengdo, a
acomodagdo das palavras do outro e o cuidado preocupado com ele, também
preza pela “preparacao do ambiente”, que, de certa forma, compreende certo
“siléncio interno”.

A exposi¢do a uma grande quantidade de “ruidos” sejam estes externos
(a exemplo dos apelos publicitarios, ou a grande quantidade de informagao
disponibilizada na internet, ou ainda os contatos das redes sociais), ou internos
(pensamentos, sentimentos, imaginacao) podem dificultar esse processo de
silenciamento interno para que sejam abertos espagos de acomodacao para
o outro. Entretanto, quando este silenciar € possivel, pode funcionar como
“antidoto” para posturas belicosas, produtoras de divisdes e entristecimentos.

Essa atitude de escuta hospitaleira e acolhimento, mediada por uma atitude
de silenciamento interior que produz reflexao, pode ser observada também na
igreja, quando esta problematiza seus proprios discursos e praticas, uma vez
que, sendo “a presenga de Deus no mundo”, € preciso que haja correspondéncia
entre o discurso de fé e praticas genuinamente cristas.

A partir dessas reflexdes, a igreja pode ser o espaco de escuta social,
colocando-se de maneira contraria as muitas polarizagdes e repeti¢des de dis-

"3 DUNKER & THEBAS, 2019, p. 100-101
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cursos empobrecedores que inviabilizam o dialogo nos diversos contextos
socioculturais, tornando-o indisponivel.

HUMILDADE

Como visto até aqui, a escuta ¢ pratica de envolvimento atencional e preocu-
pado, que propoe exercicios de silenciamento interno para reflexao a respeito
de funcionamentos proprios com vistas a preparagdo de um lugar para o outro
e aperfeigoamento de praticas sociais.

Vimos também que a escuta pode funcionar como a condi¢do de possibi-
lidade para a construgdo de dialogos potentes ¢ que nesse processo, € que,
em oposi¢do a cooperar para a ruptura de relagdes ao reproduzir discursos
polarizados e sectarios, a igreja pode construir “pontes de escuta’.

Bem, pontes de escuta sdo pontes de mao dupla e, portanto, na medida em
que a igreja se inclina na dire¢do da escuta social, ela também escuta a respeito
de si.

A terceira atitude a qual elencamos a partir do texto de Tiago, aparece agora
como propiciadora dessa escuta miitua, qual seja ela, a humildade.

A humildade na escuta muatua envolve colaboratividade, a qual, por sua vez,
também propicia o dialogo. Essa dimensdo pratica da humildade na escuta fa-
cilita o trabalho em conjunto e, por conseguinte, desperta o senso comunitario.
Conforme vimos a partir de Kuiper (2019), para que haja fidelidade comunitaria
€ preciso haver também altruismo, sendo que para o desenvolvimento dessa
atitude ¢é preciso um chamado.

Em relagdo a esse despertamento para praticas altruistas, gostariamos de
citar o tedlogo e escritor norte americano, Eugene H. Peterson'* (1932- 2018),

“A maneira principal de combatermos nossas propensdes obstinadas
em dire¢do ao narcisismo e ao prometeismo'®® é cultivando a humilda-
de. Aprendendo a ser n6s mesmos, mantendo-nos com os pés no chao,

"4 Eugene H. Peterson: foi pastor presbiteriano, tedlogo escritor, professor e poeta. Conforme: https://
editoravida.net.br/novo/nossos-autores/eugene-peterson/. Acesso em 04 de agosto de 2020.

5 O autor faz referéncia a dois mitos gregos, o mito de Narciso e o de Prometeu, em uma alusdo ao
cultivo de uma postura egocentrada e autdbnoma. Segundo ele, “A maioria de nés, a maior parte do
tempo, pode ser encontrada praticando algum tipo de narcisismo ou prometeismo. Nem precisa
dizer, entdo, que a espiritualidade em sua maioria é uma combinacdo de narcisismo e prometeismo...”
(PETERSON, 2009, p.36). Essas duas posturas falam de um controle do “EU”, e ndo de Deus.
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116 a

dando vazdo a nossa natureza humana, enfiando a mao no humus,
matéria organica rica, argilosa, da qual fomos formados. E entdo escutar.
(...) Escutar esta vinculado ndo apenas lexicamente (akouo ¢ hypakouo),

mas espiritualmente a obedecer, a corresponder”.!”?

Peterson fala a respeito da natureza humana, que obstinada em manter uma
atitude de pretensa autonomia em relacao a Deus, busca por estratégias proprias,
no intento de manter-se no controle. Em sua narrativa, uma visita ao ambiente
fisico do qual foi formado propicia ao ser humano a humildade necessaria a fim
de que se perceba novamente como aquele que foi chamado por Deus, ndo s6 a
existéncia, mas também a obediéncia, necessitando que haja certa correspondén-
cia entre o chamado a existir e a obedecer. Ou seja, o ser humano é um ser em
relagdo com Deus, na medida em que dependéncia, obediéncia, correspondéncia
sao atitudes relacionais do ser humano com seu Criador.

Essa proposi¢cdo de Peterson nos possibilita a pensar em relagdo a essa
postura de humildade, que a igreja também é chamada, e também se relaciona
com Deus em obediéncia dependéncia e correspondéncia.

A humildade da origem ¢ evocada por Peterson para lembrar ao homem sua
condi¢do na criagdo, e nossa inferéncia aqui ¢ que a humildade possa servir a
igreja para lembra-la de seu chamado para servir.

Desse modo, a partir da escuta dos diversos contextos socioculturais nos
quais esta em relacdo dindmica, e de seu chamado para servir, entendemos
que o dialogo entre a igreja e as demais esferas da sociedade, possa vir a ser
viabilizado por intermédio da escuta matua, na medida em que sejam esclare-
cidos os diversos “pontos de partida™®,

Assim, compreendemos que escutar, obedecer e corresponder ao chamado
de Deus para servir ao outro- ¢ a criagdo como um todo- de modo preocupado
sdo agdes que apontam para o processo formador de uma espiritualidade crista,

16 A palavra “humildade” tem origem no grego antigo “hiimus”, que quer dizer a parte viva do solo, a
parte organica. A palavra “/homem” deriva do latim “homo”, que também deriva de “humus”, da qual
também se originou a palavra “humanidade”. “HiUmus” era a terra escurecida onde jaziam os mortos
sendo esse solo mais fértil e proprio a vida (humus). Humildade, portanto, relaciona-se com aquilo o que
fica no chdo. Conforme: https://www.gramatica.net.br/origem-das-palavras/etimologia-de-humildade/
e https://www.blogs.unicamp.br/geofagos/2011/03/07/a_humilde_origem_do_homem_no_s/. Acesso
em 06 de agosto de 2020.

"7 PETERSON, 2009, p.37

18 Aqui ndo nos referimos a supostos lugares de fala, mas aos comprometimentos tltimos do coracéo,
a partir de onde se fala. A parte da existéncia de uma antitese entre esses compromissos Gltimos,
acreditamos que pontos de contato possam ser estabelecidos na busca por um bem comum.

O Teoldgica/Revista Brasileira de Teologia, ISSN 1807-7056, n° 9, jul./set., Rio de Janeiro, 2021, p. 42-63



Faculdade Batista
do Rio de Janeiro
Seminario do Sul

que precisa ser desenvolvida em concordancia com as praticas apresentadas
pela igreja em suas interagdes sociais.

Os desdobramentos de cada uma dessas agoes- conforme todo o desenvol-
vimento do pensamento até aqui exposto- apontam para a compreensdo de
que a espiritualidade crista é, portanto, uma espiritualidade de praticas que
envolvem aten¢do, acomodacao do outro e no servigo.

Para que essas praticas estejam em consonancia com as necessidades so-
ciais, é preciso que a igreja esteja atenta ao “espirito do tempo”, e se disponha
a escutar de maneira atenta, ¢ ndo apressada, as diferentes vozes vindas dos
diferentes contextos socioculturais, a fim de que pontos de contato para a
producdo de didlogos potentes possam ser estabelecidos.

CONCLUSAO: UM CORPO QUE ESCUTA

“Que corpo se produz pela escuta? Ha pessoas que escutam com 0s
ouvidos, outras que sdo capazes de escutar com os olhos, outras ainda
fazem do corpo todo um 6rgao de escuta. (...) Para desenvolver seu
orgao de escuta (...) é preciso saber tocar suavemente no outro, tatear
hospitaleiramente e com delicadeza as palavras, deixar algum intervalo
para ouvir o siléncio (...) silenciar suas proprias vozes, antecipagdes e
preconceitos quando se estd a escutar o outro”.'”

Apos esse percurso propositivo a respeito da escuta como pratica capaz de
construir pontes entre a igreja cristd e as demais esferas sociais, por inter-
médio de dialogos'?® potentes e auténticos em detrimento de didlogos vazios e
superficiais, pensamos que o objetivo desse texto possa ter sido cumprido, na
medida em que tenha demonstrado a possibilidade do desenvolvimento dessa
pratica- nesta instituicdo- por intermédio da investigagcdo de seus proprios
discursos internos e da constatacdo da possibilidade de coeréncia entre esse
discurso e o desenvolvimento de praticas sociais positivas, enquanto interage de
modo atencioso e preocupado em seus relacionamentos com as demais esferas.

Como uma ponte de méo dupla, a escuta possibilita o dialogo, que propoe a
abertura para o outro, o qual, diferente de nds mesmos, demanda um periodo

"9 DUNKER & THEBAS, 2019, p. 114

120 Dialogar aqui ndo como uma assimilacdo nao contraditéria de tudo o que é dito, de toda opiniao, ou
proposta apresentada, pois que em um didlogo pode haver contrariedade de opinides. Entretanto o
esclarecimento a respeito dos pontos de partida de cada um dos envolvidos é necessario como condicao
de possibilidade de um didlogo nédo superficial.
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de silenciamento interno para acomodacgao deste que precisa de um corpo que
0 escute ¢ o acomode. Assim, progressiva ¢ paulatinamente vai se formando
um “corpo da escuta”, capaz de acolher o outro sem deixar de ser sua propria
singularidade.

Esse artigo tem pensado sobre o didlogo entre a igreja cristd e as demais
esferas sociais, e, portanto, quando pensamos na escuta como um processo que
toma lugar em todo corpo, até a formagdo do conceito de “corpo da escuta”,
nos dirigimos também a igreja, em seu aspecto de ser o Corpo de Cristo.

O corpo que se constroi no entrelagamento entre o discurso e as praticas
cristas apresentadas pela igreja cristd leva em consideracao atitudes como
atenc¢ao, reflexdo orientada para acolhimento e humildade. Em se tratando de
uma comunidade de fé em Jesus Cristo, pensamos que isso possa ser eficaz no
cultivo de cristdos espiritualmente robustos.

Utilizando-nos da escuta como um analisador em relacdo a essa afirmacdo,
juntamos nossa voz a de Eugene Peterson, ao questionar algumas dessas
praticas:

“O que esta errado?
Estamos crendo nas coisas certas. Estamos fazendo as coisas certas.
Coisas! — ¢é isso que esta errado.

Tornamo-nos avidos por espiritualidade: ansiamos estar em comuni-
dade, experimentando amor, confianca ¢ alegria com outras pessoas.
Estamos fartos de ser avaliados da perspectiva da nossa capacidade
de contribui¢@o, de quanto somos capazes de realizar. Temos fome de
comunhdo com Deus, algo que ultrapassa a satisfagdo do eu, o meu
desenvolvimento. Estamos fartos de que nos falem sobre Deus.

Procuramos ajuda de nossos lideres, e eles nem parecem saber sobre o
que estamos falando. Entdo nos matriculam num programa para controle
do estresse. Recrutam-nos para uma excursdo a Terra Santa. Pagam-nos
um curso sobre dindmica familiar. Ddo-nos o indicador Myers-Briggs'?!
de tipo de personalidade para que assim possam nos encaixar no lugar
certo, onde podemos funcionar com eficiéncia. Quando ndo nos mostra-
mos interessados, eles falam mais rapido e mais alto (...). Mas eles ndo

21 0 MBTI- Myers-Briggs Type Indicator, é um teste psicolégico que busca identificar algumas carac-
teristicas pessoais
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conseguem atrair-nos. Continuamos atras daquilo que nos trouxe em
primeiro lugar: intimidade e transcendéncia, amigos de carne e 0sso e
um Deus pessoal, amor e adora¢do”.'??

A vista disso, a partir de uma escuta eficaz de si mesmo e também do outro,
empreendida de maneira ndo apressada, mas atenciosa, acolhedora e com
atitude humilde diante de Deus e do outro, entendemos que o “empréstimo do
corpo” para “hospedagem” do outro, a fim de que encontre lugar no “corpo”
que o escute, € um movimento totalmente necessario.

Na medida em que compreendemos que a Igreja Crista ¢ o Corpo de Cris-
to, acreditamos ser interessante que, & maneira como se “‘empresta” o corpo
daquele que escuta para que o outro encontre nele lugar, esta seja também um
“Corpo que escute”.

122 PETERSON, 2009, p.52- grifos do autor
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Reflexdes Acerca da Dimensao Espiritual como Esséncia
do Homem e Elemental no Cuidado Humano

Patricia da Silva Trasmontano'??

RESUMO: O homem, um ser de esséncias, carece de cuidado. Um enfo-
que na espiritualidade, sob a otica da ciéncia biomédica, ¢ menos comum do
que na teologica, no que condiz em comprovar com evidéncias tal fendmeno,
que por vezes ¢ considerado metafisico, subjetivo, mistico, religioso e nio
replicavel. Entretanto, nos Gltimos vinte anos, tem sido crescente a produgao
de pesquisas cientificas em satde, que o adota como objeto de investigagao,
principalmente relacionado a prestagdo de cuidados. Propde-se um estudo
tedrico-reflexivo, de carater qualitativo, cogitado com base na leitura critica
de literaturas cientificas e filoséficas, passagens biblicas e percepcdes apreen-
didas pela experiéncia com o tema. Portanto, tem-se por objetivo, refletir so-
bre a dimensdo espiritual enquanto esséncia do homem e elemental no cuida-
do humano. Considera-se que sem esta vivéncia humana, inexiste o cuidado,
o sustentaculo da vida.

Palavras-chave: Espiritualidade. Dimensao espiritual. Cuidado humano.
Homem.

ABSTRACT: The man, as a being of essences needs care. From the biome-
dical science perspective, it is less common a focus on spirituality than from
the theological one in order to prove this phenomenon with evidences. So-
metimes it is considered metaphysical, subjective, mystical, religious and not
replicable. However, in the last twenty years, there has been an increase in the
production of scientific health research which has adopted such phenomenon
as an object of investigation, mainly related to healthcare. A theoretical-re-
flective study of a qualitative character is proposed based on a critical reading
of scientific and philosophical literature, biblical passages and perceptions
learned from the experience with the theme. Therefore, the goal is to make a
reflection on the spiritual dimension as an essence of mankind and elemental
in human care. It is considered that the care, mainstay’s of life does not exist
without this human experience.

Keywords: Spirituality. Spiritual dimension. Human care. Man.

12 Mestre em Ciéncias do Cuidado em Saude e Especialista em Saude da Familia - Universidade Federal
Fluminense/ UFF. Bacharel em Enfermagem - Centro Universitério Plinio Leite/ UNIPLI. Enfermeira e
Analista de Treinamento e Desenvolvimento em Recursos Humanos - Grupo Hum.
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INTRODUCAO

O homem, essencialmente, ¢ um ser de dimensoes biopsicoespirituais que
carecem de cuidado. Este “ser de cuidado”, primariamente, € “ser neste mundo”,
uma dimensdo ontologica, que quando ndo vivida, resulta no fenecimento da
Humanidade. Ndo ha como ser “humano”, sem o “cuidado” '**. Este evoca
a materializacdo concreta de sua esséncia no mundo e nas relagcdes com os
outros. O cuidado manifestadamente humano tem intima proximidade com o
campo espiritual, ao revelar-se através de: uma atitude de desvelo, solicitude,
protecdo e atengdo para com o outro; pelo sentir, acolher, respeitar, estabelecer
comunhao, e entrar em sintonia com as coisas. Em outras palavras, € o espirito
de delicadeza, que faz com que o homem e a mulher vivam seu “real valor” e
vivenciem uma relagdo afetiva com a realidade, que faz emergir suas demais
dimensdes'®.

Hé mais de uma década, as vivéncias com “O Sagrado” e a “Mistica”, pro-
venientes da experiéncia de vida, do amplo envolvimento com frentes missio-
narias cristds e ministério de adoragdo nas igrejas, bem como da prestagdo de
assisténcia em satde por meio de cuidados de enfermagem as pessoas enfermas,
e da iniciacdo cientifica, despertaram o interesse de adotar como objeto de estu-
do o fendmeno “espiritualidade”, e articular com os temas “satde” e “cuidado
humano”. Para tanto, propde-se um estudo tedrico-reflexivo (MINAYO, 2006),
de carater qualitativo e de aspecto fenomenologico, construido com base na
leitura critica de literaturas cientificas e filosoficas, bem como de passagens
biblicas, e percepgodes apreendidas pela experiéncia com o tema ao longo dos
anos, na necessidade de abordar a “dimensédo espiritual” nesta perspectiva.

A dimensdo da espiritualidade como tema de estudo vem recebendo
atengdo significativa em contextos de satde e bem-estar, sobretudo nos
Estados Unidos, em especial nos campos da psicologia da religido, medi-
cina e enfermagem. Também na Europa, o interesse em tais estudos tem
sido crescente. No Brasil, as investigagdes sobre este tema vém sendo
desenvolvidas nas areas da medicina e da enfermagem e confirmam a
intima relagdo entre espiritualidade e resultados em saude. No campo
da psicologia da religido no Brasil, tais pesquisas ainda sdo escassas.
Que dizer, entdo, da teologia? Nem a teologia pratica nem a pastoral tém
refletido sobre a relagéo entre satde e espiritualidade .

124 BOFF, 2005
12 TRASMONTANO, 2015
126 ESPERANDIO, 2014
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Primeiramente, o fendmeno Espiritualidade emerge como aspecto intrinseco
a Teologia. Esta difere-se das outras ci€ncias quanto ao objeto, porque a teologia
trata de uma realidade absolutamente transcendente, ou seja, o mistério do
Deus Salvador; e quanto ao seu principio, porque, para entender este mistério,
a teologia conta com uma luz que ndo é meramente natural — razao, mas com
uma luz sobrenatural — fé revelada'?’.

Esta, portanto, assume o papel de servir a Igreja ao conduzir o crente a
experiéncia do mistério indizivel de Deus, que se aproximou da humanidade
na Pessoa de Jesus Cristo. Embora a teologia busque explicar as “verdades
objetivas” da fé de modo metodologico e conciso, ela se entrelaca com a espi-
ritualidade, posto ser fundamento das razdes da f€, ou seja, de viver a fé, de
cultivar a amizade com Deus e de fazer a experiéncia do mistério professado'.
Destarte, configura-se no que € conhecido por espiritualidade crista. Porém,
ha outras interpretagdes de que seja possivel vivenciar uma espiritualidade
dissociada deste conceito, para apenas uma aproximacao com “Algo Maior”
ou uma experiéncia que transcenda a propria existéncia.

Um enfoque na espiritualidade, sob a 6tica da ciéncia biomédica, ¢ menos
comum do que na teoldgica, no que condiz em comprovar com evidéncias tal
fendmeno, que por vezes é considerado metafisico, subjetivo, mistico, religioso
e ndo replicavel. Porém, nos ultimos vinte anos, tem sido crescente a produgéo
de pesquisas cientificas multidisciplinares, que adota a tematica “espirituali-
dade/ religiosidade/ crencas pessoais” e sua influéncia nas condi¢des de satude,
no comportamento e bem-estar humano, e na promocao da qualidade de vida
durante o cuidado do ser'”.

Em meados da década de 90, na 101* Assembleia Mundial de Saude, a
dimensao espiritual passou a ser contemplada pela Organizacao Mundial de
Saude (OMS) como conceito de qualidade de vida, o que relevou a complexi-
dade do construto que inter-relaciona o meio ambiente com aspectos da vida
humana, sendo “um estado dindmico de completo bem-estar fisico, mental,
espiritual e social”'.

A partir de 1999, em muitos paises, inclusive no Brasil, a OMS langou um
projeto sobre qualidade de vida, divulgado pelo Grupo WHOQOL — SRPB

127 BOFF, 2015

128 CARRARA; CARMO, 2014
22 RUTHES, 2019

130 FLECK, 2000
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(World Health Organization Quality of Life Group — Spirituality, Religion and
Personal Beliefs / Instrumento de Qualidade de Vida da Organizagdo Mundial
da Satde — Modulo Espiritualidade, Religiosidade e Crengas Pessoais), cujo
enfoque era pacientes com doengas agudas, cronicas e terminais, profissionais
de satde, membros das principais crencas religiosas de cada pais envolvido,
além de grupos de ateus e com crengas outras que ndo religiosas, como o
movimento ecologico, por exemplo''. Neste, foram identificados aspectos
da espiritualidade, como: conexao espiritual, significado e propoésito na vida,
experiéncias de surpresa e admiragdo, inteireza e integragdo, forga espiritual,
a esperanga, paz interior, otimismo e fé'32,

Logo, discute-se a importancia das variaveis religiosidade e espiritualidade
no processo de resiliéncia e de protecdo a saide do individuo, nas intervengdes
dos profissionais de saude e no planejamento de politicas publicas de saude.
Outros estudos, apontam que estas sdo necessarias para repensar a assisténcia
de saude oferecida as populagdes humanas'®.

Embora reflita-se sobre estas variaveis com o respaldo cientifico atual em
satide, considera-se também para reflexao a visao teologica crista, em detrimen-
to as passagens biblicas das Sagradas Escrituras, que ha séculos evidenciam
esta correlacdo da espiritualidade com quadros de saide-doenga-recuperacao
e promogdo da qualidade de vida como resultantes de atos de fé, de ministrar
uma palavra assertiva e revestida de vida, de intercessao por alguém, de apoio e
compaixdo por uma pessoa enferma, entre outros. Logo, tem-se por exemplo'**:

1° - Jesus, ao curar uma mulher que ha anos tinha um fluxo de sangue in-
tenso, que ao tocar com fé sem Suas vestes saiu poder e virtude — “Tem bom
animo, filha, a tua f€ te salvou; vai em paz” (Lc 8:48). Esta foi curada e teve a
vida transformada, por ndo ter que lidar mais com o sofrimento, a dor, a vergo-
nha, a tristeza, a fraqueza fisica, ou com despesas em tratamentos sem sucesso;

2°- Pedro e Jodo, que com uma atitude de fé ministrou uma Palavra curadora
a um coxo/ claudicante que pedia esmola na entrada do Templo — “Nao tenho
prata nem ouro; mas o que tenho isso te dou. Em nome de Jesus Cristo, o Na-
zareno, levanta-te e anda” (At 3:6). Este, além de curado, teve a sua autoestima
aumentada, a seguranga em deambular ¢ a mobilidade restabelecida;

31 FLECK, 2000

132 MJOLZAHN et al.,, 2012

133 CALVETTI; MULLER; NUNES, 2008
134 B{BLIA NVI, 2003
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3°- Paulo, ao orar e impor as maos sobre o pai de Publio, que estava enfer-
mo em uma cama, com febre e disenteria — “Paulo foi ver, e, havendo orado,
pOs as maos sobre ele, e o curou” (At 28:8). Este foi curado e liberto de um
confinamento que o prendia na cama, bem como, teve o conforto promovido,
a esperanca renovada e pdde viver com saude.

Independente do angulo de analise, se biomédico ou teoldgico, promover
a qualidade de vida a um individuo incide em acolhé-lo em sua necessidade,
seja ao investir ou ao cuidar de sua satide, uma vez que se apoia na percepgao
de necessidades humanas fundamentais, materiais ¢ espirituais'®. Portanto,
para o presente estudo, tem-se por objetivo refletir sobre a dimensao espiritual
enquanto esséncia do homem e elemental no cuidado humano.

Proporcionar o bem-estar espiritual, a partir de uma atitude que acessa a
dimensao espiritual de si ou do outro, ndo se trata de religido especifica, mas
a todas as formas de espiritualidade, praticadas ou ndo através de religides
formais. Pois, aos que ndo sdo afiliados a qualquer religido, o dominio devera
referir-se as crengas ou codigos de comportamento, que podem contemplar a
todos que sejam receptivos a estes.

O HOMEM: SER HUMANO DE ESSENCIAS

Primeiramente, antes de compreender o cuidado sob o ponto de vista espiri-
tual, volta-se o olhar para uma das obras da criagdo. O Ser Humano, denomi-
nado biblicamente em Gn 1:26-27 como “Homem”,'*® sob géneros “homem e
mulher”, é indiscutivelmente diverso a natureza dos demais seres viventes que
compdem a Criagdo Divina, por caracterizar-se um ser indivisivel, corporal,
consciente e transcendente. Este, criatura feita a imagem e semelhanca do
seu Criador /Elohim/, tem a sua génese no po da terra, assim corporificado na
dimensao fisica como terreno, natural, material ¢ temporal.

E desvela-se, imaterialmente, um ser de dimensao psicologica, enquanto
alma vivente, consciente e social — de percepgdes e de relagdes. Bem como,
¢ um ser de dimens@o espiritual, eternal, pela receptividade ao sopro de Sua
Fonte que lhe imana e mobiliza a vida (Gn 2:7), de Deus /Yahweh/ que ¢é Es-
pirito em Sua Plenitude (Jo 4:24), e Dotado de consciéncia suprema, ou seja,
Onisciente (Rm 11:33-34).

135 GASPAR et al., 2011
136 B[BLIA RA, 1999
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Sob uma perspectiva antropologica-teologica, uma passagem biblica que
sugere a possibilidade desta tricotomia humana, no que tange as divisdes
entre corpo-mente-espirito, ou neo-tricotomia, sendo corpo-espirito-simile'?’,
encontra-se no livro aos Hebreus 4:12, ao tratar sobre a Palavra de Deus viva
e eficaz, que como uma espada afiada de dois gumes, € capaz de penetrar “ao
ponto de dividir alma e espirito, juntas e medulas, e julgar os pensamentos e
intengdes do coracao”.

Neste caso, apenas algo proveniente de uma natureza genuinamente divina
e celestial tem a capacidade de atravessar as divisdes ténues destas dimen-
soes e alcancar a profundidade do ser, a ponto de manifestar a Revelagao, o
Poder Criador, Libertador, Curador e Salvador e o Amor. Destarte, agenciar
a aproximacao, a reflexdo e a transformagao deste ser “criatura-filho” com o
seu “Criador-Pai”.

Todavia, tais dimensdes que se inter-relacionam e que sdo intimas ao que E
Sagrado, ndo apenas subsistem, mas sobretudo, merecem devida aten¢do por
carecerem de valorizagao, zelo e atencao para se manterem vividas. Conforme
esta descrito em 1Co 6:19-20:

Acaso ndo sabem que o corpo de vocés ¢ santuario do Espirito Santo
que habita em vocés, que lhes foi dado por Deus, e que vocés ndo sdo
de vocés mesmos? Vocés foram comprados por alto preco. Portanto,
glorifiquem a Deus com o seu proprio corpo.

No que concerne ao corpo, parte da matéria, ha uma excecao, pois ainda
que deva ser nutrido, esta sujeito a entropia. Apesar disto posto, ndo exclui a
possibilidade de uma esperanga vindoura. De acordo com 2Co 5:1-2:

Porque sabemos que, se a nossa casa terrestre deste tabernaculo se des-
fizer, temos de Deus um edificio, uma casa ndo feita por méos, eterna,
nos céus. E por isso também gememos, desejando ser revestidos da
nossa habitagdo, que ¢ do céu.

O Homem enquanto ser de esséncias, é pensado em sua raiz antropologica,
como “um ser de falta e aberto a transcendéncia” '*. Este carrega consigo um
anseio existencial, que apenas podera ser suprido pelo Unico capaz de socorré-
lo, pois antes de tudo o formou, o conhece, ¢ o sonda, de tal modo, que Deste
surgiu e Neste aguarda pelo dia, em que para Ele retornara.

S7VENTURA, 2020
138 SOUZA, 2013
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O anseio ultimo pelo Supremo, por vezes representado pelos sentimentos de
fome e sede a serem supridos, geralmente € mais latente quando o ser se depara
com momentos de crise, soliddo, angustia, enfermidade, espera, perseguigao,
duvida, perigo, tensdo, entre outros. A exemplo, o Rei Davi, quando estava no
deserto de Juda, levantou um clamor para ser atendido e cuidado, conforme
citado no S1 63:1: “O Deus, tu és o meu Deus, eu te busco intensamente; a
minha alma tem sede de ti! Todo o meu ser anseia por ti, numa terra seca,
exausta e sem agua”.

O HOMEM: SER DE CUIDADO

Ao cuidado procede o ser, a existéncia deste “ser de cuidado” '*. Contudo,
desdobrar-se na atitude de cuidar, € a “atengdo que se dedica a alguém”, uma
“atividade que requer zelo”, uma “forma de agir com preocupacio” e uma
“precaucdo com o uso do intelecto” *°. O termo “cuidar” é derivado do latim /
cogitarel, cujo significado incide em: imaginar, pensar, meditar, julgar, supor,
tratar, aplicar a aten¢do, refletir, prevenir e ter-se. Dessarte, cuidar € o cuidado
“em ato”.

Assim como descrito em Gn 2:15, “O Senhor Deus pds o homem no jardim
do Eden para que o guardasse, o cultivasse e cuidasse dele”. Inicialmente, o
ato surgiu mais restritamente no espago doméstico, e depois se expandiu para
outros espagos que ndo eram familiares. Para cuidar, demanda-se por um saber
adquirido, geralmente, passado de geragdo em geragao '*'.

Contudo, para compreender o cuidado puramente humano, torna-se essen-
cial cogitar em torno do Homem, que ¢ aquele que o fecunda. Neste aspecto,
qualquer pratica de cuidado digno, seja para promover conforto, reabilitar ou
curar um individuo, devera envolvé-lo em sua totalidade, ou seja, realidade
bio-psico-energético-cultural dotada de um sistema perceptivo, cognitivo,
afetivo, valorativo, informacional e espiritual. '4?

A exemplo, e sob a Otica cristd, faz-se um retorno ao Evangelho de Mateus
25:37-40, em que Jesus descreve sobre o “juizo final”, convoca os “benditos
do Pai” e estabelece um didlogo constituido de exemplos de atos de cuidado,
e que inter-relaciona com Ele mesmo:

139 BOFF, 2005

140 MICHAELIS, 2021
1 PINHEIRO, 2008
42 BOFF, 2012a, p.158
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— Entao os justos perguntardo: ‘Quando foi que vimos o Senhor com
fome e Lhe demos de comer? Ou com sede e Lhe demos de beber? E
quando foi que vimos o Senhor como forasteiro ¢ O hospedamos? Ou
nu e O vestimos? E quando foi que vimos o Senhor enfermo ou preso
e fomos visita-Lo?’

— O Rei, respondendo, lhes dira: ‘Em verdade lhes digo que, sempre
que o fizeram a um destes meus pequeninos irmaos, foi a Mim que o
fizeram’.

Por vezes, as passagens biblicas estdo imbuidas de diversos ensinamentos
sobre o ato de cuidar amoroso com o outro, € a0 mesmo tempo, menciona o
resultado da benevoléncia do proprio Criador para com o Homem, advindos
disto. Conforme Is 58:6-12 cita sobre o “jejum agradavel’

Sera que ndo ¢ este o jejum que escolhi: que vocés quebrem as correntes
da injustica, desfacam as ataduras da serviddo, deixem livres os opri-
midos e acabem com todo tipo de serviddo? Sera que ndo é também
que vocés repartam o seu pao com os famintos, recolham em casa os
pobres desabrigados, vistam os que encontrarem nus € nao voltem as
costas ao seu semelhante? Entdo a luz de voc€s rompera como a luz
do alvorecer, ¢ a sua cura brotara sem demora; a justi¢a ird adiante de
vocés, e a gloria do Senhor sera a sua retaguarda. Entao vocés pedirdo
ajuda, e o Senhor responderd; gritardo por socorro, e Ele dira: ‘Eis-me
aqui’. Se tirarem do meio de vocés todo tipo de serviddo, o dedo que
ameaca e a linguagem ofensiva; se abrirem o seu coragdo aos famintos
e socorrerem os aflitos, entdo a luz de vocés nascera nas trevas, ¢ a
escuridao em que vocés se encontram sera como a luz do meio-dia. O
Senhor os guiara continuamente, lhes dara de comer até em lugares
aridos e fortalecera os seus 0ssos. Vocés serdo como um jardim regado
e como um manancial cujas 4guas nunca secam. Vocés reconstruirdo as
antigas ruinas, levantaréo os fundamentos de muitas geragdes e serdo
chamados de ‘Reparadores de brechas’ e ‘Restauradores de veredas’,
para que o pais se torne habitavel.

Algo caracteristico do ato de cuidar € perceber que neste processo, tanto
quem cuida, quanto aquele que é cuidado, sdo beneficiados. Por meio do
corpo o Homem se comunica com o outro e com o mundo, e nesta relagéo ele
tanto afeta quanto ¢ afetado. “Portanto sempre ¢ possivel crescer na pratica do
cuidado em cada circunstancia, no tempo e no contratempo. Tal atitude gera

discreta alegria e confere leveza a gravidade da vida” '+,

143 BOFF, 2012b, p.188
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Logo, ¢ urgente nutrir o cuidado em todas as relagdes que o Homem es-
tabelece consigo, com o outro, € com o que € Sagrado. Sem o cuidado, ndo
ha vida que resista, ndo ha crescimento ¢ nem desenvolvimento. Tédo pouco,
ndo ha nog¢do de inteireza, de éxtase, de contentamento ou de pertenca a algo
maior. Este deixaria de se perceber como um ser existencial, de exterioridade,
de interioridade, de profundidade, ou seja, de esséncias, ante a grandiosidade
e o mistério da vida. Isto implica na constante busca de ligacdo e de religacao
com a propria totalidade e Fonte Originante.

O HOMEM: SER TRANSCENDENTE AO CUIDADO

A transcendéncia, enquanto experiéncia sensivel e metafisica do Homem,
porém nao exclusiva a natureza deste, € intima ao cuidado humano. Pois se o ato
de cuidar abranger a multidimensionalidade deste ser, ao ponto de proporciona-
lo “bem-estar” que influi diretamente na qualidade de vida, entdo excedera os
limites normais de uma realidade possivel do que é esperado como fruto deste
ato: a transformagdo. Um exemplo que se aproxima da transformagdo de uma
realidade concreta, foi descrita em At 9:32-34. Pedro estava de visita a cidade
de Lida, e foi ao encontro de Eneias, acometido de uma paralisia, que ha oito
anos jazia em uma cama. “Pedro lhe disse: — Eneias, Jesus Cristo cura vocé!
Levante-se e arrume a sua cama. Ele imediatamente se levantou”.

A ESPIRITUALIDADE EM FACE DA RELIGIOSIDADE, RE-
LIGIAO E CRENCAS PESSOAIS

Versar sobre o cuidado, essencialmente humano, que transcende a experién-
cia, faz emergir o tema espiritualidade, objeto de reflexdo deste estudo. Porém,
torna-se necessaria a diferenciagdo de outros termos que lhe sdo proximos,
para nao haver equivocos de interpretagao.

ESPIRITUALIDADE ¢ proveniente da palavra hebraica /ru’'ah/, que € po-
liss€mica, ou seja, significa a0 mesmo tempo halito, vento, espirito e principio
vital, dentre outros. **Nio se trata de um conceito da religido tradicional, uma
vez que ndo ¢ dependente dela, ou seja, pode ser manifestada em diversas
culturas, em qualquer tempo. Esta € um fendmeno, bem como, um conceito
psicossocial, multidimensional relacionado a experiéncia humana e fruto da
autorrealizagdo subjetiva. E em parte complexa, e distinta da religido, religio-
sidade e crengas pessoais. '

“4SOUZA, 2013
145 KOENIG, 2012
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A espiritualidade manifesta-se liberta de regras, de regulamentos ou dou-
trinas, e volta-se a uma vivéncia individual. Pode ser vista de diversas formas,
como valores, crengas ¢ comportamentos do individuo relacionados com o
proposito e significado na vida; assim como, uma conexao consigo, com oS
outros, a vida e dimensoes universais; e ainda, como recursos interiores € a
capacidade de transcendéncia. **E uma estrutura inata do Homem e influen-
ciada pelo estado em que se apresentam as demais dimensoes. E por isso, €
importante no cuidado humano, quando o proposito ¢ chegar a um equilibrio
entre a sade mental e fisica.'¥

A RELIGIOSIDADE implica a relagdo do ser humano com um “ser trans-
cendente” ou com “o sagrado”, ao passo que o termo “espiritualidade” nao
implica nenhuma ligacdo com uma realidade superior, apenas refere-se a busca
de sentido ultimo na existéncia. Porém, é nela a sua raiz.'*® A religiosidade tem
relagdo com o processo, bem como, € parte acessoria da personalidade humana,
e um meio de inser¢do comunitaria e cultural, seja por um organizado sistema
de crengas, praticas, rituais e simbolos designados a facilitar a aproximagao
do ser com “o mistério”. E ainda, pode ser uma fonte de forga para as pessoas
e um refigio para a fraqueza, corroborar a dignidade pessoal e o senso de
valor, promover o desenvolvimento da consciéncia ética e da responsabilidade
pessoal e comunitaria.'¥

Para tanto, ¢ intima da religido, ou seja, um modo através do qual a espiritua-
lidade pode ser cultivada. Logo, ¢ uma experiéncia pessoal e inica da religido,
ou seja, a face subjetiva da religido. Neste ponto, considera-se por RELIGIAO,
o0 aspecto institucional da espiritualidade, sendo um sistema de orientagao e
um objeto de devogao, onde os simbolos religiosos evocam sentimentos de
reveréncia e de admiracdo, além de estarem, em geral, associados a um ritual.
Esta também evoca sentimentos, atos e experiéncias humanas em relagdo ao
que se considera sagrado. Assim como: a presenga de mitos, de ritos, de sim-
bolos, da cultura, da congregacao social de pessoas e de normas morais sobre
como lidar com a vida, com o mundo e com as pessoas.'*

Quanto a CRENCAS PESSOALIS, “crenga” esta associada ao verbo crer,
acreditar ou confiar. Um construto que pode ser compreendido como percep-

46 BAUMHOVER; HUGHES, 2009
7 MORA; MIRA, 2012

8 PINTO, 2009

%9 CURCIO; ALMEIDA, 2019

50 PINTO, 2009
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cdo, fé, expectativa e julgamento. Este ¢ um estado mental que tem na sua
formacdo uma proposicdo que € aceita como verdadeira pelo individuo que a
possui, mesmo que este individuo reconheca que existam crengas diferentes.
Estas podem motivar o ser humano a agir, sem entrar no campo de batalha
sobre crencas morais ou religiosas, mas sim a todos os tipos de crengas que
influenciam ag¢des.

O homem forma a crenga e somente depois parte em busca de evidéncias
para refor¢a-la. Essa afirmacgao ajuda a explicar os motivos pelos quais algumas
crengas sdo bem pessoais e baseadas na emocao. Por exemplo, a crenga em
Deus motiva um individuo a ser assiduo nos eventos de uma igreja. Logo, as
crengas sdo organizadas dentro de um sistema cognitivo que define o conjunto
de hipdteses que um individuo aceita como verdadeiras dentro do contexto em
que vive, auxiliando na compreenséo do significado da a¢do humana."!

Semelhantemente, podem ser definidas como valores que a pessoa sustenta
e que formam a base de seu estilo de vida e de comportamento. A utilizagdo
de recursos internos, enquanto estratégias de enfrentamento diante das dificul-
dades impulsionam a manuten¢ao e a reestruturagdo do bem-estar psicologico,
indicando que formas de enfrentamento a doenga sd@o também preditos por
fatores de diferencas individuais e experiéncias de vida. '*

Contudo, crencgas espirituais ligadas a saide podem ser conceitualizadas
como “crengas especificas mente-corpo”>, ou seja, crengas em geral, sob rela-
¢do entre a mente/ processos mentais ¢ estados corporais/ processos corporais.
15%Portanto, pessoas com crenga espiritual tendem a demonstrar positividade
na adversidade, no enfrentamento da doenga e tratamento da satude.'>

Nio obstante, frente aos conceitos, compreende-se que a espiritualidade se
converte em fator importante na vida dos individuos, gerando um significado
ou proposito, levando a um conforto em seu quadro de crengas, a0 mesmo
tempo esta associada com uma percepgao de melhoria na vida, de sensacao
de bem-estar'>®, béncéos e for¢a. ¥’

5T MARTINS; SALES; NETO, 2020

152 SALDANHA; ARAUJO; SOUSA, 2009
%3 GASPAR et al., 2011

134 KREMER; IRONSON; PORR, 2009
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136 MORA; MIRA, 2012
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Por mais que seja afetada pelas condicdes e efeitos interativos de outras
variaveis, tais como tristeza ou perda, que podem prender, diminuir, iniciar
ou aumentar a espiritualidade, as intervengdes intencionais que a suportam
podem catalisar uma fonte de energia, que ¢ util para alcancar a mudanga e
a estabilidade do sistema ideal.””® Logo, além de ser um canal de ajuda, uma
fonte (conforto, forga, inspiragdo e equilibrio), esséncia ou centro, esta envolve
um processo de desenvolvimento ou jornada que exige crescimento espiritual
e nutri¢do."’

A DIMENSAO ESPIRITUAL NO CUIDADO HUMANO E NA
SAUDE

Uma reflexdo sobre a dimensao espiritual enquanto esséncia do homem
¢ elementar no cuidado humano, conduz ao entendimento de que sem esta
articulacdo devida, ndo ha um ato concreto, nem tampouco substincia para a
existéncia. Uma vez que o cuidado em sua plenitude, abraga este ser em sua
multidimensionalidade e o sustenta.

Em termos cientificos, ha evidéncias por meio de diversos estudos, que
corroboram este aspecto da experiéncia puramente humana. Neste ponto,
serd dado énfase no cuidado de enfermagem, pois esta ¢ a detentora da arte,
assim como, na intervengao psicoterapéutica, intima a psicologia. Deste modo,
destaca-se algumas evidéncias sobre a vivéncia desta dimenso no cuidado e
na saude, como coadjuvante:

AO RESGATE DA ESSENCIA

Um resgate do ser mediante os obstaculos na vida e a vivéncia de uma
enfermidade ou diagndstico clinico, ¢ uma trajetdria que desafia e impulsiona
um retorno a propria esséncia. Em um estudo realizado com sete cuidadoras
de criangas com AIDS, sobre a relacdo do EU-TU Eterno, a religiosidade/
espiritualidade foi percebida como importante fendmeno presente no mundo
do cuidado de enfermagem, assim como no viver de pessoas com HIV/AIDS.

Pois esta relagdo foi referida como um meio através do qual o homem teria a
possibilidade de resgatar a esséncia de seu ser, bem como entrar em relagdo com
o outro. Complementado pelo didlogo com Deus, permite o revelar da humani-
dade e de alternativas para a compreensao dos problemas existenciais através

158 COBB, 2012
¥ TUCK; THINGANJANA, 2007
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da relagdo, de estar consigo, com o outro ¢ com o mundo, independente das
diferenciagdes conceituais entre religiosidade, espiritualidade, fé e crengas.!®

A MITIGACAO DO SOFRIMENTO

O sofrimento € proprio do ser, como o resultado de ac¢des internas e exter-
nas provocadas ou recebidas pelo individuo e sua capacidade de assimilar e
enfrentar as situacdes vivenciadas. Para tanto, importa que sejam mitigadas,
por exemplo, através de intervengdes que abarquem a dimensao espiritual,
principalmente, aqueles no fim de vida, que também se voltam a outros domi-
nios humanos, como psicoldgicos, sociais, culturais e éticos. '°!

Isto posto, em um estudo com pacientes acometidos por doencgas cronicas,
observou-se a influéncia da abordagem da dimensao espiritual no cuidado,
que possibilitou a melhora na qualidade de vida destes, pelo efeito positivo na
progressdo da doenga cronica.'s?

Como também, em uma entrevista com seis profissionais de satde, foi
percebido que acdes relacionadas a espiritualidade, como o ato de orar ¢ a
prestagdo de cuidados integrais, sdo recursos terapéuticos uteis para a oferta
de conforto, sobrevida digna ¢ humanizac¢do da morte, no auxilio da equipe
e dos pacientes na compreensao do processo de terminalidade e na busca de
sentido no sofrimento advindo do adoecimento.'?

Paralelamente, em um estudo sobre crengas e atitudes de idosos vivendo com
HIV/ AIDS, evidenciou-se que a espiritualidade, além de melhorar a saude e
a qualidade de vida, ¢ um importante apoio no enfrentamento de frustracdes,
sofrimentos e desafios, como também no prolongamento da vida, ao ajudéa-los
a compreender ¢ elaborar as proprias perdas. 1

AO ALIVIO DE DORES

A dor ¢ uma experiéncia sensitiva e emocional, capaz de afetar ou diminuir a
qualidade de vida de um individuo. Em um estudo de revisao sobre estratégias
de manejo para pacientes com dor cronica combinadas a medidas medicamen-
tosas e ndo-medicamentosas, voltadas ao bem-estar fisico, mental, social e

10 SCHAURICH, 2011

161 DALLAS, 2012

12 TUCK; THINGANJANA, 2007

'3 ARRIEIRA et al., 2018
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espiritual destes, foi levantado que a religiosidade e a espiritualidade quando
abordadas neste contexto, contribuem na melhora clinica dos pacientes'®.

Outra pesquisa, de método qualitativo, que tratou sobre a aplicacdo da inter-
vengao terapéutica RIME — Relaxamento, Imagens Mentais e Espiritualidade,
voltada a pacientes graves e terminais, notou-se que foi possivel ressignificar
a dor espiritual durante o processo de morrer de pacientes com cancer. Bem
como, proporcionou melhor qualidade de vida neste processo de morrer e
morte mais serena, por contribuir na forma de lidar com o medo da morte e
do pds-morte, ideias e concepgdes negativas em relagdo a espiritualidade e ao
sentido da vida, assim como culpas perante Deus.!6®

DA PROMOCAO DO BEM-ESTAR E DA RESILIENCIA

A promogao do bem-estar e da resiliéncia ¢ algo a ser investido ao longo da
vida, como parte integradora das condigdes 6timas de existir, como também,
em momentos em que o enfoque € a atengdo aos individuos em condigdes de
risco. Relativo ao processo saude-doencga e ao desenvolvimento pessoal, tanto
a espiritualidade como a religiosidade podem facilitar reavaliagdes positivas
de situacdes estressantes e enfrentamento de crises. Estas podem, por sua vez,
apoiar estados psicologicos positivos e influenciar comportamentos.'®’

Em uma abordagem com quarenta profissionais de Psicologia, foi apontado
que na categoria de circunstancias de vida do paciente que apoiem a efici€ncia
do tratamento psicoterapéutico, ha um interesse ¢ uma sensibilidade para tratar
de temas transcendentes.'®®

Assim como, em um estudo foi discutido o desenvolvimento espiritual como
potencial de resiliéncia e fator de protecdo ao uso de drogas ilicitas na infancia
e adolescéncia, a partir da perspectiva de fortalecimento da espiritualidade e
0 pensamento sobre o que seja a fé.'

Semelhantemente, um estudo propds investigar fatores sociais e pessoais
que possam servir como protecdo a adolescentes e jovens em situagdo de risco
social e pessoal. Obteve por resultado que a religiosidade-espiritualidade, como
alguns dos fatores pessoais observados, sao considerados indicadores contri-

165 PERES et al., 2007
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buintes nos processos de resiliéncia global (social, emocional e académica),
inter-relacionados a autoconfianga e confianga na rede composta por escola,
familia e amigos. A busca da espiritualidade ou da religido revelou-se como
um importante foco de investimento pessoal e propiciadores da autoestima.
Assim, estes individuos visualizavam-nas como fonte para resolver problemas,
fazer agradecimentos a Deus e estruturar crengas e valores.'”’

CONSIDERACOES FINAIS

O ser humano, essencialmente, manifesta a espiritualidade no ato de cui-
dado, uma dimensao de sua Fonte Originante, ou seja, ontoldgica, capaz de
acessar a profundidade de outro ser e fazer conexdes com realidades que o
cerca. Em vista disso, pela percepcao e evidéncia do conforto e do bem-estar
espiritual promovidos, resultantes desta relacdo e como fruto de vivéncias, o
constructo espiritualidade e satide humana tém sido amplamente discutido no
cenario cientifico e académico, nos Gltimos tempos.

Ainda que tal fenémeno seja um dos objetos de estudo da Teologia, assim
como a sua raiz, o viver desta realidade ultima pode ser dissociada de teorias,
religides ou crengas, para uma experiéncia que transcenda a propria existén-
cia. H4 um desafio proposto aos estudiosos que se dispuserem a descrever ou
explicar a natureza de tal fenomeno, que ultrapassa o limite da razao, posto ser
algo de natureza subjetiva que se concretiza, a partir deste ser neste mundo.

O Homem, ser de esséncias, feito & imagem e semelhanca de seu Criador,
carece de relacionamento com o Sagrado e abre-se a transcendéncia como
caminho para encontrar significado na vida. Nao obstante, esta busca se
intensifica quando ele se depara com crises, angustias, perdas, sofrimentos,
enfermidades, entre outras situacdes que ndo suporta ou desafiam a sua estru-
tura multidimensional.

Ao passo que este também ¢ ser de cuidado, € que ao cuidar, acolher e zelar a
si, a algo ou alguém, ¢ movimentado ao encontro de outras dimensdes ou ao seu
proéprio despertar espiritual, que faz emergir em sua interioridade, o seu lugar
de pertenca e sentido existencial. Assim, esta receptividade sensivel o orienta
a uma realidade transformada. Sendo a sensacdo de bem-estar promovido, o
fortalecimento da resiliéncia, a abertura ao didlogo, a esperanca aumentada,
a catalisag@o de energia, a positividade, a melhoria na vida, o sustento, o seu

70 AMPARO et al., 2008
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resgate, o retorno as primeiras coisas, a ressignificacao, a superacao, o reali-
nhamento, entre outras possibilidades.

Considera-se, portanto, que a espiritualidade deva ser oportunizada ao
Homem em seu universo de cuidado, com o propoésito de acessar, mitigar ou
atendé-lo em suas necessidades mais profundas e interiores, provenientes ou
ndo de um estado de enfermidade ou condicdo biopsicossocial e espiritual.
Nisto, importa oportunizar a abertura de novos caminhos para reflexdes sobre
0 objeto, pesquisas, propostas de intervencdes terap€uticas, enriquecimento

da experiéncia, entre outros. Sem esta vivéncia humana, inexiste o cuidado,
o sustentaculo da vida.
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A interpretacdo da Biblia: REFLEXAO SOBRE a pregacdo
nas igrejas evangeélicas na pos-modernidade

Rafael Blume Pereira de Almeida'”!

RESUMO: O presente artigo trata da influéncia do pensamento poés-moder-
no na interpretacdo da Biblia, recortando a investigagao sobre a pregacao nas
igrejas evangélicas em tempos liquidos. Discute sobre o desafio da igreja em
proclamar as Escrituras como Palavra de Deus, em uma época onde se “usa”
textos como recurso e escritos em instrumentos para propositos e interesses
pessoais. Para isso, discute a tarefa do pregador com base na pregagdo expo-
sitiva; reflete sobre o sentido do texto biblico em sua especificidade de ser
a ‘Palavra de Deus’ em sua autoria; produz uma reflexdo sobre o ato de ler
também na igreja sob o discurso (PECHEUX, 1990) pés-moderno; apresenta
autores como Derrida, Ricoeur ¢ Fish como hermeneutas pos-modernos e
discute além dos riscos de produzir os sentidos do texto para os propoésitos
do pregador, desvirtua o papel das escrituras como verdade divina. A per-
gunta que se pretende responder neste artigo € a seguinte: sob quais riscos
a pregacao evangélica da “igreja deste tempo” atravessa, na medida em que
invertem o lugar da Biblia, construindo sentidos que atendam a seus propo-
sitos pessoais?

Palavras-Chave: Hermenéutica; Biblia; Pregacao; Pos-Modernidade

ABSTRACT: This article deals with the influence of postmodern thinking
on the interpretation of the Bible, cutting out the investigation of preaching
in evangelical churches in liquid times. Discuss the challenge of the church
to proclaim the Scriptures as the Word of God, at a time when texts are used
as a resource and written on instruments for personal purposes and interests.
For this purpose, the article discusses the preacher’s task based on expository
preaching; reflects on the meaning of the biblical text as the “Word of God’ in
its authorship; produces a reflection on the act of reading also in the church
under the post-modern discourse (PECHEUX, 1990); it presents authors such

71 Rafael Bume P. de Almeida é pds-graduado em Pregacgao Expositiva pela Faculdade Batista do Rio de
Janeiro em parceria com o Southwestern Baptist Theological Seminary e mestre em Teologia Pastoral
na Faculdade Batista do Parana, na linha de pesquisa Leitura e Ensino da Biblia, sob a orientacdo do
Professor Dr. Marivet Z. Kunz.
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as Derrida, Ricoeur and Fish as postmodern hermeneuts and discusses be-
yond the risks of producing the meanings of the text for the purposes of the
preacher, distorts the role of the scriptures as divine truth. The question that
we intend to answer in this article is the following: under what risks does
the evangelical preaching of the “church of this time” cross, insofar as they
invert the place of the Bible, constructing meanings that meet their personal
purposes?

Key words: Hermeneutic; Bible; Preaching; Pos-modernity

INTRODUCAO

Este artigo se propoe a refletir sobre a pregacao nas igrejas evangélicas na
Pés-Modernidade. Em um periodo chamado pds-moderno, a sociedade tem
desenvolvido uma nova maneira de pensar a vida. Neste tempo, rejeita-se o
conceito de absoluto, de verdade. A ideia do relativo influencia as mais diversas
areas da sociedade. Neste artigo, produz-se uma reflexao sobre o trato com a
verdade na pregagdo das Escrituras nas igrejas evangélicas. Perguntamos como
os pastores e pregadores tém enfrentado o desafio de proclamar a Biblia como
uma verdade divina em uma sociedade que ndo cré em verdades absolutas.
Queremos saber se a ideologia propria deste tempo tem alterado a finalidade
das pregacoes.

Para isso, serdo levadas em consideragdo as ideias dos hermeneutas pds-
modernos Derrida, Fish e Ricoeur, postas aqui como ponto de referéncia de
uma interpretagdo compativel com os fundamentos da poés-modernidade e
a ideologia pos-moderna expressa pelo conceito de liquidez dos tempos em
Bauman (2007). Essa escolha se deu ndo por uma filiagdo teorica, mas porque
suas teorias refletem o pensamento pds-moderno. A referida fundamentagao
servira de iluminagfo para discutir a tarefa do pregador na sua missao de pro-
clamar a Biblia como verdade divina. Nesse sentido, seria possivel interpretar
e proclamar a verdade divina segundo os sentimentos proprios destes tempos
p6s-modernos?

INTERFERENCIAS DA HERMENEUTICA POS-MODERNA
NA INTERPRETACAO BIiBLICA

O pensamento pos-moderno tem exercido grande influéncia na interpreta-
¢do biblica, produzindo um desafio para a pregagdo expositiva na atualidade,
fazendo-se necessario desenvolver uma investigagdo sobre a pregacdo nas
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igrejas cristds em tempos liquidos'’?. Faz-se necessario discutir sobre o de-
safio da igreja em proclamar as Escrituras como Palavra de Deus, em uma
época onde se “usam” textos como recurso e instrumentos para propositos e
interesses pessoais. Para isso, faz-se necessario discutir a tarefa do pregador
com base na pregagdo expositiva e refletir sobre o sentido do texto biblico em
sua especificidade de ser a ‘Palavra de Deus’ em sua autoria, produzindo uma
reflexdo sobre o ato de ler também na igreja, sob o discurso'” pés-moderno.

Hermeneutas pds-modernos como Derrida (2002), Fish (1992) e Ricoeur
(2000), como sera visto a seguir, tém interferido na interpretacao de textos da
atualidade, expondo a possibilidade de adequar o texto a interpretacdo propria
do temperamento pds-moderno. Isto pode se tornar um risco a exposigao biblica
atual, ao influenciar os pregadores da atualidade a produzirem os sentidos
do texto para suprirem os seus proprios interesses, desvirtuando o papel das
Escrituras como verdade divina. A pergunta que se pretende responder neste
sentido ¢ a seguinte: quais riscos a pregagdo evangélica da “igreja deste tempo”
atravessa, na medida em que a hermenéutica pés-moderna inverte o lugar da
Biblia, construindo sentidos que atendam a seus propo6sitos pessoais?

Para Vanhoozer (2005, p. 106), sobre a possibilidade de “[...] a Biblia ter
perdido sua voz,” é necessario refletir sobre as questdes hermenéuticas que
envolvem a pregacgdo nas igrejas evangélicas na Pés-Modernidade. Em um
periodo chamado P6s-Moderno, a sociedade tem desenvolvido uma nova
maneira de pensar a vida. Neste tempo, rejeita-se o conceito de absoluto, de
verdade. A ideia do relativo influencia as mais diversas areas da sociedade.
Produz-se uma reflex@o sobre o trato com a verdade na pregag@o das Escrituras
nas igrejas evangélicas. Questiona-se 0 modo como os pastores e pregadores
tém enfrentado o desafio de proclamar a Biblia como uma verdade divina em
uma sociedade que ndo cré em verdades absolutas. Interroga-se sobre o fato de
a ideologia propria deste tempo ter alterado a finalidade das pregagdes e sobre

72 Trata-se da “[...] condi¢cdo em que as organizac¢des sociais (estruturas que limitam as escolhas
individuais, instituicdes que asseguram a repeticao de rotinas, padroes de comportamento aceitavel)
nao podem mais manter sua forma por muito tempo (nem se espera que o fagam), pois se decompdem
e se dissolvem mais rdpido que o tempo que leva para molda-las e, uma vez reorganizadas, para que
se estabelecam”. (BAUMAN, 2007, p. 7).

173 Conceito tal como elaborado por Pécheux (1990, p. 61-162), por meio do qual é possivel analisar, em
um dizer, as marcas externas da histéria, tendo em vista que, segundo essa teoria, tudo o que se diz é
sustentado por condi¢oes de producao historicamente determinadas, apreendidas pela regularidade
de alguma escolha linguistica entre dizeres. Por meio desse conceito, é possivel analisar a historicidade
dos sentidos de um texto. O emprego desse termo aqui elucidado nao esta implicado entre os conceitos
essenciais que orientam as reflexdes desta pesquisa.
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os riscos da pregacdo evangélica na “igreja deste tempo”, na medida em que
invertem o lugar da Biblia, construindo sentidos que atendam a seus propositos
pessoais, possibilidade que existe, porque “[...] o leitor pds-moderno despertou
do sonho do significado estavel”.!™

Nesta secdo, serdo discutidas as ideias dos hermeneutas pds-modernos
Derrida (2002); Fish (1992) e Paul Ricoeur (2000), postas aqui como ponto
de referéncia de uma interpretagdo compativel com os fundamentos da pds-
-modernidade e a ideologia pés-moderna expressa pelo conceito de liquidez
dos tempos, a partir da concepgao de Bauman (2007, p.7). Essa escolha se deu
por se considerar imprescindivel discutir o discurso poés-moderno, ja que as
pessoas da atualidade, inclusive pastores e pregadores, fazem parte da convi-
véncia neste periodo instavel, liquido e movedigo.

A referida fundamentag@o servira de iluminagdo para discutir a tarefa do
pregador na sua missao de proclamar a Biblia como verdade divina, confron-
tando com a instabilidade ideoldgica desfavoravel para interpretar e proclamar a
verdade divina, segundo os sentimentos proprios destes tempos poés-modernos,
sob o principio da fidelidade ao Autor Divino.

HERMENEUTICA, POS-MODERNIDADE E RELATIVIS-
MO

Fazendo referéncia ao tempo atual j& denominado pds-modernidade,
Eagleton (1998, p.7) o apresenta como uma linha de pensamento marcada
historicamente por um sentimento relativista, instantdneo, momentaneo, prag-
matico, num mundo tecnologico de mensagens prontas e semiprontas, diluigdo
de fronteiras entre classes sociais, género, valores, desejos, etnias, culturas.
Considera que seja muito dificil estabelecer uma linha rigida de atitude quando
a mentalidade do mundo impele a viver de forma relativizada.'”

O sentimento de uma época [modernidade contemporanea] que Bauman
(2007, p.33) chama de liquida, leve, difusa, capilar, contra uma modernidade
pesada e sistémica, a pés-modernidade ¢, em esséncia, uma questdo herme-
néutica. E reflexo do ceticismo moderno ampliado pelo fracasso da proposta
iluminista. Agora, o ceticismo se volta contra o proprio positivismo, desfazendo
a possibilidade de acesso a verdade. Para Bauman (2007, p. 26), ““[...] a verdade
que torna os homens livres €, na maioria dos casos, a verdade que os homens

74 VANHOOZER, 2005, p. 110
75 EAGLETON, 1998, p. 7
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preferem nao ouvir”. Ora, a ideia de liquidez na p6s-modernidade afeta a
consisténcia da verdade.

Pensa-se que esse sentimento de um mundo de verdades relativas e mutaveis
invadem teorias hermenéuticas. Citam-se nesta pesquisa ideias dos teodricos
de filiacdo hermenéutica pds-moderna, propdem uma guinada no método de
interpretagdo. Suas reflexdes sdo mais sobre ‘o que’ é entender do que ‘como’
entender um texto. Para estes pensadores, o texto ndo tem um significado em si
mesmo, uma vez que ndo € possivel realmente realizar a ‘utopia’ hermenéutica
moderna, de ir 2 mente do autor, em busca de sua intengao original para o texto.
Para os pensadores p6s-modernos, o autor deve morrer. O processo de interpre-
tacdo deve ser norteado pela interagdo entre o texto e o leitor. O paradigma do
significado se desloca do contexto do autor para o contexto do leitor. O leitor faz
sua leitura a partir de seu contexto social, sua experiéncia, suas outras leituras
e seus proprios interesses. Vanhoozer (2005, p. 14) questiona a interpretagao
biblica hoje por meio da critica aos hermeneutas pés-modernos, para quem,
de modo geral, ndo ha leitura desinteressada. Assim a sugestdo desses novos
pensadores da interpretagdo propde que ndo haja mais uma interpretacao certa,
mas cada interpretagdo ¢ possivel através de seu contexto e preferéncias. A
nova hermenéutica propde a morte do autor e a libertagdo do leitor.”®

Derrida (2002), em seus argumentos, defende que ndo ha verdade. A verdade
¢ um constructo da humanidade e da historia.

Para designar esta produgdo, seria algum tanto ingénuo referirmo-nos
a um acontecimento, a uma doutrina, ou ao nome de um autor. Esta
producdo pertence certamente a totalidade de uma época, que € a nossa,
mas ela ja comecou hd muito a anunciar-se e a trabalhar. (DERRIDA,
2002, p. 232).

No desenvolvimento de seu pensamento, Derrida defende que a Filosofia,
como busca pela verdade através da reflexdo, é um engano. Para Derrida, a
Filosofia construiu, criou uma verdade para cada época. Sendo assim, a filosofia
ndo ¢ um caminho de descoberta, mas de criatividade. Para Derrida, o processo
de desconstrucdo precisa “[...] abandonar a referéncia a um centro, a um sujeito,

a uma referéncia privilegiada, a uma origem ou a uma anarquia absoluta”.'”’

76 VANHOOZER, 2005, p. 14
77 DERRIDA, 2002, p.240
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Desenvolvendo este pensamento, percebe-se que Derrida propde uma des-
construgdo que revele que o que se chama de verdade ou significado correto
¢ um instrumento usado na historia para dominagéo e controle, seja por parte
dos filosofos, dos sacerdotes ou dos autores. A intengdo oculta da verdade esta
na busca por poder. Entdo a hermenéutica de Derrida seria uma proposta de
denuncia e libertagdo de um instrumento de controle, ou seja, de uma suposta
verdade absoluta ou significado definido. Desconstruir € libertar o “natural”
do “cultural”.'®

Derrida é um realista hermenéutico. Para o realista, a realidade ndo corres-
ponde aos pensamentos, assim como a linguagem nao corresponde a significa-
dos estaveis. A questdo do significado € interna a linguagem e nao externa.'”
A estrutura binaria do estruturalismo, decorrente da Filosofia constituida por
uma logica binaria, € reducionista para ele. Aqueles que creem nestas verdades
serdo classificados como “ingénuos”. Para os “realistas” os pensamentos e a
linguagem nao correspondem a realidade, uma vez que sempre sao interpreta-
¢oOes e pontos de vistas. A realidade esta além e independe dos pensamentos.
Nao existe um ponto de vista absoluto da realidade, assim como, para eles, ndo
existe uma versao oficial da realidade. Sendo assim, ndo existe significado para
o “realista hermenéutico”, visto que a lacuna do pensamento com a realidade
separou definitivamente o texto do autor.

Interpretando, o referido autor nao € consciente. O autor ndo ¢ o criador,
mas apenas um escravo a servico do contexto, de forcas politicas e leituras
anteriores que inconscientemente o governam. Um texto nunca € novo, ¢ apenas
fruto de outras leituras, é repeticdo. A leitura de um texto ndo revela a mente
do autor, antes, revela seu tempo, sua cultura e as influéncias que guiaram
seus pensamentos. O autor ndo tem dominio de suas ideias e nem ¢ sujeito de
suas acdes, apenas uma projecdo de seu contexto. Derrida (2002, p. 281) ndo
nega a intenc¢ao do autor e sua importancia, apenas o tira da prioridade. Vé a
inten¢do do autor como uma falécia, visto que o autor nem ¢é autoconsciente
de seus pensamentos, uma vez que nem o proprio autor controla o seu texto.

Na concepcao e forma de interpretacdo realista, o autor esta morto, por isso
o leitor pode interpretar. A interpretacdo do texto esta centrada no leitor e ndo
mais no autor. Nao esta na relagdo do autor com o texto, mas na interagdo do
texto com o leitor. Uma produgdo em conjunto entre escrita e experiéncia.

78 DERRIDA, 2002, p. 283
7 DERRIDA, 2002, p. 281
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O leitor esta livre, descentrado da tirania do autor e das intengdes ocultas
dominadoras de um texto. O leitor agora ¢ o artista, produzindo significado.

Para Vanhoozer (2005, p. 30), o pensamento p6s-moderno € manifestacao
de incredulidade e ceticismo. Ao pensar a interpretagdo biblica a partir dessas
premissas indefinidoras, ele acredita que os pds-modernos, desfazem utopias e
produzem enganos historicos sobre dominagao e preconceito, de forma tiranica.

Fish (1992, p. 189-206), por exemplo, pelo neopragmatismo, por sua vez,
defende que ndo ha significado no texto, ndo existe nada ‘1a’. Diferente dos
desfazedores que viam inten¢des dominadoras no texto, os pragmaticos acre-
ditam nao haver “nada” no texto. O texto depende de um leitor. Acredita que
a interpretacao ¢ a origem do texto. Vanhoozer (2005, p. 30) critica o fato de a
esséncia do significado ndo se estabelecer no texto em si, mas na experiéncia
do leitor.

Inferindo: a preocupagdo dos pragmatistas ndo esta em ir em busca do
sentido unico do texto, mas em ‘usar’ o texto conforme o interesse do leitor.
Mais uma vez, para os pragmatistas nao existe leitura desinteressada. Porém,
em vez de se preocupar com os interesses ocultos do autor, os pragmatistas
entregam o sentido do texto aos interesses do leitor. Mais uma vez a critica
de Vanhoozer (2005, p. 131) se insurge sobre isto: o fato de o texto ser tratado
como ferramenta usada pelos leitores para suas mais variadas finalidades.'®

Para os pragmatistas, a exemplo de Fish, usar o texto ¢ interpretar. Cada
uso, cada interesse, cada propdsito produz um significado ao texto. Nao
existe um significado absoluto ou acertado, ndo adianta ir em busca de um
significado pretendido, ndo interessa os pensamentos do autor. Uma vez que a
linguagem nao corresponde a realidade, mata-se o autor e liberta-se o leitor.
Para usar o texto conforme a ‘sua’ realidade diz que “[...] da agora ao leitor
uma responsabilidade conjunta pela producao do significado, redefinido ele
mesmo como um evento [= dimensdo temporal] mais do que como entidade
[dimensdo espacial]”.!®!

Mas Fish ndo deixa a ponta da interpretagdo solta, entregue somente ao
individuo. Ele defende que o interesse a ser usado para a interpretagao nao ¢ o
do individuo, mas o da comunidade interpretativa a que ele pertence. O leitor
individual nao ¢ totalmente livre para interpretar. Ele esta sujeito as normas

180 VANHOOZER, 2005, p. 131
81 FISH, 1992, p. 191
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interpretativas de sua comunidade. Ele interpreta a partir de valores culturais
que acolhem para um sujeito um modo de interpretar proprio de uma coletivi-
dade, porque ndo ha significado imposto

[...] sobre um significado mais normal, por um ato interpretativo par-
ticular e idiossincratico; as interpretacdes se ddo “em fungdo das nor-
mas publicas e constitutivas (de linguagem e compreensao)” (...) essas
normas nio estdo inseridas na lingua, (...) mas sdo inerentes a uma
estrutura institucional.!®?

Ricoeur (2000, p. 41), por sua vez, ndo advoga pela falta de sentido ou
significado, antes ele v&€ um excesso de significado nos signos que impede a
interpretacdo precisa ou fixa de um texto. Por isso, ele interpreta textos como
discursos escritos, porém seu sentido vai além do que esté escrito objetiva-
mente. O excedente do texto faz com que o texto fale em outros tempos com
profunda significancia. A critica de Vanhoozer (2005, p. 127) a Ricoeur esta
ligada ao fato de considerar o significado do texto ndo coincidindo mais com
aquilo que o autor queria dizer. O texto passa a ser independente do autor.

A inscri¢do torna-se sindnimo de autonomia semantica do texto, que
resulta da desconexdo da intengdo mental do autor relativamente ao
significado verbal do texto. Em relacdo ao que o autor quis dizer e ao
que o texto significa. A carreira do texto subtrai-se ao horizonte finito
vivido pelo seu autor. O que o texto significa, interessa agora mais do
que o autor quis dizer quando o escreveu.'®

O significado do texto estd na interagdo do texto com o leitor. Para Ricoeur
(2000, p. 41), na estrutura dos textos ha lacunas e vazios que precisam ser
preenchidos pelo leitor. Apesar de o leitor ndo criar interpretacdo do nada, ele
prossegue dando significado ao texto. O texto tanto limita como expande o seu
sentido, ele ndo s6 propde nova interpretacdo, mas também limita a mensagem.

A critica de Vanhoozer (2005, p. 224-225) que aqui esta sendo levada em
consideragdo e que o faz perguntar a partir do titulo de sua publicagdo se ha
significado por uma 6&tica questionadora diante da pergunta de Fish sobre
a existéncia do texto, dirige-se, parece, ao hermeneuta pés-moderno que 1&
textos com ceticismo e incredulidade. A leitura pés-moderna pretende antes
de entender, destronar, libertar. A verdade do texto morreu, o que vale ¢ a

82F|ISH, 1992, p. 194
183 RICOEUR, 2000, p. 41

Teolbgica/Revista Brasileira de Teologia, ISSN 1807-7056, n° 9, jul./set., Rio de Janeiro, 2021, p. 84-103 O



verdade de cada um projetada no texto. Nao ha absolutos e o autor do texto,
como decreta os hermeneutas pés modernos, morreu. O leitor ndo precisa mais
prender a interpretacdo do texto a intengdo dominadora do autor. O autor do
texto ndo tem liberdade para falar sozinho e o texto, agora, precisa do leitor.
Nao ha sentido no texto sem a arte do leitor ou a interacdo entre leitores.

Pensando que, nesta pesquisa, os principios da pregacdo expositiva sdo
0s que mais interessam para seu resgate da pregacao biblica na igreja, foram
apresentados exemplos de contraditérios a seus fundamentos, com base na
critica de Vanhoozer (2005) a interpretagao pos-moderna, pratica de pregacao
bem marcada na igreja de hoje, levando em consideragdo ndo so6 a vivéncia,
mas as leituras sobre o que tem sido pregar sob a 6tica pds-moderna, quando
os interesses destes tempos prevalecem.

No entanto, a Pregacdo Expositiva se contrapde diretamente aos pensa-
mentos da hermenéutica pés-moderna, uma vez que tem como fundamento
interpretativo o método historico-gramatical que, considerando a Biblia como
a verdade de Deus, a interpreta na busca da intengao do Autor Divino.

BiBLIA, VERDADE E PREGACAO: A MARGEM DO PEN-
SAMENTO POS-MODERNO

Apresentamos aqui os principios fundamentais sobre o conceito teoldgico
de pregar a Palavra de Deus. Pregar ¢ entregar a Palavra de Deus, ¢ crer que
Deus fala através da Biblia. A Biblia ¢ recheada de ensinos sobre a obra da
pregacdo da Palavra de Deus. “E assim, a fé vem pela pregagdo, e a pregacao
pela palavra de Cristo”'**. Nesse sentido, pregar a Palavra de Deus ndo da
ao intérprete o direito de usar a Palavra para produzir significado ou dizer o
que pensa. Pergunta-se, entdo, se ¢ possivel, em verdade, uma pregacdo pos-
-moderna do evangelho.

A proclamagio da palavra é a missdo da igreja. E a ordem da grande comis-
sdo. As palavras de Jesus sdo imperativas e, como a ordem de um rei, comanda:
“ide por todo o mundo e pregai o evangelho a toda criatura”.!® E a tarefa que
Paulo entrega a Timoteo seu aprendiz. “Prega a palavra™®. E o proposito do

chamado da igreja, como diz Pedro:

'8 Rm 10:17. Todas as citacdes biblicas foram retiradas da Biblia Jodo Ferreira de Almeida Revista e
Atualizada

85 Mc 16:16
1862Tm 4:2
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“Vos, porém, sois raga eleita, sacerddcio real, nagao santa, povo de pro-
priedade exclusiva de Deus a fim de proclamardes as virtudes daquele
que vos chamou das trevas para sua maravilhosa luz”.'¥’

Em primeiro lugar, faz-se necessario pesquisar sobre o que a Biblia significa
para a igreja como comunidade interpretativa. Segundo os autores da Biblia, ela
¢ a Palavra de Deus. O apdstolo Paulo expressa com clareza esse pensamento
quando escreve que “toda Escritura ¢ inspirada por Deus”."®® Seguindo a mesma
linha de entendimento, o apostolo Pedro escreve que “homens [santos] falaram
da parte de Deus, movidos pelo Espirito”® e ainda identifica ndo somente as
do Antigo Testamento, mas também as cartas de Paulo como “Escritura’.
Erickson, relatando como a Biblia entende sua natureza, afirma que “por todas
as Escrituras ha uma pressuposi¢@o ou até uma afirmagao de sua origem divina
ou sua equivaléncia com o discurso real do Senhor”."”! Lidar com a Biblia é
lidar com a questao teoldgica expressa pelo proprio livro que evoca sobre si
autoridade absoluta. Grudem, por sua vez, afirma que “A autoridade das escri-
turas significa que todas as palavras nas Escrituras sdo palavras de Deus, de
modo que ndo crer em alguma palavra das Biblia ou desobedecer a ela é ndo
crer em Deus ou desobedecer a Ele” (GRUDEM, 1999, p. 52), Grudem ainda
reforca esta verdade apelando para histéria, relembrando que

“através da historia da igreja os maiores pregadores foram aqueles que
reconheciam que ndo tinham autoridade em si mesmo ¢ viam as suas
tarefas como explicar as palavras das Escrituras e aplica-las de forma
clara a vida de seus ouvintes. A pregacao deles extraia seu poder nao
da proclamagdo de suas proprias experiéncias cristds ou de outros, nem
de suas proprias opinides, ideias criativas ou capacidade retdrica, mas
sim das palavras de Deus cheias de poder”.!*

Diante da natureza das Escrituras, é possivel se chegar a um conceito de
Pregac@o. Pregar ¢ expor, com fidelidade, a intengdo do Autor Divino, a Pala-
vra de Deus. A pregagdo biblica ndo é pregar sobre a Escritura, mas pregar a
Escritura. E empenhar o seu esforco a ser fiel 2 mensagem e a forma do texto
biblico para que, ao pregar a palavra de Deus, o texto venha carregado da au-

87 1Pe 2:9

88 2Tm 3:16

189 2Pe 1:21

90 2Pe 3:15-16

91 ERICKSON, 1997, p. 68
92 GRUDEM, 1999, p. 44
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toridade do Autor Divino, e ndo do pregador e suas ideias, ainda que parecam
interessantes. Como diz Stott, “expor as escrituras ¢é esclarecer o texto inspirado
com tal fidelidade e sensibilidade que a voz de Deus seja ouvida e seu povo lhe
obedeca” (STOTT in ROBINSON, 2009, p.27). Como pregar a verdade eterna
sob o olhar efémero e momentaneo?

Na verdade, a exposicdo biblica ndo ¢ um método, mas um compromisso;
um entendimento do valor e do papel da pregacdo. Como consequéncia, esse
compromisso se manifesta em um método onde o pregador se apresenta diante
do texto biblico ciente de sua nobre tarefa e de sua responsabilidade de extrair
do texto biblico a mensagem pretendida por Deus, manter seus olhos somente na
Palavra e posicionar-se diante da congregagdo para proclamar, afirmar e declarar
fielmente aquilo que diz a Palavra de Deus. N#o é discursar. E expor e proclamar.

Stott, por sua vez, torna-se um dos escritores cristdos mais influentes do
seu século e também o pregador expositivo mais conhecido do seu tempo. Este
se torna um dos grandes defensores da pregacdo expositiva. Ele conceitua
pregacao expositiva como:

“Toda pregacdo auténtica é pregagdo expositiva. Ela se refere ao conteu-
do do serméo (verdade biblica) em lugar de seu estilo (um comentario
fluente). Explicar as Escrituras ¢ extrair do texto o que esta nele contido
e expo-lo. O expositor abre o que parece fechado, torna claro o que ¢é
obscuro, desembaraga o que esta amarrado e revela o que se encontra
empacotado. O oposto da exposi¢do ¢ a ‘imposi¢do’; que significa impor
ao texto o0 que ndo existe nele”.'”

A pregagdo expositiva é 0 método de pregagdo que surge da consciéncia de
que ndo se deve pregar sobre a Biblia, ou sobre principios que foram tirados
da Biblia, muito menos sobre ideias e conselhos do pregador. A pregacgao
expositiva reivindica que a tarefa do pregador ¢ pregar a Biblia. Um caminho
que comeca da leitura da pericope, passa pela explicagdo do texto e entdo se
faz aplicacdes relevantes aos seus ouvintes.

A pregacdo expositiva ¢ comunicag¢do de um conceito biblico, deriva-
do de, e transmitido de um estudo historico, gramatical e literario de
uma passagem em seu contexto, que o Espirito Santo primeiro aplica a
personalidade e experiéncia do pregador, e entdo, através do pregador,

aplica aos ouvintes”. 14

19 STOTT, 2003, p. 133
194 ROBINSON, 2002, p. 18
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Alguns valores sdo inegociaveis para que uma pregagao possa ser considera-
da pregacdo biblica. A primeira verdade ¢ que a Biblia é a Palavra de Deus; que
ao expor a Palavra, Deus fala com todo seu poder e autoridade. E ndo somente
a Biblia é a Palavra de Deus, como toda a Biblia é a Palavra de Deus. E assim,
a congregacao precisa ser exposta a toda a Biblia e ndo somente as passagens
prediletas do pastor ou as passagens mais emocionantes, mesmo as mais duras
ou as mais dificeis. E necessario, nio somente, pregar a Biblia, mas pregar toda
a Biblia. Pois “toda a Escritura ¢é inspirada por Deus e util para o ensino, para
a repreensdo, para a corre¢ao, para a educagdo na justi¢a”.'*>

Ao reconhecer que a Biblia ¢ a Palavra de Deus, somente cabe ao pregador
entregar a palavra de Deus. Nédo a sua. Entregar a palavra de Deus como os
profetas do Antigo Testamento a entregavam. Os profetas ndo davam as suas
perspectivas. Eles apenas diziam: “Assim diz o Senhor”.

Ou ainda, os pregadores precisam expor as Escrituras segundo o modelo de
Esdras que enfatiza a leitura e a explicag@o. “Leram no livro, na Lei de Deus,
claramente, dando explicagdes, de maneira que entendessem o que se lia”.!*

Para pregar a palavra de Deus, o pregador precisa ser fiel a Deus em sua
hermenéutica e proclamacgdo. Nesta pesquisa, € necessario usar uma herme-
néutica voltada para a intengdo do autor. Aceitar o desafio de ir em busca da
mente do autor, em um contexto no passado. Tracar um caminho em dire¢do
ao significado original do texto. E preciso ultrapassar as barreiras da interpre-
tacdo de um texto antigo. Barreiras como a diferenca de tempo, da lingua, da
cultura e da geografia. E necessario um trabalho de exegese que reconstrua
o entendimento das linguas originais, que analise em detalhes seu contexto,
que reconstrua do cenario histérico e cultural. E preciso voltar no tempo e
na cosmovisao de outra era. A miss@o € encontrar significado da mensagem
dada por Deus.

Encontrando a mensagem do texto, agora o pregador pode expd-la. Porém de
maneira relevante ao mundo contemporaneo. Como esta mensagem se aplica a
vida dos homens hoje? Como esta mensagem responde as questdes do mundo
atual? Pregar expositivamente ndo é aplicar uma aula de histéria e cultura
hebraica antiga, mas extrair a palavra de Deus, do texto para a vida cotidiana
e os conflitos do dia a dia de seu auditdrio.

195 2Tm 3:16, grifos do autor
% Ne 8:8
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A pregacao expositiva € o desafio de vencer a tensdo entre a mensagem
de um texto antigo e as necessidades e questdes do mundo contemporaneo.
Pregacéo biblica leva a duas obrigag¢des. A primeira é de ser fiel ao texto biblico
e a segunda de ser sensivel ao mundo atual. Essa ¢ um erro comum entre os
pregadores. Por um lado, ser biblico, mas ndo contemporaneo e, por outro lado,
ser contemporaneo em sua mensagem, mas sem fidelidade ao texto biblico.

A ETICA DA PREGACAO EM TEMPOS LiQUIDOS: DA
VERDADE PARA A CRIACAO DE SENTIDOS

Muitos pesquisadores t€m refletido sobre a situagdo da pregacdo em meio
a essa era de hermenéuticas liquidas, tal como Bauman (2001, p. 31) discorre
sobre os tempos pds-modernos. Serd apresentado a seguir como alguns estu-
diosos tém visto a questdo da pregacdo no tempo presente.

A humanidade deve ser encarada como expressdo de sua era, ¢ constituida
pela forga da cultura e do pensamento de seu tempo. A poés-modernidade
influencia a todas as areas da sociedade, até mesmo a igreja € fortemente in-
fluenciada e sofre os reflexos do seu tempo. A maneira de ler e pregar a Biblia
no tempo contemporaneo ¢ uma expressao involuntaria da maneira de pensar,
sentir e interpretar este tempo de uma sociedade sem verdades absolutas, de
consumo e prazer, do aqui e agora, quando a igreja se comporta por meio de
valores semelhantes em diferentes manifestacdes.!’

Na pregacdo, vive-se um tempo em que o sentido se descola da intengdo do
autor do texto e o pregador vai em busca da nova “revela¢ao” de Deus para
aquele texto. Como pensam os hermeneutas poés-modernos desconstrutivistas,
aqui também alguns pastores poés-modernos acreditam que o sentido do texto
vem de uma interagdo leitor e texto, porém de maneira mistica. Outros ainda,
assim como os hermeneutas pragmaticos, usam a Biblia conforme seus inte-
resses. Desenvolvem seus discursos, seus temas e vao em busca de passagens
biblicas, na maioria das vezes descontextualizadas, para embasar suas ideias,
como citado acima.

Esses pastores talvez ndo tenham lido Derrida (2002), Fish (1992) ou Ricoeur
(2000), mas usam a Biblia conforme principios similares, como concidadaos de
uma mesma era que estabelece condi¢des ideologicas proprias para as praticas
de leitura destes dias. A era pés-moderna tem influenciado diretamente a pre-

7 VANHOOZER, 2005, p. 106
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gacdo. Descolaram o seu sermao da intengdo do Autor Divino. Deixaram de
ser expositores para se tornarem artistas; deixaram de apresentar a mensagem
para cria-la ou recria-la.

Parecem seguir a hermenéutica desconstrutivista, de Derrida, por exemplo,
a qual rejeita a proposta de fixar o sentido do texto na inten¢ao do autor, antes
libertando o sentido e o entregando ao leitor, ficando a cargo de cada um tirar
do texto seus sentidos, baseados em seus proprios pressupostos. Ou a seguir 0s
pressupostos da hermenéutica neopragmatica, de Fish, conforme j4 citado, por
exemplo, pelo qual o texto deve ser ‘usado’ pelo leitor, de forma que atenda a
seus proprios interesses como ferramentas.'®

Segundo Lawson (2015, p. 20-21) a pregacao biblica ¢ um problema contem-
poréneo na igreja. Pulpitos cheios de mensagens motivacionais, antropocéntri-
cas e carismaticas, mas desconectadas da Palavra de Deus. Assim, a pregagao
no tempo pdés-moderno tem sido uma preocupagdo para tedlogos ortodoxos
como MacArthur (2015), Lawson (2015), Lopes (2013) e Begg (2014).

Para MacArthur, as pregagdes deste tempo estdo vazias das Escrituras.
Como ele afirma, os sermoes de hoje “contém tudo, exceto a coisa principal”,
a exposicdo das Escrituras. Como ele descreve, sermdes que ndo expoe a
Biblia ¢ algo tao recorrente no meio cristao que “[...] se tornou virético, alcan-
cando niveis pandémico nas igrejas ao redor do planeta. A evidéncia parece
incontestavel”."”?

Para Horton (2010, p. 58-59, 118), a pregagao das igrejas cristas evangélicas
tornou-se em mensagem de autoajuda, “[...] obcecada por ser pratica, relevante,
util, bem sucedida e até bem apreciada”. Ele descreve estes sermdes como
mensagem de autoajuda com embalagem religiosa e diz ainda que “na maioria
das igrejas ndo ha nada que ndo poderia ser satisfeito pelos inimeros programas
e grupos seculares de autoajuda”.

Por sua vez, Lopes (2013, p. 13) afirma que a pregacdo biblica fiel tem se
esvaziado dos pulpitos das igrejas do mundo inteiro. Ele, ainda afirma que
“[...] muitos pastores, infelizmente, abandonaram o compromisso com a fé
verdadeira”. Muitos destes, tdo dedicados ao Movimento de Crescimento da

% VANHOOZER, 2005, p. 106
% MACARTHUR in LAWSON, 2015, p. 11
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Igreja?®, deram exagerada ateng@o ao crescimento numeérico a custa da de-
dicagdo a pregagdo biblica genuina. Em sua pesquisa sobre a pregagido neste
tempo, Lopes afirma que

A pregacgdo evangélica deve refletir novas convicgdes de que a Palavra
de Deus ¢ infalivel e inerrante. Muitas vezes, isso ndo acontece. De fato
ha uma tendéncia perceptivel no evangelismo contemporaneo de afastar-
se da pregacdo biblica e desviar-se para uma abordagem centrada na
experiéncia, na pragmatica e na pregagdo topica no pulpito.>"!

Um dos principais desafios da igreja contemporanea, de forma geral, é
retomar pulpitos profundos nas Escrituras, com sermdes biblicos relevantes;
construir novamente uma igreja onde, em meio ao crescimento numérico que
se experimenta hoje no Brasil, os membros tenham cultura biblica.

As pregagdes proprias destes tempos sao antropocéntricas e desfocalizadas
da Biblia (BEGG, 2014, p. 14). Em consequéncia desse desvio de foco, proprio
dos tempos liquidos, as pregacdes atuais dao pouca atencdo a Biblia e muita
atenc¢do ao ego humano. A énfase saiu de como levar a humanidade a agradar
a Deus para como levar Deus a agradar aos anseios da humanidade.

Neste tempo de leituras liquidas, sem verdade absoluta, deve-se ler as
Escrituras sem essa liquidez, uma vez que a propria Biblia e a comunidade
de fé que a professa, em sua ortodoxia, reconhece-a como a Palavra de Deus.
Enquanto a P6s-Modernidade rejeita a verdade como uma questao metafisica
inalcancavel, a Biblia advoga para si a representacao da verdade absolta de
Deus, como verdade imperativa, norteadora e reveladora da verdade de Deus.
Ler a Biblia como verdade de Deus, na comunidade de f€, s6 é possivel se a
leitura for realizada em busca da mensagem proposta pelo Autor Divino.?*

A luz do conceito de pregagdo expositiva, os pregadores de hoje precisam
utilizar uma hermenéutica pela qual ainda se acredite que o sentido do texto
esta no proprio texto e o pregador precisa ir em busca do sentido proposto pelo
Autor Divino, ainda que néo se descarte a significancia desse sentido para os
diferentes leitores em diferentes épocas, que compreendeu os sentidos, mas fez
adevida aplicagdo em seu tempo. O pregador, ao expor a palavra, fala a Palavra

200 Movimento de crescimento de Igreja € um movimento iniciado por Donald McGavran, que surge com
a intencéo de investigar a natureza, expansao, plantagcao, multiplicacdo da igreja, porém duramente
criticado por sua énfase no pragmatismo. (LOPES, 2008, p. 213-214)

201 | OPES, 2008, p. 13
202 OSBORNE, 2009, p. 29
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de Deus a seus ouvintes de maneira significativa para seu tempo, na interagao
com o mundo, porém fiel ao significado proposto pelo autor.?”

Para proclamar a Palavra de Deus, o pregador precisa fielmente ir a busca da
mensagem original do autor biblico, de sua intengdo e da mensagem transmitida
para os ouvintes originais. (OSBORNE, 2009, p. 29). A fun¢do do pregador
ndo ¢ a de preparar uma mensagem, mas fazer um serméo que exponha a
mensagem do texto fielmente. Esse caminho em direcao ao significado original
do texto leva o pregador a um caminho de erudi¢@o e estudo, beneficiando
seu ministério e a congregagdo. E uma reconstrugdo da cosmovisdo vinda da
cultura em seu tempo.>%*

Muitos pregadores desta época tém cedido a correnteza de seu tempo,
libertando-se da verdade contida no texto e se aventurando em suas proprias
significacdes, mistificando o significado e produzindo sentido em sua expe-
riéncia de leitura. Muitos pregadores tém se afastado da mensagem divina
para ‘usar’ o texto. Tornaram-se pragmaticos. Usam o texto para produzir
sentimentos, experiéncias, para endossar seus planos pessoais.?®

O pregador ¢ aquele que expde a verdade que esta no texto, sendo assim, por
natureza, a tarefa do pregador se inicia na hermenéutica (RICHARD, 2005,
p. 22). A pregagdo expositiva baseia-se em uma hermenéutica que cré que
existe verdade nos textos, que aceita a inten¢do e proposito original do autor
e compreende que pregar ¢ expor a verdade que esta no texto sagrado. Este ¢
um grande desafio para os pregadores em um tempo de leituras pos-modernas.

CONSIDERACOES FINAIS

Neste tempo de leituras liquidas, sem verdade absoluta, como ler as Es-
crituras sem essa liquidez, uma vez que a propria Biblia e a comunidade de
fé que a professa, em sua ortodoxia, reconhece-a como a Palavra de Deus?
Enquanto a pés-modernidade rejeita a verdade como uma questdo metafisica
inalcangavel, a Biblia advoga para si a representagdao da verdade absolta de
Deus, como verdade imperativa, norteadora e reveladora da verdade de Deus.
Ler a Biblia como verdade de Deus, na comunidade de €, so6 € possivel se a
leitura for realizada em busca da mensagem proposta pelo Autor Divino.

203 OSBORNE, 2009, p. 29
204 LOPES, 2008, p. 141-145
205 LAWSON, 2015, p. 37-40
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Uma hermenéutica pela qual ainda se acredita que o sentido que precisa ser
descoberto esta no texto e nao descartamos a significancia desses sentidos para
o sujeito leitor em outros estagios de leitura, ja que pensamos que a Biblia ndo
se fecha depois de lida. Ela permanece aberta para a vida do leitor, ndo porque
ele criou sentidos para ele, mas porque ele entendeu os sentidos para a aplicacao
em seu tempo. O leitor pregador ¢ apenas um instrumento e as consequéncias
ndo sdo para ele. O pregador ao expor a palavra fala a Palavra de Deus a seus
ouvintes de maneira significativa para seu tempo, na interagdo com o mundo,
porém sendo fiel ao significado proposto pelo autor.

Para proclamar a palavra de Deus, o pregador precisa fielmente ir a busca
da mensagem original do autor biblico. Qual sua inten¢do? Qual a mensagem
transmitida para os ouvintes originais? A funcdo do pregador ndo ¢ o de pre-
parar uma mensagem, mas fazer uma pregacdo que exponha a mensagem do
texto fielmente. Esse caminho em direcao ao significado original do texto leva
o pregador a um caminho de erudi¢do e estudo, beneficiando seu ministério e
a congregacao. Na busca da intengao do autor, é preciso vencer as barreiras da
interpretacio de um texto antigo. E uma reconstrugio da cosmovisdo vinda da
cultura em seu tempo. Construindo essa ponte com o passado faz-se a leitura
do texto como se fosse o ouvinte original, com os conceitos, cultura, lingua e
referéncias do tempo antigo. A cosmovisdo contemporanea ¢ fundamental no
momento de aplicagdo da mensagem, mas nao pode ser usada no momento de
interpretagdo do texto.

Proclamar a Biblia como Palavra de Deus produz uma reflexdo ética. Se
pregar € anunciar a palavra do outro, € preciso ser fiel a seu propdsito e men-
sagem original. Ir a busca da mensagem original do autor biblico. A fung¢do do
pregador é, antes de tudo, ndo fazer uma discurso pessoal e comovente, mas
expor a Palavra. Por outro lado, a exposi¢ao biblica deve levar a uma reflexao
ética sobre a Gtica da responsabilidade sobre os ouvintes. Diante de uma comu-
nidade que cré em um livro de fé, o ouvinte de um sermao o escuta, ouvindo
a Palavra de Deus. O ouvinte do sermao nao esta em busca das opinides do
mensageiro, mas em busca de saber a mensagem de quem o enviou. E preciso
expor o texto com fidelidade diante de Deus e também diante de seus ouvintes.

Os pregadores dessa época tém cedido a correnteza de seu tempo.
Libertando-se da verdade do texto e se aventurando em suas proprias signi-
fica¢des. Mistificando o significado. Produzindo sentido em sua experiéncia
de leitura. Os pregadores tém se afastado da mensagem divina para ‘usar’ o
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texto. Tornaram-se pragmaticos. Usando o texto para produzir sentimentos,
experiéncias, para endossar seus planos pessoais.

O uso das Escrituras para a pregacdo, por mais que esteja em voga, em
coadunancia com o pensamento da época, ndo condiz com a natureza e com
o proposito da Biblia e de sua proclamacdo. Nem tudo o que estd sendo é. A
Palavra de Deus tem essa natureza: ensinar o que precisa ser, 0 que precisa
continuar sendo. O pregador que procura afinar a Palavra ao discurso de seu
tempo pode estar fazendo a igreja de Jesus correr o risco de transformar Deus
em recurso de garantia para o consumismo ou para outros valores profanos
contemporaneos.

E nesse sentido que consideramos necessaria a reflexio sobre a tarefa da
proclamacao do evangelho e sobre o posicionamento hermenéutico teologico
baseado no fundamento da fé cristd. A Biblia como a Palavra de Deus ndo
existe para o mundo, mas para o acesso ao Reino de Deus.

A hermenéutica liquida da poés-modernidade milita contra a verdade de um
texto, mata o autor. Pregadores pos-modernos tém abandonado a Biblia como
verdade e “sem perceber” estdo contribuindo com a morte do autor, ou com o
projeto da “morte de Deus”.
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A ALANGA ABRAAMICA AMEAGADA

Susie Lee?®

RESUMO: O tema da alianga ¢ de grande importancia para o estudo da
Biblia. Isso se deve ao fato de que se trata do tema central e unificador de
toda a Biblia. No entanto, hd um assunto dentro desse tema, pouco estudado,
ou melhor, que quase nunca sequer ¢ abordado: as ameagas ao cumprimento
da alianca de Deus. Nao é possivel ter uma compreensao adequada das alian-
cas de Deus com os seus escolhidos vendo o assunto de modo superficial. E
necessario maior aprofundamento. Porque, na realidade, descobrimos que o
assunto em questao nao ¢ a alianga em si, mas se trata do Deus Soberano que
cumpre a alianca. A alianca por si s6 ndo tem validade nenhuma se ¢é reali-
zada por quem ndo diz a verdade, que ndo demonstra seguranga nem ¢ digno
de confianca. O seu valor estd no Deus YHWH que garante o cumprimento
dessa alianga apesar das situagdes criticas e absolutamente intransponiveis no
ambito humano.

Palavras-chave: Alianga. Abrado. Ameaga. Cumprimento. Hesed.

ABSTRACT: The covenant is of critical importance to study the Scriptures
as it is the central and unifying theme of the entire Bible. However, there is a
subject related to it that is little studied, or rather, hardly ever addressed: the
threats to the fulfillment of God’s covenant. It is impossible to have a pro-
per understanding of God’s covenants with his chosen people looking at this
subject in a superficial manner. An in-depth approach is required. Because,
in reality, we discover that the subject in question is not the covenant itself,
but the Sovereign God who fulfills the covenant. The covenant itself has no
validity if it is made by one who does not tell the truth, does not show con-
fidence and is not trustworthy. Its value lies in YHWH, who guarantees the
fulfillment of this covenant in spite of critical and apparently insurmountable
situations in the human realm.

Keywords: Covenant. Abraham. Threat. Fulfillment. Hesed.
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INTRODUCAO

Este artigo se propde a apresentar em primeiro lugar, as aliangas do Antigo
Testamento. Dentre elas, aprofundaremos o estudo especificamente na Alian-
¢a Abraamica, mostrando quais sdo os elementos da promessa de YHWH a
Abrado, e 0 modo que eles se relacionam entre si.

Adiante, analisamos detalhadamente as ameagas ao cumprimento da Alianga
Abradmica, através do estudo e investigacdo do texto, do contexto e do vo-
cabulario. Além de uma analise das bibliografias apresentadas, e utilizamos
recursos como quadros comparativos e esquemas ilustrativos para facilitar a
visualizagdo.

Em seguida, discorremos sobre qual € a razao que existe por trds das amea-
cas tratadas, e como se da o desfecho com o cumprimento das promessas feitas
por YHWH a Abrado na ocasido do estabelecimento da alianga.

Por fim, concluimos neste artigo que nao existe nada nesse mundo que se
compare ao amor de YHWH, o hesed que escolhe dar graca a quem ndo merece.
O amor fiel que garante, sustenta e cumpre até o fim, a alianga feita com o
seu escolhido, revelando o carater soberano do Deus Todo-Poderoso, YHWH.

AS ALTANCAS DO ANTIGO TESTAMENTO

A alianca de Deus com o povo de Israel, além de ser um dos eixos fun-
damentais que atravessam toda a Escritura hebraica, tem caracteristicas
e marcas teologicas diferenciadas. Por um lado, ela condensa e exprime
o sentimento do Israel escolhido por Deus e, por outro, ¢ apresentada
pelas tradigdes como momento decisivo na caminhada e na construgao
politico-cultural do povo de Israel. Por isso, na caminhada desse povo, a
teologia da Alianca esta presente nos momentos decisivos que implicam
mudangas dos rumos da sociedade, e por meio dela podemos perceber
a leitura que o povo de Israel faz da sua historia.?”’

Rafael da Silva destaca aquilo que Eichrodt concluiu: o conceito de alianga
¢ o tema central da Biblia. Ele também defende que o conceito de alianga
comprova a historicidade da religido de Israel; e ainda, coloca em evidéncia
o elemento fundamental de toda a experiéncia do povo de YHWH: o carater
“efetivo” da revelagdo divina. “Deus da a conhecer seu proprio ser atuando na

207DA SILVA, Rafael R. Aliangas de laweh com as minorias, In: ANDERSON, A. F.; GORGULHO, F. G. et al.
A Histéria da Palavra I: A Primeira Alianga. Sao Paulo: Paulinas, 2003, p. 37.
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vida de seu povo e modelando-o conforme a sua vontade?®. Para Ele, a alianga
ndo ¢ apenas um conjunto de exigéncias, mas principalmente uma promessa,
como diz Ex 6:7 - “Eu os farei meu povo ¢ serei o Deus de vocés. Entdo vocés
saberdo que eu sou o SENHOR, o seu Deus, que os livra do trabalho imposto
pelos egipcios”. Além disso, a alianga também ¢é fundamental para se entender
a constitui¢do do povo de Deus, pois ¢ através dela que se desenvolve a relag@o
de Deus com seu escolhido, exclusivo, e diferenciado de todos os outros povos.
Desse modo, a propria alianca € que da finalidade a vida, e sentido a historia,
além de servir como fio condutor para a formagio da mesma. E por isso que
entender o seu significado tem tamanha importancia.

O termo “alianga” (berif) pode significar tratado entre nagdes, alianga de
amizade, acordo ou trato entre individuos.?” E interessante perceber como a
alianga e as celebracdes de alianga faziam parte do dia a dia no Israel antigo.
Com isso, os relacionamentos eram estabelecidos, confirmados e renomeados,
além dos lagos naturais de parentesco. Esses contratos eram selados de diversas
maneiras: através de palavra de compromisso ou de juramento, ou ap6s oferecer
um sacrificio, as partes compartilhavam juntos uma refei¢ao; também era uma
pratica comum levantar uma coluna de pedra para estabelecer um tratado entre
duas familias ou nagoes.

Ha muita discussao sobre uma ideia recente de alian¢a em Israel. Mas, desde
0s tempos mais remotos, os antepassados de Israel tinham plena consciéncia da
existéncia de uma relacdo pessoal profunda entre eles e o seu Deus, YHWH.
No Antigo Testamento ¢ possivel verificar que era comum vincular o nome do
chefe de um cla com a divindade de um modo especialmente intimo e pessoal,
como aparece nas expressoes: “Deus de Abrado”, “o Temor de Isaque”, “o
Poderoso de Jaco”. Parece que os povos do Antigo Oriente Proximo tinham na
divindade, a garantia de “terra” para habitar e “descendéncia” para herdar as
terras da promessa; o que também pode ser percebido no povo hebreu através

das promessas feitas por YHWH a Abrado, no livro de Génesis.

Segundo Grudem, “uma alianga ¢ um acordo imutavel e divinamente impos-
to entre Deus e o homem, que estipula as condi¢des do relacionamento entre
as partes”?. E interessante fazer algumas observacdes sobre essa definicdo
de alianga que reflete o agir divino para com Israel no Antigo Testamento. A

28Ejchrodt, Walter. Teologia do Antigo Testamento. Séo Paulo: Hagnos, 2005, p. 34.
209 DITAT, berit, p. 214-217
21© GRUDEM, Wayne. Teologia Sistematica, Sao Paulo: Vida Nova, 1999, p. 425.

O Teoldgica/Revista Brasileira de Teologia, ISSN 1807-7056, n° 9, jul./set., Rio de Janeiro, 2021, p. 104-128



Faculdade Batista
do Rio de Janeiro
Seminario do Sul

primeira € que a alianga € “imutavel”, o que quer dizer que uma vez estabele-
cida, ndo pode ser alterada; mas isso s € possivel porque quem a sustenta ¢é
YHWH, que ¢é essencialmente imutavel. A segunda, é que pressupoe o rela-
cionamento entre duas partes, que sio YHWH e Israel. Nesse caso, 0 homem
apenas responde em obediéncia e fé ao chamado daquele que tem o poder de
impor as condi¢des da alianga.

Assim, entendemos a grande importancia de conhecer as aliangas biblicas,
pois elas sdo os marcos da acdo de Deus na histéria. De modo geral, elas podem
ser divididas em dois tipos: a alianca bilateral, que é condicional e a alianga
unilateral, ou incondicional. Sdo basicamente quatro aliancas do Antigo Testa-
mento ¢ uma do Novo Testamento (considerando, porém, que a Nova Alianga
se apresenta como cumprimento de Jeremias 31).

O quadro abaixo traz uma sintese das Aliancas do Antigo Testamento:

TABELA 1: ALIANCAS DO AT.

ALIANCA | NOETICA ABRAAMICA MOSAICA DAVIDICA
Referéncia | Gn 9:9-17 Gn15e 17 (12) Ex 20 2Sm 7
Tipo Unilateral Unilateral e Bilateral | Bilateral Unilateral
. Conforme trata-
Sinal ou [ . -
Arco-iris Circuncisdo do entre susera- | —
forma
no e vassalo
Preservagdo | Terra, descendéncia | Exige fidelidade Néo faltard des-
Tema . A~ cendente no trono
da vida e béngdo de Israel .
de Davi
Fonte: Sayao, 2017.
A ALTANCA ABRAAMICA

Todas as aliangas s@o extremamente importantes para a historia de Israel,
mas trataremos aqui da alianga Abraamica, devido a clareza desta em apresen-
tar os elementos envolvidos na promessa, além das ameagas a0 cumprimento da
mesma, que sdo exatamente os objetos de estudo deste artigo. Mas também, é
bastante significativo perceber a importancia de Abrado, o que ¢é atestado pelas
233 vezes?'! em que € citado em todo o Antigo Testamento; e ainda, fora do seu
ciclo, ¢ afirmado que se deve recordar “o Deus de Abrado”, sua descendéncia,

2"Dos quais, 62 vezes é citado como Abrao.
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e a alianga que Deus estabeleceu com ele*?. O proprio Novo Testamento cita o
nome do patriarca 78 vezes, ¢ ao lado de Moisés, ele ¢é a figura mais recordada
do Antigo Testamento, assim como os Evangelhos também reconhecem sua
importancia na historia da salvagao (cf. Mt 8:11; Mc 12:26; Lc 16:22s; 19:19).

Abriao ¢ escolhido por Deus para ser o primeiro hebreu e dar inicio ao seu
povo. Seu nome é composto por ‘@b (“pai”’) mais ram (“ser alto”), e significa
“Pai Exaltado”, que pode ser uma referéncia a Deus, a Tera, ou a si mesmo. No
momento do estabelecimento da alianca, ele recebe um novo nome “Abrado”,
que traz um jogo de palavras: @b (“pai”) acrescido de ham (de hamon, “mul-
tidao”), passando a significar “pai de uma multiddo”. Embora sua etimologia
seja discutivel, o proprio texto biblico parece explicar o seu sentido: “[...] eu o

constitui pai de muitas nagdes [ ‘@b hamon]” (Gn 17:4,5).213

Para entender a alianga Abradmica, ¢ necessario conhecer um pouco da
estrutura dos textos que a apresentam, além dos elementos envolvidos na
alianca. Isso porque nada esta no texto por acaso. Cada termo, cada estrutura
textual ou episddio deve ser considerado na analise, pois existe um propdsito
e relevancia dentro do contexto.

Dentro dessa linha de pensamento, Waltke apresenta o ciclo de Abrado como
um padrdo concéntrico, segundo o esquema®'* abaixo:

A Genealogia de Tera - 11:27-32
B Promessa de um filho e comeco da odisseia espiritual de Abrado - 12:1-9

C Abrado mente acerca de Sara; o Senhor a protege no paléacio estrangeiro
12:10-20

D Lo se estabelece em Sodoma - 13:1-18
E Abrado intercede por Sodoma e por L6 com for¢a militar - 14:1-24
F Alianca com Abraio; antincio de Ismael — 15:1- 16:16
F’ Alianca com Abrado; anuncio de Isaque — 17:1- 18:15

E’ Abrado intercede por Sodoma e por L6 em oragdo — 18:16-33

212 \Waltke, Bruce. Génesis, Sdo Paulo: Cultura Crista, 2010, p. 340.

213\Waltke, Bruce, op. cit., p. 317; ARANA, A. |. Para compreender o livro do Génesis, Sao Paulo: Paulinas,
2003, p. 229.

214 Waltke, Bruce. op. cit., p. 19. Grifo nosso.
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D’ Lo foge de Sodoma destruida e se estabelece em Moabe — 19:1-38

C’ Abrado mente acerca de Sara; Deus a protege no palacio estrangeiro
—20:1-18

B’ Nascimento do filho e climax da odisseia espiritual de Abrado —
21:1-22:19

A’ Genealogia de Naor — 22:20-24

O texto biblico ndo se delonga na apresentacdao de Abrao, trazendo apenas
a genealogia de Tera no fim do capitulo 11 de Génesis. Logo, aparece o cha-
mado de Deus: “Saia da sua terra, do meio dos seus parentes e da casa de seu
pai, e va para a ferra que eu lhe mostrarei. Farei de vocé um grande povo, € o
abengoarei” (Gn 12:1-2). Abrao deve partir para um lugar desconhecido, sem
possibilidade de retorno, e s6 tem diante de si a terra prometida pelo Senhor. O
texto indica também que Deus ndo apresenta nenhum tipo de condigdo e confia
em uma resposta positiva da parte dele e, assim, logo apresenta os elementos
da promessa divina: a terra?, a descendéncia (Hb. “‘semente”) 2'°, e a béng¢ao?"’.

Segundo Wolff, o objetivo de Deus ao fazer de Abrao um povo grande ¢
poderoso, € que ele mesmo seja a béngdo. Como e para quem nao € dito ainda.
Somente as frases que se seguem apds uma nitida pausa, formam a transi¢ao
através da qual Deus anuncia seus planos futuros, que se estendem as pessoas
ao seu redor até “todos os povos da terra”. O resultado dessa “bén¢ao” divina
ndo ¢ a terra, mas um dinamismo vital abundante, pois “béng¢ao € poder de
vida, intensificacdo da vida, acaimulo de vida; ela se expressa concretamente
como fertilidade que torna produtivo o solo, multiplica os rebanhos ¢ torna
forte, numerosa e respeitada a comunidade”.?'8

Mais adiante, em Génesis 15, aparece a alianca propriamente dita, firmada
através de um rito especifico, que € a garantia da parte de YHWH de cumpri-
mento da alianga. A estrutura dessa pericope possui dois segmentos narrativos
(v. 1-6 e v. 7-21) que apontam para a unidade tematica do capitulo, com foco na
descendéncia (herdeiros) e na terra. E interessante que, ao analisar a simetria
entre os dois trechos, é possivel vincular a promessa de descendéncia (Hb.

215Gn 12:7; 13:14, 15; 17:8.
216 Gn 12:2; 13:16; 15:4, 5; 15:18; 17:4-6.
27.Gn 12:3; 17:2, 6; 18:18.

218 Apud. WOLFF, H. W. O Dinamismo das Tradi¢oes do Antigo Testamento. Sdo Paulo: Paulinas,
1984, p. 58.
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“semente”) com a de terra, de modo que o cumprimento da ultima dependa
do cumprimento da primeira. Isso ocorre porque a promessa da terra se aplica
principalmente aos descendentes de Abrdo, e ndo a ele proprio (v. 13, 16, 18b-
21). Para tanto, Abrao deve ter um filho primeiro, que sera seu herdeiro (v. 4),
gerando assim, uma grande nagao (v. 5). Nessa mesma linha de pensamento,
Brueggemann observa que a recompensa de terras requer a existéncia de
herdeiros, pois a terra nunca serve apenas para uma geragio. E necesséria a
capacidade de transmitir terras para as geragdes longas vindouras.?"

Dessa forma, as duas se¢des de Génesis 15, trazem promessas sobre dois
objetos distintos, mas que ao mesmo tempo, estdo inter-relacionadas, como
podemos ver no quadro abaixo.

TABELA 2: A ALIANCA ABRAAMICA - PROMESSA DE DESCEN-
DENCIA E PROMESSA DE TERRA.

Promessa de descendéncia (v. 1-6)

Promessa de terra (v. 7-21)

Promessa de
YHWH (1)

YHWH se revela e promete multipli-
car muito a descendéncia de Abrado

v. 1)

YHWH se revela e promete a terra
como heranga (v. 7)

Reacao ne-
gativa de
Abraio

Abrado questiona YHWH pela falta
de filhos — nao tem nenhum herdeiro.

*Ele se dirige a Deus com um titulo
raro: “Soberano Senhor’' (v. 2-3)

Abrado questiona YHWH pela
falta de terra — pede uma garantia.

Ele se dirige a Deus com um titulo
raro: “Soberano Senhor” (v. 8)

Promessa de

YHWH responde, com a promessa
de um filho (de suas proprias “entra-

YHWH responde, com a garantia
de que os descendentes de Abrado

YHWH (2) nhas”), que sera seu herdeiro genui- herdardo a terra (v. 13-16)

no (v. 4)
Reacio Abrado obedece as instrugoes de Abrado obedece as instrugdes de
positiva de YHWH de olhar para as estrelas (v. | YHWH de preparar os animais
Abraio Sa) para o ritual (v 9-11)

Promessa de
YHWH (3)

Promessa reforgada com a garantia
oral e visual de descendéncia nume-
rosa (v. 5b)

Promessa reforgada com a garantia
oral e visual das terras a serem
herdadas (v. 17-21)

Comentario
do narrador

A fé de Abrado (v.6)

A alianga de YHWH (v.18a)

Fonte: WILLIAMSON, 2000.

E bastante interessante observar que a alianga na Biblia envolve um conceito
préprio e um vocabulario peculiar. O estabelecimento da alianga envolve uma

219 Brueggemann, Walter. A Terra na Biblia: dom, promessa e desafio. Sdo Paulo: Paulinas, 1986, p. 142.
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acdo que no hebraico ¢ “cortar”, que forma a expressdo karat berit, “cortar
alianga”, que na realidade significa “fazer alianga”, ou simplesmente “estabe-
lecer um contrato” trazendo para os dias de hoje.

2230 7R 27,0 M7 RNT R D 2000 2R

“Naquele dia o SENHOR fez (“cortou’) a alianca com Abrao”
(Gn 15.18a).

Essa expressao traz um conteudo teoldgico ainda mais digno de atengao.
Uma alianca deve ser “cortada”, pois o proprio ato de “cortar” um animal,
fazendo um sacrificio de sangue, era parte do ritual da alianga, segundo
Speiser??’; isso € o que ocorre em Gn 15:17-18a, no qual YHWH faz (“corta”)
uma alianga com Abrao: “Depois que o sol se p0s e veio a escuriddo, eis que
um fogareiro esfumagante, com uma tocha acesa, passou por entre os pedacos
dos animais” (Gn 15:17). Na opinido aceita por muitos intérpretes da época de
Rashi, esse ritual misterioso € o mesmo que dizer: “que a sorte que caiu sobre
o animal caia sobre ele, caso ndo guarde a berit”; isso pode ser confirmado em
um documento do século VIII que diz: “Assim como este bezerro é cortado
em pedacos, seja Mati‘el também cortado em pedagos”.?!

Ja o capitulo 17 de Génesis traz uma espécie de reiteragdo da alianca, mas
dessa vez, ¢ apresentada uma condicdo para Abrdo como sinal da alianga: a
circuncisdo.?”? Por isso, o texto traz expressdes como “De minha parte” (Gn
17:4) e “De sua parte” (Gn 17:9). Ha agora um compromisso condicional no qual
Abrao e os seus descendentes devem se consagrar e viver em lealdade a Deus.
Além disso, € nesse momento que ocorre uma grande guinada na vida do casal:
a mudanga de nomes de Abrdo para Abrado, e de Sarai para Sara. A alianga
apresenta trés elementos: (1) Abrado sera o pai de uma grande descendéncia
(v. 2b, 4-6); (2) YHWH sera um Deus para ele e para a sua descendéncia (Hb.
“semente”) (v. 7b, 8b); (3) sua descendéncia herdara a terra de Canaa (v. 8a).
O mais intrigante nesse capitulo ¢ como Deus se apresenta: “Eu sou o Deus

todo-poderoso (’é/ Saddai) ”,*** que é o soberano rei do mundo que abengoa,

220 Speiser, E. A. Genesis, New Heaven: Yale University Press, 1963. (The Anchor Bible Commentary).
Vol.1, p. 112.

221 Apud. DITAT, karat, p.751-752.

222 Todo menino seja circuncidado (mdl) ao oitavo dia de vida; assim, a circuncisao deixa de ser um
ritual da puberdade como ocorria mesmo antes de Abrado, para se tornar um sinal de significado
estritamente religioso, sem equivalente na antiguidade: sinal da alianga abraamica. DITAT, mdl, p. 816,
817; TDNT. v. 6, p. 73-81.

223 Para aprofundamento na discussdo sobre o assunto, seguem alguns autores: Albright, W. F., “The
Names Shaddai e Abram”, JBL 54 (1935), p. 173-210; Gordis, R., “The Biblical Root sdy-sd”, JTS 41 (1940),
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protege e julga; ¢ a fonte de fertilidade e vida. Os patriarcas conheciam Deus
principalmente como 'él Saddai (Ex 6:3). Deus ja deu a garantia da alianga
no capitulo 15, mas ao reitera-la, Ele se revela de tal modo, que deixa Abréo
atonito ao perceber quem ¢ YHWH, aquele que esta fazendo a alianga com ele.
Desse modo, ¢ possivel observar uma revelagdo gradual do carater divino na
historia de Abrdo. Diante desse Deus todo-poderoso, a alianga exige obediéncia,
mas ndo um mero cumprimento a preceitos, mas uma vida completamente
governada pela presenca constante de Deus como ideal de moral e ético: “...]
ande segundo a minha vontade e seja integro”. (Gn 17:1).

Como se v€, Génesis 17 ¢ totalmente diferente e muito mais complexo que
Génesis 15 em termos de contetdo e estrutura. Por isso, € preferivel optar por
uma estrutura apresentada naturalmente a partir da leitura do texto, conforme
0 esquema a seguir:

A Deus aparece para Abrado e apresenta sua promessa (v. 1-2)
A’ Abrado da sua primeira resposta — ele se prostra (v. 3a)
B Deus apresenta:
a. promessa (v. 3b-8)
b. comando (v 9-14)
a’. promessa (v. 15-16)
B’ Abrado da sua resposta — ele se prostra e faz um pedido (v. 17-18)
C Deus reitera a promessa e responde ao pedido de Abrado (v. 19-22)

C’ Abrado da sua resposta — ele obedece a Deus quanto a circuncisdo
(v. 23-27)

No entanto, segundo Sarna??*, ha uma simetria interna entre as se¢des: v.
1-14 e v. 15-27, que mostram a mudanca de nome de Abrado e Sara, respecti-
vamente. Isso € muito interessante, ja que Deus insiste que o filho (descendente
e herdeiro) da promessa deve vir da mulher de Abrado, Sara.

p. 34-43; e especialmente, Mettinger, TND, In Search of God, p. 69-72. O nome El Shaddai foi muitas
vezes traduzido como “Deus todo-poderoso”, principalmente porque Jerénimo o traduziu omnipotens
(“todo poderoso”) na Vulgata. Embora a origem e o significado desse nome sejam incertos, havendo
muita discussdo, sua significacao é clara. Cf. nota da NETBIBLE, Gn 17.1.

224 SARNA, Nahum M. JPS. Philadelphia: Jewish Publication Society, 1989, p. 122.
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No quadro abaixo ¢ possivel visualizar melhor tal simetria:

TABELA 3: A ALIANCA ABRAAMICA - ABRAAO E SARA.

Abraio *Sara®

(v. 1-14) (v. 15-27)
Referéncia v. 1-8 v. 15-22
Abrao sera o progenitor de nagdes Sarai serd a progenitora de nagdes e
Conteiido [ reis. reis.
Recebe um novo nome: Abrado, que | *Recebe um novo nome: Sara, que
significa “pai de multidao” significa “princesa’
REEIVEN v. 9-14 v. 23-27
(o) 1AL O Estabelecimento da circuncisdo Execugdo da circuncisdo
Fonte: lee, Susie, 2017.
A ALTANCA AMEACADA

As promessas foram feitas por Deus através da alianga. Isso € uma realidade.
Mas sera que elas realmente se cumprirao? Ao ler o texto com atengao, o leitor
se depara com muitos contratempos ¢ ameagas a serem vencidos, tornando
intensa a tensdo para quem espera pelo cumprimento da alianga. Nesse sentido,
o enredo do ciclo de Abrado pode ser visto por outro angulo: a luta de Abrado
para confiar em Deus em face de uma série de conflitos que testam sua fé.
Que grande ironia que “o pai da fé”, como ¢ tdo conhecido Abrado, tenha que
provar constantemente sua fé no Deus da alianga!

No quadro*® abaixo, apresentamos esse novo olhar do ciclo de Abraao:

TABELA 4: A ALTANCA AMEACADA.

As promessas de Deus: terra, descendentes e béncao 12:1-9

As promessas sob ameaca 12:10-20
Alcangando a promessa da terra 13:1-18
Possuindo a terra, abengoando os vizinhos 14:1-24

A promessa de descendéncia e da terra 15:1-21

O esforco humano para concretizar a promessa de Deus 16:1-16

A reafirmac@o da promessa de herdeiro 17:1-18:15
Béngéo sobre as nag¢des vizinhas 18:16 — 19:38

225 SAYAQ, Luiz. Apresentacao feita na aula de Pentateuco, Seminario Servo de Cristo, 2008. Grifo nosso.
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A ameaca a promessa de herdeiro 20:1-18

O cumprimento da promessa de herdeiro 21:1-34
A obediéncia e a béngdo de Abrado 22:1-19

Fonte: SAYAO, 2008.

As ameacas ao cumprimento das promessas de YHWH estao ligadas a ideia
de infertilidade e desenraizamento®®. Segundo Skinner,*”’ existe um padrao
nos ciclos patriarcais como um todo, composto por trés elementos:

¢ a fome na terra de Canaa — infertilidade da terra;
* o desenraizamento dos patriarcas;
« ainfertilidade das matriarcas.

Tendo esse padrao em mente, podemos entender melhor a narrativa do ciclo
de Abrado. Logo no inicio do capitulo 12, quando Deus chama Abrao, parece
haver uma insisténcia intencional em descrever as coisas que ele deve deixar:
a suaterra, os seus parentes ¢ a casa de seu pai; o proprio YHWH ordena uma
ruptura e desenraizamento da terra.

Mesmo antes do chamado de Abrao, o final do capitulo 11 apresenta a
genealogia de Tera, que € interrompido para dizer que Sarai era estéril. E
imediatamente depois que o patriarca ergue um altar a Deus, o simbolo de
culto e comunhao, o texto diz com todas as letras que: “Houve fome naquela
terra, e Abrdo desceu ao Egito [...]”. Aqui podemos entender “fome” como
infertilidade da terra??®, que leva Abrao a temer por sua propria vida (Gn
12:11,12). E curioso que nesse trecho ndo aparece nenhum altar?®. Sera que
isso € uma ironia? Ou se trata de uma prova muito dificil? Olhando para as
circunstancias, parece realmente complicado permanecer na fé em Deus e no
cumprimento de suas promessas.

26 A etimologia de ‘gr - na esfera agricola: arrancar pela raiz, desenraizar, remover; na esfera humana:
infértil, infecundo, sem descendentes. Chwarts, Suzana. Uma visao da esterilidade na Biblia Hebraica.
Séao Paulo: Humanitas, 2004, p. 24, 25

227 Skinner, John. Genesis, Edinburgh: T.&T. Clark, 1910, p. 246.

228 Cf. nota de rodapé 20.

229 Os altares significam o regresso de Abrado a fé. O narrador sublinha o retorno de Abrado ao lugar de
fé e culto através da repeticdo da frase: “onde ja havia armado acampamento anteriormente e onde,
pela primeira vez, tinha construido um altar” (Gn 13.3,4). Cf. Waltke, Bruce. op. cit., p. 265.
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No quadro abaixo, ¢ possivel visualizar essa realidade cruel diante do casal:

TABELA 5: A ALIANCA AMEACADA - PROMESSA E REALIDADE.

PROMESSA REALIDADE

Grande povo e nagao

Estrangeiro

Numerosa descendéncia

Esterilidade, sem filhos

Posse da terra

Peregrino

Poder, béngdo

Fraqueza, medo

Fonte: LEE, Susie, 2017.

Seguindo a narrativa, Abréo e Sarai vao para o Egito. E, na falta de uma,
o proprio Abrado se coloca duas vezes em uma situacdo complicada, em que
sua descendéncia fica ameagada, pois quase perde sua esposa Sarai, de quem
deve vir seus herdeiros conforme a alianga de Deus.

Abaixo, 0 quadro®’ mostra as duas ocorréncias:

TABELA 6: A ALIANCA AMEACADA - NO EGITO E EM GERAR.

TEMA REFERENCIA

NO EGITO REFERENCIA EM GERAR

Abrao vai para o

Abrado vai para

Migracao 12:10 Egito por causa | 20:1 Gerar.
da fome.
Ele diz ao Farad Ele diz a Abime-
Medo 12:11-13 que Sarai ¢ sua 20:2a leque que Sara ¢
irma. sua irma.
Fara6 toma Sarai Abimeleque
Perigo 12:14-16 € recompensa 20:2b toma Sara.
Abrao.
. YHWH repreen-
Livramento 12:17 YHWH affige o 20:3-8 de Abimeleque
farad.
em sonho.

Confrontagio | 12:18-19

O fara¢ repreen-
de Abrao.

20:9-13

Abimeleque re-
preende Abrado.

230 WILLIAMSON, P. R. Abraham, Israel and the Nations: The Patriarchal Promise and its Covenantal
Development in Genesis — Journal for the Study of the Old Testament, Supplement series 315. Sheffield:

Sheffield, 2000, p. 254.
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Abimeleque
~ recompensa
Conclusao 12:20 Abrao parte com 20:14-18 Abrado, e este
riquezas. :
ora por Abime-
leque.

Fonte: WILLIAMSON, 2000.

Ao pensarmos em termos de descendéncia, o filho é o ponto de partida para
se tornar um grande povo, “pai de uma multiddo”, herdar a terra e receber as
béng¢aos prometidas, mas ha um grande empecilho para que se torne realidade:

Em Gn 11, Sarai € estéril, ndo tem filhos.
Em Gn 15, Abrao continua sem filho.

Em Gn 16, o casal ainda ndo tem descendéncia, pois Sarai ndo deu a luz
filhos.

Em Gn 18, ambos s3o idosos e ndo podem mais ter filhos naturalmente.

De volta a Gn 11:27-32, o texto apresenta a téledot terah (“geracdes de Tera”).
Mas, de repente, o versiculo 30 diz que “Sarai era estéril (‘dgdrah)®!, ndo
tinha filhos (*éin la waldd)”. Sobre essa sentenga tdo estranhamente colocada
no meio da genealogia de Tera, Chwarts explica que:

[...] walad contrasta com a terminologia sélida de reprodugdo empregada
na genealogia (holid, yoled) e com o alicerce de todo Génesis (toldot =
nascimentos, genealogiay).

[...] Sara—mulher, sem ascendéncia, incapaz de gerar filhos — é um balde
de agua fria na genealogia exclusivamente masculina da linhagem de
Tera. 232

Parece que até antes da promessa que s6 aparece no capitulo 12, o texto faz
questdo de apresentar o obstadculo ao cumprimento dela, como se dissesse que
para Sarai ter filhos é simplesmente impossivel. Chouraqui atesta isso quando
afirma que o uso de waldd, que ¢ uma forma rara, demonstra a gravidade
dessa esterilidade®*. Mas, o que de fato significava a falta de filhos no antigo

21 De ‘aqar - no AT, a esterilidade era considerada como maldicao ou aflicio mandadas por Deus (Gn
20:18), principalmente porque considerava-se a procriagao tanto um mandamento como uma béncao
(Gn 1:28; 9:7; SI 127:3-5). Cf. NDITEAT, v.3, p. 507.

22 Chwarts, Suzana. op. cit., p. 50.

233 CHOURAQUI, André. The people and the Faith of the Bible, p. 123; A frase “Sara era estéril” é
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Oriente Proximo? Implicava vergonha e ridiculo social; além disso, o casal nao
tinha o favor dos deuses. Na Biblia, o termo ‘ariri (“despido”, “desprovido”,
ou “sem filhos”)*** ¢é usado para descrever a soliddo e a “nudez” das pessoas
sem filhos, numa era em que filhos eram necessarios para a pessoa se sentir
completa. Como, entdo, Abrao e Sarai confiariam na promessa de YHWH se
eles ainda continuavam estéreis e sem filhos?

Esse ¢ um problema tratado no capitulo 15 de Génesis, quando Abrao ques-
tiona a YHWH: Mas Abrio perguntou: “O Soberano Senhor, que me daras, se
continuo® sem filhos** e o herdeiro do que possuo ¢ Eliezer de Damasco”? (Gn
15:2)*7. Abrao, ainda ndo tem filhos. Esse ¢ um dos poucos textos do Antigo
Testamento em que a expressdo “sem filhos” se aplica ao marido, conforme
a NDITEAT?®, Apesar desse questionamento, é interessante que Abrao se
dirige a Deus com um titulo bastante raro: “Soberano”, que significa “dono,
senhor”, que segundo Waltke, ¢ usado para se pleitear junto a Ele (Dt 3:24;
9:26)*°. A Abrado foi dado o direito de duvidar e crer, a0 mesmo tempo, por
duas vezes, em Gn 15 e 17. Embora queixa (ou duvida) e fé ndo sejam anti-
téticas, na verdade, quando “prostrou-se, rosto em terra”, ele ja demonstrou
um “gesto de submissdo, um ato de reveréncia perante Deus € uma expressao
fisica de ‘amém’”.2*° O patriarca demonstra preferir se queixar com fé do que
se desesperar em siléncio.

propositalmente usado para ressaltar a falta de um herdeiro. A adi¢do da expressao “nao tinha filhos”
simplesmente acentua a sua condigdo. Cf. NDITEAT, v.2, p. 454-458.

24 Ver nota de rodapé 29.

235 hélel — O hebraico aqui significa “caminhar, ir”, e descreve a vida como uma jornada; o mesmo verbo
é usado em 12:1, 4, 5, 9; 13:3. A expressdo holeX ‘ariri (“continuo desprovido”) sintetiza com exatidao
como esta Abrado: desenraizado e infértil. Cf. Chwarts, Suzana. op. cit., p. 76.

236 ‘ariri — significa “despido”, “sem filhos” cf. DITAT, p. 1177.

27 Gn 15:2 representa o lamento de um pai sem filhos e pode ser comparado a um épico ugaritico:
do rei Querete, que perdeu a mulher antes que ela pudesse dar um herdeiro a ele; entéo, o rei roga
a El para que lhe desse uma esposa para que pudesse dar continuidade a sua linhagem. E também a
epopeia de Acate, em que Dan’el também era um marido sem filhos, e oferece sacrificios e oferendas
aos deuses para ser abencoado com um filho exemplar. Os dois épicos apresentam rituais realizados
para persuadirem os deuses a aliviarem a falta de filhos. Mas, em Gn 15:2, as promessas incondicionais
de Deus substituem a pratica ritual. Cf. NDITEAT, v.3, p. 532.

238 NDITEAT, v.3, p. 532.

29 WALTKE, Bruce. op. cit., p. 293.

240 WESTERMANN, Genesis 12-36: A Commentary, Minneapolis: Augsburg, 1985, p. 260.
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No entanto, a questio continua sem resolu¢do. Entdo, ele afirma: “Tundo me
deste filho (zera‘y**! algum! Um servo da minha casa sera o meu herdeiro”! (Gn
15:3). O proprio YHWH que fez a promessa é o Deus capaz de dar filhos, mas
ao mesmo tempo, Ele mesmo ¢ quem ndo deu um filho a Abrao. Entdo, o que
isso significa? Por que YHWH ndo daria o que prometeu, se € algo que apenas
Ele pode dar? Nesse momento, ele se mostra confuso, € com razdo, quanto ao
modo que as promessas de Deus de numerosa descendéncia se cumpririam.

Dez anos se passaram que viviam em Canad (Gn 16:3), mas “Sarai, mulher
de Abrao, ndo lhe dera nenhum filho” (Gn 16:1). E ela diz para Abrao: “Ja
que o Senhor me impediu de ter filhos, possua a minha serva”. Do ponto de
vista humano, o tempo decorrido ¢ bastante longo. A espera se torna cada vez
mais complicada. Dessa vez, ¢ Sarai que afirma que quem a tornou estéril é
YHWH, pois Ele, o doador da vida, “fechou?** o titero dela, impedindo-a de
ter filhos. Por isso, ela resolve a propria situacao, suprindo uma substituta para
seu marido, “formar** familia por meio dela. Abrao atendeu a proposta de
Sarai”. (Gn 16:1-2). Tal pratica ndo era estranha, mas culturalmente aceitavel
no periodo patriarcal, conforme documentos do Antigo Oriente Proximo?*,
como por exemplo, o Coédigo de Hamurabi previa:

Se um homem tomar uma esposa ¢ ela der a este homem uma criada que
tiver filhos deste homem, entdo a criada assume posi¢do de igualdade
com a esposa. Porque a criada deu filhos a seu patrao, ele ndo pode
vendé-la por dinheiro, mas ele pode manté-la como escrava, entre os

criados da casa.”®

Independente disso, o que realmente esta em foco no texto ndo ¢ a morali-
dade. Mas, Génesis entende essa atitude do casal como uma tentativa humana
para solucionar um problema aparentemente irremediavel. Sera que YHWH
realmente falhou em cumprir sua promessa? Ou Ele precisa de ajuda do ser
humano para cumpri-la? Podemos observar mais adiante que o plano de Sarai
ndo traz bons resultados:

241 0 uso metaférico mais frequente do termo (“semente”) é para descendéncia e descendente humanos.
Em muitos casos, “semente” refere-se a um descendente imediato (Gn 4:25; 15:3; 19:32, 34; 21:13; 38:8-9;
1Sm 1:11; 2:20; 2Sm 7:12). A referéncia aqui é a um filho especifico. Cf. NDITEAT, v.1, p. 1125.

242 'sy — restringir, reter, prender, aprisionar, fechar. NDITEAT, v.3, p. 499-500.

23 bnh - construir, fortificar, reconstruir, trabalhar. Significa mais do que a procriar fisicamente, mas
estd ligada a ideia de Provérbios 14:1: “a mulher sabia constréi (bnh) sua casa”. NDITEAT, v.1, p. 655-658.

244 Cédigo de Hamurabi (ca. de 1700 a.C.),112 um texto Nuzi (ca. de 1500 a.C.), um contrato de casamento
assirio antigo (século dezenove a.C.) e um texto neoassirio. Cf. WALTKE, Bruce. op. cit., p. 307.

245 ANET, “The Code of Hammurabi”, 172, p. 146.
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Ele possuiu Hagar, e ela engravidou. Quando se viu gravida, comegou
a olhar com desprezo para a sua senhora. Entdo Sarai disse a Abrao:
“Caia sobre vocé a afronta que venho sofrendo. Coloquei minha serva
em seus bracos e, agora que ela sabe que engravidou, despreza-me.
Que o Senhor seja o juiz entre mim e voce”.

Respondeu Abrdo a Sarai: “Sua serva esta em suas maos. Faga com
ela o que achar melhor”. Entdo Sarai tanto maltratou Hagar que esta
acabou fugindo. (Gn 4-6)

Além da discordia e tantos problemas que a tentativa de ajudar Deus a
resolver sua situagdo pelo proprio esforgo, isso ainda pde em risco a promessa
de descendéncia gerado por Abrdo mesmo, ou melhor, o filho “das préoprias
entranhas”?* (Gn 15:4), que deveria vir de sua esposa Sarai. A essa altura, sera
que ainda resta alguma esperanca?

Se havia qualquer esperanca, ja ndo existe mais. Pois, quando chega ao
capitulo 18, o leitor se depara com um casal ja idoso, que realmente nao pode
mais conceber filhos naturalmente. Isso é constatado no texto que diz: “Abrado
e Sara ja eram velhos, de idade bem avancada, e Sara jd tinha passado da idade
de ter filhos**. Por isso riu consigo mesma, quando pensou: “Depois de ja estar
velha e meu senhor**® ja idoso, ainda terei esse prazer**?”” (Gn 18:11,12). Sera
que agora se formou uma barreira verdadeiramente intransponivel a concreti-
zagdo do plano de YHWH? Essa ¢ a questao que permanece o tempo todo no
coracdo ¢ na mente do casal e também dos leitores da narrativa.

ARAZAO DAS AMEACAS E O CUMPRIMENTO DA ALIANCA

Quando ainda estamos nos perguntando por que YHWH permite Abrado
correr tantos riscos, Deus € e sempre continuarad Soberano em seu agir. A fé
capaz de entregar o tdo esperado filho da promessa como sacrificioa YHWH
ndo existia desde o inicio. Mas, a fé de Abrado se desenvolve enquanto ele
confiaem YHWH que o escolheu, apesar de nao ter mérito nenhum; e enquanto
confia no cumprimento da alianca apesar de uma esposa estéril e sem filho, da
fome na terra prometida, ou do exilio em uma terra hostil; quando estava em

246 Hebraico: miméXa.

2470 hebraico literalmente 1é: “Sara ja ndo experimentava o ciclo das mulheres. Seu corpo procriativa-
mente estd morto”., cf. WALTKE, Bruce. op. cit., p. 327.

248 Qu marido, cf. nota de rodapé da NVI, Gn 18.12.

249 Hebraico: ‘ednadh, da raiz ‘dn, deleitar; hitp. deliciar-se, festejar. Ela se refere ao prazer do ato conjugal,
cf. NDITEAT, v.3, p. 331.
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apuros nas ocasides do sequestro de sua esposa, das intrigas e brigas familiares
resultantes da tentativa de resolver o problema por conta propria, e do seu
corpo ja sem vigor. Entendendo desse modo, a infertilidade ainda seria uma
ameaca a toda promessa de YHWH? Ou a superacao desse obstaculo ¢ um
testemunho do poder de Deus?

O somatoério dos elementos — ruinas, solo infértil, soliddo, idade avan-
cada, esterilidade — remete a ideia de morte. E a partir da iminéncia de
morte que a vida, por meio da graca divina, é criada.?*°

Deus se revela como todo-poderoso (’é/ Sadday®') e ndo é a toa. Segundo
Wenham, “Shaddai evoca a ideia de que Deus ¢ capaz de fazer o estéril fértil
¢ de cumprir suas promessas”.>* E assim, o foco desta historia ¢ a escolha
soberana de YHWH. Ele escolheu Abrado de uma familia imersa na idolatria.
Tudo foi pura graga, e nenhum merecimento. Além disso, toda jornada de
cuidado e protegao do seu escolhido também sdo prerrogativas Gnicas de
YHWH. Apesar de todas as ameagas, em todos os momentos cruciais, YHWH
demonstra seu hesed, que nas palavras do professor Fernando Altemeyer?: é
o0 “amor que mexe com as entranhas”, o que revela sua profundidade inigua-
lavel; mas é muito mais que isso: hesed € o “amor leal a alianga”, ou seja, € a
fidelidade, que denota uma “profundidade de compromisso pessoal na relagdo
de alianga que envolve os participantes em obrigacdes que se estendem muito
além do que poderia ser estabelecido formalmente como estipulagdes de um
tratado”?*. Néo existe nada, nem na antiguidade do Oriente Proximo, nem em
lugar algum nos dias de hoje, que se compare ao hesed YHWH, que garante
plenamente o cumprimento da sua alianga. E exatamente através desse hesed
que o Deus de Abrado foi até¢ o fim e no capitulo 21 de Génesis, finalmente
se cumpre de modo impressionante a promessa de descendéncia e, com ele, o
inicio de um povo numeroso.

250 Chwarts, Suzana. op. cit., p. 70.

251%¢] $adday é o nome principal de Deus no periodo pré-mosaico (Ex 6:2, 3), e pode significar seu
dominio universal. Por ser bastante antiga, o significado exato se perdeu. Entao, Jeronimo embasou
suas versdes (deus omnipotens), “Deus Todo Poderoso”, e seus equivalentes, em outra tradugdo na LXX,
kyrios pantokrator (J6 15:25). Ainda hoje ndo se chegou a nenhum consenso baseado na filologia. Mas,
as suposi¢ées mais provaveis parecem ser: (1) “O Poderoso”, “O Forte”, do radical $dd; e (2) “Aquele que
é suficiente”, de Se e day, cf. Waltke, op. cit., p. 315.

252 Apud Waltke, Bruce, op. cit., p. 315; SARNA, Nahum M. JPS, p. 362.

253 Professor de Teologia do Departamento de Ciéncias da Religido da PUC-SP. Trata-se de uma citagao
durante arguicdo da defesa de dissertagdo de mestrado de Marta Marciano, em 22/06/2017.
24THOMPSON, J. A. Deuterondmio, Introducao e Comentario, Sao Paulo: Vida Nova, 1982, p. 38.
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O Senhor foi bondoso* com Sara, como lhe dissera, e fez por ela_o que
prometera®®. Sara engravidou e deu um filho a Abrado_em sua velhice
na época fixada por Deus*’ em sua promessa. Abrado deu o nome de
Isaque ao filho que Sara lhe dera. (Gn 21:1-3)

E bastante valioso notar que os termos usados no texto sio cuidadosamente
escolhidos. YHWH sempre esteve atento a Sara, mesmo quando ela achava
ndo existir mais solugdo para si. E, no tempo certo, planejado e designado
pelo proprio Deus (Hb. mé‘eéd), Ele cumpre a sua promessa. Se houve quem
duvidasse do Todo-Poderoso, por tudo o que ameagou, parecendo estar tudo
perdido, agora o resultado esta demonstrado: YHWH ¢é quem garante até o fim
e cumpre a alianga. O que, entdo, Abrado pode fazer diante dessa maravilha
demonstra¢ao de amor?

Quando seu filho Isaque tinha oito dias de vida, Abrado o circuncidou,
conforme Deus lhe havia ordenado. Estava ele com cem anos de idade
quando lhe nasceu Isaque, seu filho.

E Sara disse: “Deus me encheu de riso, e todos os que souberem disso
rirdo comigo”.

E acrescentou: “Quem diria a Abrado que Sara amamentaria filhos?
Contudo eu lhe dei um filho em sua velhice!” (Gn 21:4-7)

Ele ficou perplexo, tao cheio de felicidade que imediatamente lembrou da
sua parte da alianca e tratou de cumpri-la. Desse episodio, podemos aprender
uma grande ligdo: adoragdo do coracdo vem de tanto receber amor, em sinal
de gratidao!

CONCLUSAO

Ao iniciarmos um estudo mais aprofundado do livro de Génesis, especial-
mente da alianca Abradmica, n6s nos deparamos com episodios que parecem
estar fora do lugar. Deus faz promessas que aparentemente nao vao se cumprir,
ou terdo um cumprimento parcial. O problema da falta de filhos ilustra isso
muito bem. A primeira declaragdo que o texto faz sobre Sara ¢ que ela é “sem

255 No hebraico, pagad - quando Deus é o sujeito, Ele “atenta para” ou “presta atencdo a” alguém ou
alguma coisa e age adequadamente, para conceder tanto béng¢édo como juizo divinos. No contexto
positivo, é sempre entendido como “estar preocupado com, cuidar de, atentar para, socorrer”, cf.
NDITEAT, v.3, p. 657.

2% Hebraico: ‘aser dibber ‘ot6 ‘elohim - “como dissera Deus” — quando se trata da palavra de Deus, nao
ha necessidade de garantias. Palavra dada é certeza de promessa cumprida.

%7mé‘éd se refere aum lugar ou tempo determinados e designados com um prop6sito, cf. DITAT, p. 635.
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filhos” (Gn 11:30); logo depois, Abrado recebe uma promessa de numerosa
descendéncia (Gn 12:2), mas dez anos se passam ¢ nada acontece, entdo, eles
tentam resolver o problema com as proprias for¢as, mas quase pde tudo a
perder (Gn 16:3-6); mais catorze anos se passam e Sara ainda ndo tem filhos
(Gn 17:1); o casal ja esta idoso, e Sara nao tem mais condicdes fisiologicas para
gerar filhos naturalmente (Gn 17:17; 18:11).

De tempos em tempos, quando a esperanca esta esmorecendo, YHWH se
revela a Abrado para estabelecer e reiterar a alianga de modo extraordinario.
Ele simplesmente revela sua graca “para ser o seu [de Abrado] Deus e o Deus
dos seus descendentes” (Gn 17:7b). Isso demonstra que desde o comeco, tudo
depende somente da acdo graciosa de YHWH, o Deus Soberano. Nao se trata
de uma histdria sobre a alianca de Deus, mas ¢ a histdria sobre o proprio Deus
da alianca. Por isso, quando a confianca parece enfraquecer, Ele torna a agir,
realizando um processo que Chwartz denomina “reagregagdo”, como resume
a seguir:

O processo de reagregacdo ¢ operado mediante uma série de rituais
concentrados no capitulo 17: outorga de novos nomes/renascimento;
outorga de status; outorga de béng¢ao; afirmacao da alianga/ ritual de
circuncisdo; anunciag¢do do nascimento do herdeiro. 25

Em momento algum YHWH deixou de agir, e de ser soberano em suas deci-
soes. O que para a limitagdo humana sé pode ser interpretado como ameacgas,
ndo passam de atos da mesma soberania divina para ensinar e revelar a Abrado
o seu carater eterno ¢ digno de toda confianga. Isso continua até que Abrado
tenha fé suficiente para crer que “Deus mesmo ha de prover” (Gn 22:8) quando
esta a caminho de entregar o filho da promessa tdo amado e tdo esperado.

Assim, os versiculos 1 e 2 do capitulo 21 de Génesis ndo sdo mera anunciagido
do cumprimento da alianca de YHWH, mas de certa forma, segundo Chwartz,

Esses dois versiculos contém um tratado completo da teologia biblica. [..]
» grande énfase no termo “palavra”
* certeza do cumprimento do contetido da anunciagdo

* pontualidade de toda operagdo dentro de um tempo divino (mo‘ed)*

28 Chwarts, Suzana. op. cit., p. 103.
2% Chwarts, Suzana. op. cit., p. 106.
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Por isso, podemos pensar na alianca de YHWH em termos de berit ‘6lam
(“alianga eterna”), uma alianga valida para todos os tempos; isso porque
nenhuma alianga feita por YHWH depende da conduta do homem, mas é
Ele mesmo que a mantém e sustenta através de todos os tempos, gragas a seu
hesed, fidelidade eterna.?®®

260 Gn 9:16; 17:7, 13, 19; Ex 31:16; Lv 24:8; Nm 18:19, 25.13. Eichrodt, Walter. op. cit., p. 48.
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Footnotes *

! yyhCwhly y"AnOd4’, traduzido na maioria das versdes como Senhor DEUS,
mas ndo condiz com o hebraico que traz a expressdo adondy YeHWiH. Geral-
mente, o tetragrama (YHWH) leva as vogais do termo ¢ ¢ lido como adonay,
“mestre”, para se evitar de pronunciar o nome divino, mas aqui, teriamos uma
repeticao do termo. Entdo, aqui, o tetragrama toma as vogais da palavra €lohim,
“Deus”. Isso produziria uma leitura do hebraico: “Mestre Deus”, de acordo
com a tradi¢do judaica. Mas, a presenca de “Mestre, Senhor” antes do Santo
Nome ¢ uma evidéncia bastante convincente de que ha algo especial e, portanto,
traduzido aqui como “Soberano Senhor”. Cf. nota da NETBIBLE, Gn 15:2.

2 A importancia de Sara para a historia da salvagao ¢ confirmada pelo fato de
que ela € a unica mulher na Biblia cujo nome ¢ mudado e cuja época da morte
¢ detalhada (Gn 23.1).

3 No hebraico, significa “princesa”; no acadiano sharratu, significa “rainha”.
Sharratu era a consorte feminina de Sin, o deus lua, a deidade principal de Ur.
Cf. SARNA, Nahum M. JPS, p.86; a LXX associa 0 novo nome “Sara” com
uma palavra hebraica que significa “discérdia”, mas provavelmente Sarai e Sara
sdo variantes dialéticas que significam “princesa”. A promessa de que ela gerara
reis endossa esta interpretacdo. Sarai, seu nome de nascenga, provavelmente
retroceda a sua origem nobre; enquanto que Sara, seu nome pactual, seja um
prospecto de seus descendentes nobres. Cf. Waltke, Bruce. Genesis, p. 320.

O Teoldgica/Revista Brasileira de Teologia, ISSN 1807-7056, n° 9, jul./set., Rio de Janeiro, 2021, p. 104-128



PANORAMA HISTORICO DAS MISSOES CRISTAS

Tarsis Nunes Alecrim de Souza?®!
Wendal Mark Johnson?¢?

RESUMO: O movimento missionario cristdo ndo é uma criagdo moderna
denominacional. Pelo contrario, se encontra nas raizes da Igreja de Cristo des-
de seu principio, ja na descida do Espirito Santo no Dia de Pentecostes. Cum-
prindo a Grande Comissdo de Jesus, os Apostolos levaram o evangelho além
dos limites geograficos de Israel, mas foram cristdos comuns que, indo, faziam
discipulos por onde passavam e diversos homens e mulheres se destacaram
na obra missionaria ao longo dos séculos. Assim, este trabalho visa tragar um
panorama histérico das Missoes cristds, em um recorte do inicio da Igreja até o
século IX, e demonstrar que migragdes, martirios, linguistas, monges, sinais,
curas e conversoes de reis sdo algumas das diversas formas pelas quais o pro-
prio Deus tem realizado sua obra redentora por meio de missionarios.

Palavras-Chave: Missoes. Historia do Cristianismo. Espirito Santo. Missionarios.

ABSTRACT: The Christian missionary movement is not a modern deno-
minational creation. On the contrary, it is found in the roots of the Church of
Christ from its beginning, already in the descent of the Holy Spirit on the Day
of Pentecost. Fulfilling the Great Commission of Jesus, the Apostles took the
gospel beyond the geographic limits of Israel, but they were ordinary Chris-
tians who, on going, made disciples wherever they went, and several men and
women stood out in missionary work over the centuries. Thus, this work aims
to trace a historical panorama of the Christian Missions, in a section from
the beginning of the Church until the 9th century, and to demonstrate that
migrations, martyrs, linguists, monks, signs, cures and conversions of kings
are some of the different forms by which God Himself has accomplished his
redemptive work through missionaries.

Keywords: Missions. History of Christianity. Holy Spirit. missionaries.
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INTRODUCAO

Desde o Dia de Pentecostes, a atividade missionaria da igreja crista tem sido
uma de suas mais distintas caracteristicas®®®. Os apostolos pregavam a ressur-
rei¢do de Cristo como cumprimento do propdsito divino anunciado no Antigo
Testamento e, naquele dia em especial, cerca de 3 mil pessoas foram batizadas,
entrando para o movimento iniciado por Jesus ¢ dando inicio a Igreja crista.?s

Aquele momento inaugurou o cumprimento da Grande Comissdo, dada pelo
Cristo ressurreto, em suas ultimas palavras antes da ascensao, quando a partir dali,
seus discipulos deveriam cumprir o “ide” fazendo discipulos de todas as nagdes.**®

Todavia, o que houve no dia de Pentecostes foi um movimento inverso, com a
vinda de judeus de diversos paises, praticamente de todo o mundo conhecido a
época®®®. Festas como esta movimentavam pessoas de diversas regides a Jerusa-
1ém, se tornando o cenario perfeito para uma expansao explosiva do evangelho.
Em At 2:8-11 lemos:

Como pois os ouvimos, cada um, na nossa propria lingua em que somos
nascidos? Partos e medos, elamitas e os que habitam na Mesopotdmia
[regides do Oriente Médio], e Judeia, e Capaddcia, e Ponto, e Asia, e Fri-
gia, e Panfilia [regides da Asia Menor, atual Turquia], Egito e partes da
Libia, junto a Cirene [regides do norte da Africa], e forasteiros romanos
(tanto judeus como prosélitos), e cretenses [Europal, e drabes [peninsula
arabical, todos os temos ouvido em nossas proprias linguas falar das
grandezas de Deus.?’

Com o impacto da pregacao poderosa por meio do Espirito Santo, era natural
que, ao retornarem para seus paises, aqueles milhares de testemunhas anun-
ciassem o que tinham visto e ouvido. Tanto que apesar de ndo haver no Novo
Testamento qualquer versiculo indicando que um apostolo tenha fundado a igreja
de Roma, 14 se desenvolveu uma comunidade crista digna de receber uma das
mais elaboradas epistolas do apostolo Paulo. Sobre os fundadores dessa igreja,
Champlin explica que:

263 ROBINSON, Charles H. Histéria das missoes cristas. 1915, p.1. Disponivel em inglés em: https://archive.
org/details/historyofchristiOOrobiuoft/page/n9/mode/2up

264 SHELLEY, B. L. Historia do Cristianismo. 12 ed. Rio de Janeiro: Tomas Nelson, 2018, p. 31

265 B[BLIA, N.T. Mt 28:19,20. In A BIBLIA. Traducéo de Joao Ferreira Almeida. Rio de Janeiro: King Cross
Publicagdes, 2008.

266 BIBLIA, N.T. At 2:6. In op. cit.
267 B[BLIA, N.T. At 2:8-11. In op. cit.

O Teoldgica/Revista Brasileira de Teologia, ISSN 1807-7056, n° 9, jul./set., Rio de Janeiro, 2021, p. 129-145



Faculdade Batista
do Rio de Janeiro
Seminario do Sul

E bem possivel que tenham sido os convertidos judeus quando do dia de
Pentecostes, vindos de Roma a Jerusalém a fim de participarem daquela
festa religiosa que voltaram a sua cidade e, através de seu testemunho,
formou-se um nucleo original que formou aquela igreja local.?*

Entretanto, deve-se ressaltar que mesmo os apostolos ainda ndo tinham
compreendido plenamente a amplitude da mensagem ja entregue por Jesus, de
que o Reino de Deus ndo seria composto de ovelhas de apenas um aprisco®®’
e que a adorag@o ndo se limitaria a um lugar geograficamente especifico?”.
Mas o proposito divino, desde o principio, era o de abengoar todas as familias
da Terra, conforme prometido a Abrado, e ndo somente o povo hebreu.””" E o
Messias anunciou que o fim vird apenas ap6s o evangelho ser anunciado em
todo o mundo.?”

Nesse contexto, cabe elucidar que mesmo que as boas novas tenham sido
anunciadas em diversas linguas, no Pentecostes, aquele publico que se converteu
aos milhares era formado de judeus que habitavam diversas nacdes, e ndo, de
gentios. E ainda, que os cristdos mencionados em Atos 6 como “gregos”, na
verdade eram judeus adeptos a elementos da cultura grega.’”

Porém, logo a evangelizagdo comecou a se expandir e ultrapassar os limites
do judaismo. Por meio de Filipe, houve a conversdo de Simao, o mago, ja na
regido da Samaria, e, pouco depois, 0 eunuco etiope recebeu as boas novas do
cumprimento das Escrituras em Jesus.?” A narrativa do livro de Atos ndo da
detalhes posteriores sobre 0 mordomo-mor da rainha dos etiopes. Mas ainda que
academicamente ndo haja comprovacdo, a tradi¢@o indica, por meio do historia-
dor Eusébio de Cesareia, a propagacao do evangelho ja em territério africano:

Por certa providéncia divina, quando o anuncio do evangelho do Salva-
dor avangava diariamente, foi para ali levado um principe dos etiopes,
conforme costume que ainda prevalece de serem governados por uma
mulher, sendo o primeiro dentre os gentios que receberam de Filipe os
mistérios da palavra divina. O apostolo, conduzido por uma visao, assim
o instruiu e ele, segundo se diz, tornando-se a primicia dos crentes em

28 CHAMPLIN, R.N. Novo Testamento interpretado versiculo por versiculo. Sdo Paulo: Hagnos, p. 178
269 B[BLIA, N.T. Jo 10:16. In op. cit.

270 BIBLIA, N.T. Jo 4:20, 21. In op. cit.

271 B[BLIA, AT. Gn 12:3. In op. cit.

272 B[BLIA, N.T. Mt 24:14. In op. cit.
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todo o mundo, foi o primeiro que, voltando para o seu pais, proclamou
o conhecimento de Deus e a habitac¢do salutar de nosso Senhor entre os
homens. De modo que a profecia obteve seu cumprimento por meio dele:
“A Etiopia estende suas maos para Deus”.?”

Mas o caminho para o trabalho missionario universal foi aberto oficialmente
em Atos 10, quando o apostolo Pedro, apos receber de Deus uma visdo escla-
recedora, batiza o gentio Cornélio e varios outros que estiveram com ele. Ao
retornar a Jerusalém, a igreja local demanda explicagdes e Pedro relata que,
diante do recebimento do Espirito Santo pelos gentios, ndo havia como negar
sua conversdo. Ao reexaminarem o Antigo Testamento a luz de Jesus, os cristdos
primitivos descobriram que a mensagem era maior ¢ mais abrangente do que
queriam aceitar.?”® Assim, ainda que muitas questdes praticas e doutrinarias
tenham causado atritos posteriormente, os primeiros discipulos, finalmente,
reconheceram que Deus concedera também aos gentios o arrependimento
para vida®’’ e, portanto, era necessario que o evangelho fosse levado a todas as
pessoas.

Certamente, o trabalho missionario ao longo dos tempos tem trazido muitos
do Oriente e do Ocidente para se assentarem a mesa com Abrado, Isaque ¢ Jac6*™
e alguns expoentes e tipos deste movimento serdo tratados a seguir.

MIGRACAO MISSIONARIA

Algum tempo antes do reconhecimento da conversao dos gentios por Pedro,
os judeus causaram a morte do primeiro martir cristdo, Estévao. O fato de os
cristdos ensinarem a divindade de Jesus foi um dos fatores decisivos para o
rompimento definitivo entre o judaismo e o movimento de Jesus. A partir de
entdo, o cristianismo se delimita mais claramente como religido independente.
Além disso, essa perseguicao culminou em uma fuga dos cristdos de Jerusalém,
a excegdo dos apostolos, conforme relato de Atos:

E fez-se, naquele dia, uma grande perseguicdo contra a igreja que estava
em Jerusalém; e todos foram dispersos pelas terras da Judeia e da Sama-
ria, exceto os apostolos. E uns vardes piedosos foram enterrar Estévao e
fizeram sobre ele grande pranto. E Saulo assolava a igreja, entrando pelas

775 EUSEBIO DE CESAREIA. Historia eclesiastica. 32 ed. Sao Paulo: Fonte Editorial, 2005, p. 49.
276 SHELLEY, B. L. Op. cit. p. 29.
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casas; e, arrastando homens e mulheres, os encerrava na prisao. Mas os
que andavam dispersos iam por toda parte anunciando a palavra.?”

Como visto, esta dispersdo comegou a produzir convertidos na Judeia e
Samaria, gerando o que se pode nomear de “migragdo missionaria”, ou seja,
crentes deslocados de uma area geografica para outra levando consigo a sua fé.
Ainda que compulsoria, esta migragao disseminou a fé crista, antes concentrada
em Jerusalém. O livro de Atos registra que esse movimento levou o evangelho
a distancias ainda maiores, como se observa:

E os que foram dispersos pela persegui¢do que sucedeu por causa de
Estévao caminharam até a Fenicia, Chipre e Antioquia, ndo anunciando
aninguém a palavra sendo somente aos judeus. E havia entre eles alguns
vardes de Chipre e de Cirene, os quais, entrando em Antioquia, falaram
aos gregos, anunciando o Senhor Jesus. E a mao do Senhor era com eles;
e grande nlimero creu e se converteu ao Senhor.?¢

Mesmo que ndo seja um método missionario propriamente dito, este tipo de
propagagdo, geralmente resultante de perseguicdo, aconteceu muitas vezes na
historia, como com os huguenotes, grupos cristdos que colonizaram a América
do Norte, fugindo da opressao religiosa na Europa.?®!

Cabe ainda destacar que foram “vardes de Chipre e de Cirene” que anuncia-
ram o Senhor Jesus aos gregos em Antioquia, que era a maior cidade da Siria,
centro de cultura helénica, e onde grande niimero se converteu.?? E é bastante
simbolico relembrar que foi nesta cidade siria, entre os gentios, que os seguidores
de Jesus foram chamados pela primeira vez de cristaos.?*

MINISTERIO APOSTOLICO

Coube aos apodstolos a lideranca da Igreja apds a ascensdo de Jesus e ha
informagoes de que alguns deles — particularmente Pedro, Jodo e Paulo —
realizaram viagens missionarias e de supervisao as igrejas fundadas por outros
cristdos. E € possivel que alguns outros apostolos, como Tomé, tenham feito o
mesmo.

279 B[BLIA, N.T. At 8:1-4. In op. cit.

280 B{BLIA, N.T. At 11:19-21. In op. cit.
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Talvez visando cobrir com missionarios praticamente todo o mundo conhe-
cido da época, Eusébio de Cesareia descreve, na obra Historia Eclesiastica, os
destinos dos apoéstolos:

Dizem que este Marcos foi o primeiro a ser enviado ao Egito, e que ali
pregou o Evangelho que ele havia posto por escrito e fundou igrejas,
comegando pela de Alexandria.?®

Os santos apostolos e discipulos de nosso Salvador haviam se espalhado
por toda a terra: a Tomds, como quer uma tradi¢do, coube a Partia; a
André a Citia, a Jodo a Asia, entre os quais se estabeleceu morrendo em
Efeso. Pedro, segundo parece, pregou no Ponto, na Galécia e na Bitinia,
na Capadodcia e na Asia, aos judeus da didspora; por fim chegou a Roma e
foi crucificado de cabega para baixo, como ele mesmo pediu para sofrer.
E o que dizer de Paulo, que desde Jerusalém até o Ilirico cumpriu com a
pregacdo do evangelho de Cristo?2%

Mas como disse o historiador antigo, Paulo foi aquele que teve maior destaque
por viagens missionarias, tendo sido escolhido por Pedro, Tiago e Jodo como
apostolo dos gentios, enquanto esses trés se dedicariam aos circuncisos.?®’

Geralmente junto de Barnabé e outros companheiros, Paulo partiu de Antio-
quia e, em varias viagens, levou o evangelho a ilha de Chipre, as varias cidades
da Asia Menor, a Grécia, a Roma, ¢ talvez até a Espanha.?®® Tito e Timéteo foram
treinados ativamente por Paulo em viagens e posteriormente, desenvolveram seu
proprio trabalho missionario, tornando-se lideres destacados na Igreja primitiva
e possivelmente fundando igrejas em Tessalonica e Creta.?®

O trabalho do apdstolo Paulo foi tao efetivo que criou um padrao de evange-
lismo nos primeiros séculos do Cristianismo, com uma estratégia mais urbana®*,
por meio do estabelecimento em uma das grandes cidades do império inicial-
mente, e posteriormente chegando as cidades menores da regido, com lideres
auxiliares.?! Nas cidades, as pessoas eram mais receptivas a novas ideias e Paulo

buscava primeiramente judeus e pagaos simpatizantes, proximos a comunidade
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Cabe registrar a existéncia de duvida historica sobre a tradicdo acerca da
“divisdo missiondria do mundo” pelos apdstolos, como afirmado por Latouret-
te*. Porém, deve-se destacar que, aparentemente, a maior parte do trabalho
missionario ndo foi completado pelos doze, mas sim por cristdos anénimos que,
por varios motivos (perseguigdo, negdcios ou vocagdo missionaria), anunciavam
sua fé enquanto se deslocavam pelo mundo.?*

judaica, pois 0 campo missionario era mais fértil.**>

O crescimento do Cristianismo foi tdo explosivo que antes do ano 200, os cris-
tdos eram encontrados ndo apenas em todas as provincias do Império romano,
como também além das fronteiras, na Mesopotamia®*®. Essa expansdo chamou a
atencao do Império romano, ficando marcada por conflitos com o Estado, quando
muitos cristaos testemunharam de sua fé com seu proprio sangue.

MARTIRIO

Nos trés primeiros séculos, houve persistente perseguicdo ao cristianismo
que foi num crescendo até o comego do século IV, quando os Imperadores
Constantino e depois, Teodosio I, conduziram a religido crista a se tornar a
oficial do Império. Porém, em vez de extingui-lo, a persegui¢do chegou mesmo
a fortalecé-1o.”° Portanto, o martirio também apresenta relevancia no desenvol-
vimento missionario.

Os ataques comegaram com 0s proprios judeus e, como visto, Estévao foi o
primeiro de uma série de martires cristaos. Mas a separagdo definitiva do judais-
mo ¢ o crescimento gentilico levaram a perseguicdo aos romanos. Os cristaos
eram acusados de serem ateus por recusarem-se a participar dos cultos pagaos
e, portanto, comprometiam o Império junto aos deuses. Também dizia-se que
sacrificavam criangas e consumiam seu carne e sangue na ceia, além de serem
acusados de imorais por casarem entre “irmaos e irmas”.*’ A necessidade de
defender os cristaos, inclusive, levou ao surgimento dos apologetas, cabendo
destacar Justino, que também foi martir.?%
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O Imperador Nero, ja no ano de 64, acusou os cristdos de colocarem fogo em
Roma e o historiador pagdo Tacito relata que a perseguigdo foi mero capricho
do governante. Também ha uma forte tradicdo de que Pedro e Paulo estavam
entre os martires de Nero. Mas ¢ muito provavel que nesta época ndo houvesse
ainda perseguigdo tdo cruel nas demais provincias romanas.?*’

Houve também ataques pelo Imperador Domiciano, que assumiu o trono em
81 d.C., mas a fé se expandiu tanto que o entdo governador da Bitinia, Plinio
Segundo, relata ao Imperador Trajano, em 111 d.C., que os templos estavam
abandonados, as carnes sacrificadas aos idolos ndo tinham compradores e
“o contagio desta supersticdo penetrou ndo soé nas cidades, mas também nos
povoados e nos campos”.3%

Um dos mais famosos martires foi Policarpo de Esmirna, que foi um evan-
gelista de destaque, mestre de Irineu de Lido e contemporaneo dos apostolos,
provavelmente tendo tido contato direto com Jodo.*”! Detalhes de seu martirio
foram conhecidos por um documento de 23 de fevereiro de 155. Na narragdo,
quando o proconsul Estacio Quadrato o exorta a renegar Cristo, Policarpo
responde: “Faz 86 anos que o sirvo e nunca me fez mal algum: como poderia
blasfemar o meu Redentor?”. O proconsul o ameaga: “Posso fazer-te queimar
vivo!” Ele responde: “O seu fogo queima por um momento, depois passa; eu
temo ¢ o fogo eterno da condenagdo”. Assim, prestes a ser queimado vivo, Po-
licarpo elevou os olhos ao céu e orou em voz alta: “Senhor Deus Soberano [...]
dou-te gragas, porque me consideraste digno deste momento, para que, junto a
teus martires, eu possa ser parte no calice de Cristo. [...] Por isso te bendigo e

te glorifico. [...] Amém”3*

Cabe esclarecer que durante todo o século II, e boa parte do III, ndo houve
perseguicao sistematica contra os cristdos, mas sim em pontos isolados. O
Cristianismo ndo era permitido, porém os cristdos s6 eram punidos pelo Estado
quando, por alguma razdo, eram levados diante dos tribunais,*® conforme ordem
de Trajano. Assim, até o ano de 249, a igreja desfrutou de relativa tranquilidade,
com alguns ataques locais, temporarios e muitos martirios.**
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Mas nos fins do século 111, a perseguicdo passou por Décio e Valeriano e
chegou a seu apice com o Imperador Diocleciano. Visando evitar a decadéncia
do império e da antiga adoracdo oficial, o governante ordenou, em 303, a des-
truicdo dos templos cristdos, a queima de biblias e livros cristdos, a extingao
da adoracdo crista e a prisdo do clero. No ano seguinte, a sentenca: os cristdos
deviam escolher entre oferecer sacrificios aos idolos ou morrer.3%

E necessario citar que estudiosos dizem que o namero real dos mértires dos
trés primeiros séculos ¢ relativamente baixo, inferior a 10 mil, quando compa-
rado com a populagdo de 50 milhdes de pessoas no apogeu romano.’*® E que
a imagem de cristaos pacificos e indefesos, vestidos de tunicas brancas, em
anfiteatros diante de ledes famintos é equivocada.’”’

Entretanto, a memoria dos martires ¢ marcante na historia crista e ¢ pene-
trante o testemunho daqueles que sofreram pela fé. Inclusive a propria palavra
grega para martirio significa “dar testemunho”.*®® A coragem era uma virtude
muito admirada na cultura romana, alguns crentes chegaram até mesmo a serem
voluntarios a morte e ha muitissimos relatos de que a firmeza e a alegria que
os cristdos manifestavam em meio ao martirio serviram para atrair outros a
nova f&.* Desse modo, ¢ pertinente exemplificar esse carater missionario do
martirio com a famosa frase de Tertuliano: “O sangue dos martires é a semente
da igreja.”

MISSIONARIOS E LINGUISTAS
IRINEU (135-195)

Provavelmente nascido em Esmirna, na Asia Menor, por volta do ano 135
d.C., Irineu, quando jovem, recebeu conhecimentos de Policarpo de Esmirna,
bispo que teve contato com testemunhas oculares de Jesus. Posteriormente, em
170 d.C, foi para a Gélia, atualmente regido da Franca, e acabou se tornando
bispo de Lido. Ele liderou a igreja naquela cidade e fez um grande trabalho
missionario com os povos celtas da regido, uma vez que falava celta e grego.*'°
Também se destacou pela defesa da igreja contra heresias, em especial contra

305 DEIROS, Pablo A. Op. cit.

3% DEIROS, Pablo A. Op. cit.

307 SHELLEY, B. L. Op. cit., p. 53.

308 COLLINS, Michael; PRICE, Matthew A. Op. cit., p. 44.
309 GONZALEZ, Justo L. Op. cit. p. 99.

310 WILLIAMS, Terri. Cronologia da Historia Eclesiastica: em graficos e mapas. Séo Paulo: Vida Nova,
1993, p. 41.

Teolbgica/Revista Brasileira de Teologia, ISSN 1807-7056, n° 9, jul./set., Rio de Janeiro, 2021, p. 129-145 O



0 gnosticismo, buscando a paz e unidade da igreja, com livros que chegaram
até os dias atuais.’"!

ULFILA (311-381)

Um dos maiores missionarios estrangeiros, Ulfilas era de um povo nérdico
chamado de godos?®'? e trabalhou por 40 anos em missdes entre sua propria
gente, conduzindo-os a fé em Cristo, conforme os ensinamentos de Ario®3. Para
traduzir a Biblia na lingua nativa, inventou o alfabeto gotico, ja que a lingua era
apenas falada. Morreu numa misséo a Constantinopla .*"*

CIRILO (826-869) E METODIO (815-885)

Também havia missionarios na Europa Oriental. No século IX, dois irmaos
chamados Cirilo e Metodio, que eram gregos de nascimento, trabalharam entre
os povos eslavos que ocuparam grande parte da Peninsula Balcénica. Para que
eles pudessem traduzir a Biblia e o culto litargico da igreja para o idioma local,
eles inventaram um alfabeto - conhecido como escrita cirilica. Este alfabeto é
usado até hoje para escrever linguas eslavas como bulgaro, sérvio e russo. Ao
contrario dos catolicos romanos na Europa Ocidental, que mantinham a Biblia
e o culto litirgico em latim, mesmo depois de o latim se tornar uma lingua
morta, as igrejas ortodoxas da Europa Oriental faziam questdo de usar o idioma
local em todo lugar que os missionarios iam para realizar a obra missionaria.*

SINAIS E MARAVILHAS
GREGORIO TAUMATURGO (213-270)

Gregorio Taumaturgo nasceu em Ponto e sua conversao se deu pelo erudito
filésofo e pai da igreja, Origenes de Alexandria. Posteriormente, Gregorio se
tornou o bispo de Neocesareia e teve grande sucesso missionario por conta dos
milagres que realizava — e ndo propriamente por sua teologia. O Taumaturgo
geralmente promovia a cura de enfermos e acreditava-se que os apostolos ¢ a
Virgem dirigiam sua obra missionaria através de visoes.*'¢
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Gregorio também foi precursor na estratégia de colocar festas dos martires
cristaos no lugar das festas pagas, visando substituir a crenga, como um método
missionario. Ele se empenhou para ver completa a conversdo da populagdo de sua
diocese. Diz a tradicao que o sucesso evangelistico teria sido tanto que “quando
Gregorio Taumaturgo assumiu o bispado da igreja de Neocesareia, havia de-
zessete cristdos na cidade, e apOs sua morte so restavam dezessete pagdos”.*"

CONVERSAO DE REIS
GREGORIO, O ILUMINADOR (240-332)

Conforme descreve o historiador Justo Gonzélez, o pequeno Reino da Armé-
nia ficava na fronteira entre as poténcias do Império Persa e Império Romano. No
século I1I, em uma das invasdes persas, arménios se refugiaram nos territorios
romanos da Siria, Asia Menor e Constantinopla, onde conheceram o cristianis-
mo, ¢ alguns deles se converteram. Entre esses estava Gregorio, posteriormente
conhecido como o [luminador, e que era parente do rei arménio, Tiridates.

Ao retornar para a Arménia, Greg6rio comegou a pregar o evangelho no pais
e o rei, temendo criticas do povo de que a corte teria se romanizado, decidiu
prender seu parente por quinze anos. Entretanto, o trabalho missionario de
Gregorio surtiu efeito e o rei Tiridates se converteu, sendo acompanhado por
outros membros da corte em seu batismo, gerando um movimento de conversao
em massa, em que grande parte do povo se tornou cristao, at¢ mesmo muitos
sacerdotes pagdos.’!®

Desse modo, no dia 6 de janeiro do ano 303, dia da celebragao do batismo
de Jesus Cristo, o rei Tiridates se batizou — e uma multidao junto com ele. As-
sim, dez anos antes do Edito de Mildo retirar a perseguigdo cristd no Império
Romano, a Arménia se tornou a primeira nagdo do mundo a ter o Cristianismo
como religido oficial.

Apesar de inicialmente a conversdo massiva ter sido mais superficial, com
o tempo, a fé cristd realmente se incorporou no pais. E cabe destacar que no
século V, com o intuito de traduzir a Biblia para o arménio, foi criada propria
lingua escrita, uma vez que era apenas falada. E esta criacdo de literatura em
muito colaborou para a unidade da nagdo.*”
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CLOTILDE (475-545)

Os francos, inicialmente, eram pagaos e, ao tomarem posse da Galia,
deram-lhe o nome de “Franga”. A unido dos territorios se deu pela lideranga
de Meroveu, seu filho Childerico e seu neto Clovis. Este tltimo se casou com
a princesa burgtundia Clotilde, que era crista. E os francos tiveram contatos
com o Cristianismo pelos povos da Galia.*?° Clotilde insistentemente marcava
sua fé junto ao rei e, durante a campanha militar contra os alamanes, Clovis
prometeu a Jesus Cristo, o Deus de Clotilde, que se converteria se Ele lhe
desse a vitoria.**!

Com a derrota do inimigo, Clovis foi batizado pelo bispo catdlico Remigio, de
Reims, no Natal de 496, acompanhado de boa parte de sua nobreza, e de 3 mil
de seus guerreiros.’? E importante destacar que esta foi a causa da conversio
do povo franco ao catolicismo, que mais a frente, deu origem ao grande império
de Carlos Magno.

MISSOES MONASTICAS
MARTINHO DE TOURS (335-400)

Martinho de Tours foi um monge e bispo, que teve sua vida escrita em livro
por Sulpicio Severo e se tornou um popular modelo do ideal monastico em toda a
Europa durante varios séculos. Sua histdria foi fundamental para o monasticismo
ocidental, o qual tem destaque na historia da igreja.

Martinho nasceu por volta de 335, na regido da Pandnia, onde hoje ¢ a Hun-
gria. Seu pai era um soldado pagdo e, por ndo aceitar sua conversao ao cristia-
nismo na infancia, o alistou no exército. Em uma campanha militar, em Amiens,
ocorreu a famosa passagem em que Martinho rasga sua capa em duas para dar
a um mendigo com frio e, logo depois, v€ em sonho Jesus Cristo envolto na sua
meia capa reconhecendo sua generosidade como ao préprio filho de Deus.’?

Apos o servigo militar, ele trabalhou para o bispo Hilario e pode se dedicar
a vida monastica em Tours, onde sua fama passou a crescer por maravilhas que
operava, sem perder a humildade. A contragosto dos bispos por conta de seu
desapego, a pressao popular levou Martinho a ser feito bispo da cidade de Tours.

320 GONZALEZ, Justo L. Op. cit., p. 235.
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Apesar disso, ele ndo abandonou sua vida monastica e a utilizou para o trabalho
missionario, em especial na regido da Galia.***

PATRICIO (390-461)

Nascido por volta do ano 389 d.C., Patricio era de uma familia crista e nascido
na Bretanha romana. Apds um ataque foi raptado ainda jovem e levado para
a Irlanda, onde trabalhou por ao menos seis anos como escravo, pastoreando
rebanhos. Mesmo nesse periodo, sua fé¢ herdada aprofundou-se e ele preencheu
seus dias e noites com oragdo. Conseguiu escapar, mas acabou indo para a Eu-
ropa continental, passou um tempo em um monastério na Galia e apds muitas
dificuldades, retornou para sua familia na Bretanha.*?

Porém, por meio de sonhos, recebeu o chamado para retornar a Irlanda como
missionario e, mesmo com grande perigo pessoal, passou a pregar na Irlanda.
Apos entraves, obteve tanto sucesso que algumas vezes batizou multiddes de
irlandeses a0 mesmo tempo. Passou também a ordenar e instruir sacerdotes
irlandeses, em um cristianismo proprio, para liderarem os recém-convertidos.
Desse modo, a Irlanda passou a ter uma forte igreja, que logo se tornou um
centro missionario, enviando seus proprios evangelistas a outras regides.*?

COLUMBA (521-597)

Um dos missionarios de mais destaque da igreja irlandesa foi Columba, que foi
formado em um mosteiro de tradigdo. Por volta de 563, Columba e doze compa-
nheiros foram enviados a pequena ilha de lona, na costa da Escdcia.*”’” Dizia-se
que Columba sempre andava ocupado com o estudo, oragdo, escritas, jejum e
em vigiar. Em Iona, ele fundou um mosteiro visando ser uma base missionaria
para a conversdo dos pictos, povo escocés. Ele foi o lider dessa comunidade
monastica, a qual se tornou referéncia.’”® Apos varias incursoes aos territorios
dos pictos, o rei Bridio se converteu, assim como a maioria dos seus suditos.

AIDAO (? - 651)

O mosteiro de lona ganhou destaque e quando o rei Oswaldo, da Nortimbria,
na Bretanha, se refugiou 14 por questdes politicas, passou a admirar Columba.
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Ap6s ver o monge em um sonho, Osvaldo levantou uma cruz rustica, e pediu a
vitoria ao Deus de Columba contra os bretdes. Com o sucesso na batalha, todo o
reino de Nortiimbria se tornou cristdo e monges de Iona enviaram missionarios
a pedido do rei.’¥

Aiddo era um deles e ficou marcado ao fundar na ilha de Lindisfarne um
mosteiro semelhante ao de lona. O monge viajou por aquele pequeno reino prin-
cipalmente a pé, ganhando pagaos, confirmando crentes, cuidando dos pobres,
resgatando escravos, e educando os sacerdotes ordenados.** E desse mosteiro,
a fé crista se expandiu para varios outros reinos da Gra-Bretanha.

GREGORIO, O GRANDE (540-604) E AGOSTINHO DE CANTUARIA
(2-604)

Monge que se tornou papa em 590, Gregorio estimulou o monasticismo bene-
ditino e desde jovem demonstrou interesse pela evangelizagdo dos anglos.*! A
tradigdo, inclusive, conta que Gregorio se ofereceu ao papa para ser missionario
na Briténia, mas que a populacdo romana néo o deixou ir. Em 596, insatisfeito
com o trabalho dos bispos ingleses, Gregorio enviou um grupo de missionarios
do mosteiro que ele fundara antes de ser papa. Liderados por Agostinho — pos-
teriormente referenciado como “de Cantuéria” — os monges chegaram ao reino
de Kent, na Gra-Bretanha. Apesar de alguns revéses, quando o rei Etelberto se
converteu, milhares de stditos o seguiram ao batismo.**

Em Cantuaria, capital de Kent, Agostinho fundou um mosteiro beneditino,
na estrutura de um templo pagio concedido pelo rei, se tornando referéncia a
outros mosteiros da Inglaterra. O papa Gregorio continuou apoiando a missao
com reforcos e conselhos por meio de cartas. Agostinho se tornou arcebispo
da Cantuaria e quando morreu, menos de dez anos apds a ida & Gra-Bretanha,
todo o reino de Kent era cristdo, assim como em todas as regides vizinhas havia
seguidores de Cristo.**

O destaque desta missdo € necessario por dois aspectos: € o primeiro relato
confidvel em toda a historia da igreja de que um papa ou bispo de Roma envia
missiondrios a terras estranhas. E como legado, o trabalho de Agostinho de Can-
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tuaria resultou na aproximacao do cristianismo na Gra-Bretanha com o restante
da Europa Ocidental, o que perdurou fortemente até o século X V1.3

WILLIBRORD (658-739) E BONIFACIO (680-754)

O trabalho de Gregorio Magno e Agostinho de Cantuaria com os ingleses
gerou frutos solidos e missionarios das ilhas foram enviados para onde hoje sdao
Holanda e Alemanha, o que clarifica a ligagdo da expansdo missionaria com o
monasticismo beneditino.

Willibrord foi um desses missionarios, treinado inicialmente em um mosteiro
inglés e depois, na Irlanda. No ano de 690, aos 33 anos, rumou para a Frisia,
atual Holanda, para evangelizar aquele povo barbaro e pagdo. Obteve o apoio
do franco Pepino de Heristal e também do papa, sendo consagrado arcebispo
em Roma por volta de 696. Willibrord continuou o trabalho até os 81 anos,
junto com outros missionarios ingleses, e apesar do avango lento, ao tempo de
sua morte, o cristianismo estava bem estabelecido na regido, o que o tornou o
“Apdstolo dos frisios”. O monge Winfrith, mais conhecido como Bonifacio, veio
primeiramente ao continente para ajudar Willibrord.**

Nascido na Inglaterra em 680 d.C., Bonifacio ingressou voluntariamente aos
sete anos em um mosteiro da regra de Sdo Bento, onde cresceu em seus estudos
com destaque por sua devocao e inteligéncia, chegando a diretor da escola. Se-
guindo sua vocagao missionaria, partiu em 716 para os Paises Baixos, terra dos
frisios. Apos dificuldades, recebeu apoio do papa Gregorio 11 e dos governantes
francos, interessados na pacificagdo das fronteiras. Isto o aproximou do territorio
franco, onde fundou diversos mosteiros beneditinos, com o intuito também de
reformar a Igreja dos francos.?*

Seu trabalho missionario teve grande sucesso também na atual Alemanha,
0 que o tornou conhecido como “Apdstolo dos alemaes”, por converter muitos
pagdos e reformar as Igrejas na Bavaria e na Turingia. Um episédio iconico
ocorreu em Geismar, diante de muitos pagdos hostis, em que, assim que deu a
primeira machadada em um antigo carvalho consagrado ao deus Thor, um forte
vento quebrou a arvore em quatro fragmentos. Os pagaos foram convencidos
do poder de Deus e a madeira foi usada para a construgdo de uma capela crista.
Bonifacio ganhou status, se tornou arcebispo e chegou a ungir Pepino rei dos
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francos, em nome do proprio papa. Acabou sendo morto ao tentar retornar a
evangelizagdo dos frisios.*’

CONCLUSAO

O presente trabalho ndo teve por finalidade esgotar o desenvolvimento do
trabalho missiondrio ao longo da historia — e nem o poderia ser. Isto porque,
como visto, desde o Pentecostes, o Espirito Santo tem atuado poderosamente e
das mais variadas formas ao redor do mundo para usar aqueles que se dispdem
a obedecer o “ide” de Jesus Cristo. E também porque, apesar de nos inspirarmos
nos grandes evangelistas, a consolidag@o da € crista se deu e se da por meio dos
crentes fiéis e andnimos, que, onde quer que estejam, ndo deixam de anunciar
a todos aquilo que tém visto e ouvido. Por fim, cabe lembrar as palavras do
apostolo e missionario Paulo: “Fiz-me tudo para todos, para por todos os meios
chegar a salvar alguns.””3#
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