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Apresentacao

Este nimero da Revista Teologica contém cinco artigos ordenados alfabeticamente
pelo sobrenome de seus autores e nao pelos temas que abordam. No primeiro artigo,
“A recepcao biblica na modernidade a partir do didlogo entre Erich Auerbach
e Paul Ricoeur”, o professor Sérgio Ricardo Gongalves Dusilek procura trabalhar
uma confluéncia entre o pensamento desses dois pensadores em busca de principios
para a leitura dos textos de uma maneira geral, e da Biblia, mais especificamente.

No texto “Do Movimento de Jesus ao Cristianismo institucionalizado”, Viviane
Paixdo da Gama e Valtair Afonso Miranda, em co-autoria, refletem sobre a transicao
entre o Movimento de Jesus e o Cristianismo formalmente constituido do século I1. O
primeiro, marcado por elementos como carismatismo e itinerancia, surgiu no interior
do Judaismo do Segundo Templo. Sua caminhada na direcao da institucionaliza¢ao
do Cristianismo parece ter comec¢ado em algum momento no inicio do século IL

Ja o texto de José Henrique Pires Leite Junior, “E licito salvar uma vida? O papel
dos fariseus na construcio da identidade crista a partir de Marcos 2.1-3.6”,
discute o interessante relacionamento entre os discipulos de Jesus e os membros do
movimento dos fariseus. Em seu artigo, Leite Jinior problematiza a estigmatizagao
desse grupo judaico e propde uma releitura do seu papel no quadro do Judaismo do
Século L.

O professor Valtenci Lima de Oliveira, no artigo “Crescimento de igreja: em busca
de um paradigma de supera¢io da numerolatria e numerofobia”, reflete sobre a
ansiedade por nimeros no interior de algumas comunidades e a relag@o desse fendmeno
com alguns movimentos de multiplicacao de igreja. Ele propde uma superagio do
elemento estatistico puro e simples em prol da busca de um crescimento saudavel.

Luis Roberto dos Santos, em “O Hino Colossense na epistolografia paulina”,
detém-se na analise do chamado Hino Colossense da epistola paulina aos Colossen-
ses. Ele discute seu formato literario, seu contexto historico inicial e a formulagdo
cristologica.

Por fim, numa se¢fo avulsa intitulada Documentos, reproduzimos um antigo
artigo publicado pelo saudoso professor Darci Dusilek, intitulado “Oasis no deserto”,
originalmente publicado em 1985, no qual ele refletia sobre o papel da denominacao
batista no Brasil.

A todos, uma boa leitura!

Editor Responsavel
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A RECEPGAO BiBLICA NA MODERNIDADE A PARTIR DO
DIALOGO ENTRE ERICH AUERBACH E PAUL RICOEUR

The biblical reception in modernity from the dialogue
between Erich Auerbach and Paul Ricoeur

Prof. Me. Sérgio Ricardo Gongalves Dusilek’

RESUMO

Este texto procura apresentar, de modo original e a partir de uma possivel
confluéncia entre o pensamento de Erich Auerbach e Paul Ricoeur, um caminho
para a recepgao biblica a partir da Modernidade. Para tanto, serdo visitados tanto
os desafios hermenéuticos apontados por Ricoeur como os principais conceitos
de Auerbach relacionados ao processo de recepcao do texto.

Palavras-Chave: Recepcao; Hermenéutica; Auerbach; Ricoeur; Modernidade.

ABSTRACT:

This text tries to present, in an original way and from a possible confluence
between the thought of Erich Auerbach and Paul Ricoeur, a way for the biblical
reception through the Modernity. To that end, both the hermeneutic challenges
pointed out by Ricoeur and the main Auerbach concepts related to the process
of receiving the text will be visited.

Keywords: Reception; Hermeneutics; Auerbach; Ricoeur; Modernity.

INTRODUCAO

Necessario se faz definir os termos apresentados na tematica proposta. Em
primeiro lugar, entende-se por estética da recepg@o o ramo do saber hermenéu-
tico que trata de como as obras literarias sdo recebidas, compreendidas pelos
leitores. Este artigo ndo visa abordar a riqueza da contribuicao da hermenéutica
filosofica ao saber humano, tampouco abordar a aplicagdo, na Literatura de

! Bacharel em Ciéncias Contabeis pelo Centro Universitario UNA (Belo Horizonte/MG-1994) e em Teologia
pelo Seminario Teoldgico Batista do Sul do Brasil (1998 — convalidado em 2015); Pés-Graduado em Histéria
da Filosofia pela UGF (2000); Mestre (2015) e Doutorando em Ciéncia da Religido pela UFJF/MG. Pastor na
Igreja Batista Marapendi (RJ/RJ). Professor no Seminario Teoldgico Batista Carioca.
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um modo geral, da estética da recep¢do. Também nao se encontrara, aqui, uma
abordagem da historia hermenéutica.

Busca-se, entdo, apresentar uma proposi¢do para se pensar e realizar a
hermenéutica biblica na modernidade, e isso sob o didlogo de Erich Auerbach
e Paul Ricoeur. Esta é aqui entendida ndo s6 como o periodo da historia da
humanidade que sucedeu a Idade Medieval, mas, sobretudo, como 0 momento
de mudanca de paradigma que desinstalou o homem de sua anterior forma de
perceber e viver a vida, deslocando-o para o centro das atengdes, como também
de fomento de uma cosmovisdo pautada na razio e na fé em sua capacidade
ilimitada. O auge desse paradigma se deu no Iluminismo (final do século
XIX) e pode ser visto na severa critica que a religido sofreu dos “mestres da
suspeita”, que, segundo Paul Ricoeur, eram Friedrich Nietzsche, Sigmund
Freud e Karl Marx. Além desses, podem ser acrescentados Charles Darwin e
Ludwig Feuerbach, os quais trouxeram, em suas obras, questionamentos para
e sobre a religido.

A modernidade trouxe consigo a pulverizagio dos absolutos?. E um contexto
de fragmentagdo, que se traduz na especializagdo crescente - esta, por sua
vez, retira a percepgao abrangente - € na postura arredia no tocante aos
valores estabelecidos. Tal compreensdo afeta o campo religioso, na medida
em que produz seu extremado individualismo. Os interesses, ao contrario da
génese de boa parte das religides, tornam-se meramente pessoais, bem como
o critério de sintese. O homem se torna “a medida de todas as coisas: das que
sdo como sdo e das que ndao sdo como ndo sao”, como preconizava o sofista
grego Protagoras. H4 uma assimilacdo da pluralidade, o que representou a
quebra da moldura anterior’, inclusive na forma paradoxal da auséncia de
absolutos, ou mesmo de sua multiplicidade, o que, em certa medida, chega
a ser um contrassenso, por gerar uma multiplicidade de novas molduras, as
quais Auerbach sublinhou na sua analise sobre o realismo*. Na modernidade,
como fruto da secularizagdo, a existéncia ¢ dada pela vivéncia de varias
alternativas de igual valor intrinseco.

2 BERMAN, Marshall. Tudo que é sélido se desmancha no ar: a aventura da modernidade. Tradugédo de
Carlos Felipe Moisés, Ana Maria L. Loriatti. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1986. p. 88.

3 AUERBACH, Erich. Ensaios de Literatura Ocidental: Filologia e Critica. Traducdo de Samuel Titan Jr.,
José Marcos Mariani de Macedo. Sao Paulo: Livraria Duas Cidades; Editora 34, 2012. p. 243.

Id.Mimesis: a representacao da realidade na literatura ocidental. Varios tradutores. Sdo Paulo: Perspectiva,
2011. p. 139.

* Ibid.
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MODERNIDADE E O RISCO A INTERPRETACAO

E interessante destacar que, embora a modernidade tenha trazido no seu bojo
uma rica pluralidade que a tornaria, por assim dizer, uma fonte inesgotavel, ela
possui um risco observavel. Uma vez que o momento cultural é marcado pelo
“fendmeno do esgotamento’, com consequente enfraquecimento das instituicdes
e a tendéncia a radicalizac¢do do niilismo, a auséncia de absolutos, a afirmagao
da relatividade, uma hermenéutica de um texto religioso como o biblico pode
ndo mais encontrar uma rede onde descansar. Dessa feita, as afirmacdes biblicas
contrarias a esse ponto sdo desprezadas.

Mundaniza-se, entdo, o processo da interpretacao, nao pela via do dialogo, ou
mesmo das perguntas que o mundo faz, naquilo que serviria como insumo para
0 Ansatz auerbachiano. Para Auerbach, uma das formas de se chegar ao texto
biblico ¢ através de perguntas que viabilizam a emersao de respostas, € com elas,
estabelecer-se a compreensao. No atual contexto, somente sdo reconhecidas leituras
que implantem na mensagem biblica aquilo que ¢ cultural. Tudo passa a ser adaptavel.
A recepgao, nesse caso, se da pela tematica e nao pela exposigdo. A consequéncia,
além da alienac@o, ¢ a irrelevancia socio-politica da comunidade de fé e o desgaste
da Igreja como Instituicdo, gerando novas expressoes de espiritualidade crista.

Além do esgotamento cultural, ha também o risco do crescimento do funda-
mentalismo entre os grupos religiosos, inclusive cristdos. Nesse ambito, esta um
processo de recepgao biblica que se da pela receptacdo, mediante um mecanismo
heterénomo de sujeicao ao magistério teoldgico e, por que nao dizer, de abolicao
daracionalidade que pertence naturalmente a subjetividade, ao sujeito pensante®.
A novidade interpretativa, nesses casos, esta na aplicagdo, ou mesmo na forma
como o “velho” contetdo ¢ agora apresentado. E por isso que o fundamentalismo
cristdo se caracteriza pelo uso de um molde, por uma limitagdo interpretativa do
texto biblico. O homem torna-se, entdo, um recipiente (porque so lhe cabe receber
e ndo interagir) autdmato (porque seu objetivo é reproduzir) do querer divino. A
literalidade com que a Escritura é lida empobrece a dimensao do simbdlico, uma
vez que o simbolo tem maiores significados do que sua representagdo imediata.
A linguagem extravagante do texto, marcadamente presente nas parabolas de
Jesus, como assinala Ricoeur, ou mesmo a riqueza das conexdes dos polos
figurais apontadas por Auerbach sdao depreciadas na pratica fundamentalista.

° RICOEUR, Paul. Interpretacao e ldeologias. 4. ed. Traducdo de Hilton Japiassu. Rio de Janeiro: Francisco
Alves, 1990. p. 150.

5 RICOEUR, Paul. Ensaios sobre a Interpretacao Biblica. Traducao de José Carlos Bento. Sao Paulo:
Fonte Editorial, 2008. p. 90.
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Desconsidera-se, assim, que justamente as expressdes-limite (fruto das situagdes-
-limite de Karl Jaspers) manifestas pela extravagancia da linguagem implodem as
representacgdes fechadas, como as da leitura fundamentalista’. Adota-se a Biblia
como texto sagrado quando, na verdade, a sacralizagdo deveria ser atribuida
somente a Deus®. A reprodug¢ao do viés ideoldgico € feito por alguns “notaveis”.
Nada ¢ adaptavel, porque tudo esta dado; divinamente dado.

Sob essa otica foi escrita e distribuida, em 1910, a série de livretos intitulada
The Fundamentals, na qual a teologia de “refor¢o” sobre pontos considerados
cruciais para a fé cristd, como nascimento virginal de Jesus, doutrina da salvagado
e outros foi propalada’. A sedugdo do fundamentalismo esta no oferecimento de
uma seguranga, de uma imutabilidade conceitual, interpretativa. Em um contexto
no qual a modernidade tardia solapou pretensdes heteronomas e fontes externas de
autoridade, encontrar um “porto” considerado “seguro” se tornou lugar comum.

Essa diferenga paradoxal e extremada entre um “cristianismo entendido como
religido de liberdade e um cristianismo entendido como religido de autoridade™",
que se apresenta na problematiza¢ao da estética da recepgao biblica. A religido
de liberdade reconhece a autonomia do ser humano, sua participacdo no processo
interpretativo através do desalojamento da “consciéncia de sua posi¢ao pretensiosa’™".
Essa mesma consciéncia que reflete tera que arbitrar o conflito das interpretagdes. A
apropriagdo do texto € aberta a acdo do intérprete. Promove uma abertura do leque
interpretativo, reconhecendo a polissemia biblica, bem como a ampliddo do universo
simbolico, sem que com isso se desfaca do critério de verdade do texto biblico.

O PROBLEMA HERMENEUTICO

Nao ¢ s6 na compreensao polissémica do texto biblico que Ricoeur e Auerbach
se encontram. E possivel estabelecer o dialogo entre eles a partir daquilo que
Ricoeur denominou as trés raizes do problema hermenéutico'.

7 HALL, David W. Paul Ricoeur and the Poetic Imperative: The Creative Tension Between Love and
Justice. New York: State University of New York Press, 2007. p. 74.

8 RICOEUR, Paul. A Hermenéutica Biblica. Traducao de Paulo Meneses. Sdo Paulo: Loyola, 2006. p. 279.
2 ARMSTRONG, Karen. Em Nome de Deus: o fundamentalismo no judaismo, no cristianismo e no islamismo.
Tradugéo de Hildegard Feist. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001. p. 199.

10 CASTINEIRA, Angel. A Experiéncia de Deus na Pés-Modernidade. Traducdo de Ralfy Mendes de
Oliveira. Petrépolis: Vozes, 1997. p. 31.

" GROSS, Eduardo. A Espiritualidade Biblica e a Hermenéutica de Paul Ricoeur. Observatério da Religio.
Belém, v. 2, n. 2, p. 4-21, Jan./Jun. 2015. p. 4.

12 RICOEUR, Paul. Ensaios sobre a Interpretacao Biblica. Traducdo de José Carlos Bento. Séo Paulo:
Fonte Editorial, 2008. p. 45-51.
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Y semina Teoweo | ecuiace et
A primeira pode ser abordada pelo bindmio Evento-Palavra. O texto biblico
representa um registro da Revelacdo e, como tal, como bem lembra Harry
Emerson Fosdick!®, amputa-a, porque esse € o efeito primeiro produzido por
todo registro feito a partir de um evento. Soma-se a isso a densidade temporal
que o acontecimento recebe por estar “gravado em uma relacao significativa
de ‘promessa’ e ‘cumprimento’’, fato este bem refor¢ado pelo modelo de inter-
pretacao figural resgatado por Auerbach'. O alcance da revelagao, através das
diferentes formas de discurso presentes no texto biblico'®, é objeto primeiro do
intérprete no processo dialético da compreensao do texto, entre a compreensao
e a explica¢ao’. Evento, nessa perspectiva de revelagio €, para Ricoeur, aquilo
que transcende ao curso normal da histéria'®, uma vez que a produz, marcando
época. Ricoeur, aqui, ndo esta falando de algo sobrenatural, porém de realces
historicos, acontecimentos que possuem um significado singular na historio-
grafia humana. A revelagdo, para Ricoeur, é gravida de sentido historico; ndo
foi por outro motivo que ele associou 0 mundo do texto biblico como objeto
da revelagdo®.

Em Auerbach, evento-palavra se completam, na recepcao do leitor, pela conexdo
dos polos figurais dentro da escritura. E quando o acontecimento primeiro é
significado pelo evento segundo, sendo este preenchido pelo primeiro. Em todos
os casos, segundo Auerbach®, o texto biblico possuia em Jesus o exemplo maior
de Figura, que significa e ressignifica o conteudo das escrituras.

A segunda raiz do problema hermenéutico, segundo Ricoeur?, é o caminho
inverso - a palavra se torna evento. S6 que evento, aqui, deve ser entendido como a

“capacidade de converter essa Escritura em palavra viva”?, isto ¢, da apropria¢do

3 FOSDICK, Harry Emerson. The modern use of the Bible. New York: The Macmillan Company, 1961. p. 1-130.
™ RICOEUR, Paul. op. cit., p. 47.

> AUERBACH, Erich. Typological Symbolism in Medieval Literature. Yale French Studies, New Haven,
n.9, p.3-10, 1952.

Id., Figura. Traducao de Duda Machado. S&o Paulo: Atica, 1997.

Id., Mimesis: a representacdo da realidade na literatura ocidental. Varios tradutores. Sao Paulo: Perspectiva,
2011.

6 RICOEUR, Paul. op. cit., p. 71-89.
7 GROSS, Eduardo. op. cit., p. 9.

8 RICOEUR, Paul. Ensaios sobre a Interpretacao Biblica. Traducdo de José Carlos Bento. Sdo Paulo:
Fonte Editorial, 2008. p. 74.

' GROSS, Eduardo. A Espiritualidade Biblica e a Hermenéutica de Paul Ricoeur. Observatério da Religiao.
Belém, v. 2, n. 2, p. 4-21, Jan./Jun. 2015. p. 18.

20 AUERBACH, Erich. Figura. Traducdo de Duda Machado. Sao Paulo: Atica, 1997.
21 RICOEUR, Paul. op. cit.
2 |bid. p. 45.
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na mente e na vida do leitor da mensagem biblica. A nogdo ricoeuriana ¢ de
que o “texto deve ser compreendido na dialética entre o evento e o sentido”*,
isto é, para onde o texto aponta. David Hall destaca que nessa atualizacdo da
mensagem pela pregagdo repousa a dialética entre a fala e a escrita?. Nesse
momento ¢ que se alcanca o projeto hermenéutico de Ricoeur: “decifragao
da vida no espelho do texto””. E quando a coisa do texto apds o momento de
compreensdo ¢ apropriada, reconfigurando a vida.

Auerbach trabalha essa mesma perspectiva, porém, ao invés de usar um
dialogo com a hermenéutica filosofica contemporanea, conversa com a herme-
néutica patristica, especialmente com Santo Agostinho e Crisdstomo, tomando
deles o conceito de interpretagdo reinterpretativa®. Tal reinterpretagdo buscava
adaptar a mensagem as condigdes de um circulo mais amplo de destinatarios.
Por ela, compreende-se o esforgo de conciliar a cultura secular e o conteudo
biblico na comunicagdo querigmadtica. Ricoeur, por outro lado, entendia essas
reinterpretagdes como um confronto com as cadeias interpretativas presentes
nas tradi¢des?’.

A terceira raiz do problema hermenéutico biblico esta no cerne do proprio
conteudo querigmatico e se constitui do problema cristoldgico. Ainda que pela
tradic@o crista ele seja acionado pelo texto biblico, na verdade o conteudo principal
da pregagdo ndo ¢ um texto, mas uma pessoa, Jesus Cristo, a quem Auerbach,
como dissemos ha pouco, refere como exemplo de figura maior. No cristianismo,
a palavra de Deus ¢ Jesus Cristo?®, uma vez que Cristo é compreendido como a
encarnacdo do Verbo, da palavra, o que pode ser visto no proélogo do Evangelho
de Jodo. Tal entendimento faz com que o mundo do texto acessado pela literatura
biblica precise passar por outra interpretagdo além da do registro: interpretar a
pessoa de Jesus Cristo.

2 GROSS, Eduardo. op. cit., p. 8.

2 HALL, David W. Paul Ricoeur and the Poetic Imperative: The Creative Tension Between Love and
Justice. New York: State University of New York Press, 2007. p. 76.

25 RICOEUR, Paul. op. cit., p. 49.

26 AUERBACH, Erich. Mimesis: a representacao da realidade na literatura ocidental. Vérios tradutores.
Sédo Paulo: Perspectiva, 2011.

Id., Ensaios de Literatura Ocidental: Filologia e Critica. Traducao de Samuel Titan Jr., José Marcos Mariani
de Macedo. Sao Paulo: Livraria Duas Cidades; Editora 34, 2012.

27 HALL, David W. Paul Ricoeur and the Poetic Imperative: The Creative Tension Between Love and
Justice. New York: State University of New York Press, 2007. p. 51.

28 RICOEUR, Paul. Ensaios sobre a Interpretacao Biblica. Traducao de José Carlos Bento. Sao Paulo:
Fonte Editorial, 2008. p. 50.
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O PAPEL DA COMUNIDADE INTERPRETATIVA

Uma outra dialética é a que se estabelece entre o texto ¢ a comunidade de
leitores. Foi ela quem produziu o Cristo da fé*°. Mesmo porque a comunidade de
leitores que estabelece uma tradigdo mantém uma relagdo de “reciprocidade”’
com a Escritura. Ela a tem como “ato fundador™'; € no processo reinterpretativo
do texto que ela delimita a sua identidade social®. Esse processo se da pelo carater
confessante da leitura do texto, o que lhe confere sacralidade® e a “continuidade
da linguagem das Escrituras’ em sua mensagem.

Auerbach também reconhece a importincia da comunidade de fé e, nesse
ponto, aproxima-se de Ricoeur. Contudo, para Auerbach, a comunidade vinha
numa condi¢do um tanto quanto “aprioristica”, uma vez que a comunicagao
da mensagem cristd buscava inspirar o publico®, tendo, inclusive, pretensées
universais, o que pode ser visto na busca pelo ideal da salvacao de todos.
Auerbach, colega de docéncia de Bultmann, em Marburgo, na Alemanha, foi
influenciado pelo pensamento teologico dele. A preocupacao do tedlogo com o
querigma, com a pregagdo, manifesta-se também na abordagem de Auerbach
sobre os textos cristdos. Da aproximacgdo desses dois intelectuais, salientamos
a preocupacdo de ambos com uma pregacdo que ndo mais encontrasse espaco
(Bultmann), guarida para o ouvido do homem moderno, visto estar presa a uma
moldura (Auerbach), uma forma de visdo de mundo que ja ndo fizesse mais
sentido para a realidade vigente. Nao foi por outro motivo que Ricoeur apontou
menos para a realidade intrinseca ao texto na época em que foi escrito e mais
para as possibilidades de mundo que este acaba projetando, num processo
dialético com o leitor.

Digno de nota é o destaque que Auerbach faz a importancia da humildade
na compreensdo da revelacdo. Esse ideal salvifico se mostra no atrelamento da
mensagem cristd a no¢do de humildade. Ainda que sublime, no seu contetudo,
a mensagem crista percorre o trajeto que vai da humildade da revelagao divina

2 BULTMANN, Rudolf. Jesus Cristo e Mitologia. Traducao de Daniel Costa. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2008.
30 RICOEUR, Paul. A Hermenéutica Biblica. Traducdo de Paulo Meneses. Sdo Paulo: Loyola, 2006. p. 280.
31 |bid., p. 280.

32 |bid., p.282.

3 |bid., p. 62.

34 1d., El Lenguaje de la Fe. Traducéo de Beatriz Melano Couch. Buenos Aires: La Aurora, 1978. p. 34.

35 AUERBACH, Erich. Ensaios de Literatura Ocidental: Filologia e Critica. Traducao de Samuel Titan Jr.,
José Marcos Mariani de Macedo. Sao Paulo: Livraria Duas Cidades; Editora 34, 2012. p. 36.
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(sem a qual o ser humano ndo compreenderia seu conteudo), passando pela
humildade na recepg¢do, chegando a humildade presente no querigma cristao®.

REVELACAO E RECEPCAO

Em um contexto avesso a heteronomia, no qual a aversdo ao texto se mostra
antes mesmo de sua leitura, que tipo de hermenéutica biblica pode ser feita?
Que relevancia possui a interpretagdo do texto biblico, hoje? Como se daria o
processo de recepgao do conteudo escrituristico?

Dessa feita, poder-se-ia objetar no sentido de indagar o porqué de uma esté-
tica da recepc¢do biblica. Ocorre que o Cristianismo é uma religido baseada
na revelagdo, numa divindade que se mostra e que se da a conhecer. Esse
conhecimento esta, em boa parte, disponibilizado mediante o texto biblico. A
Revelagdo, o ato de Deus mostrar-se ao homem, torna-se ligada de uma vez por
todas a nogdo de recepgdo do texto. Mesmo a nogado de que Jesus € a encarnacéo
da Palavra, seguindo o prélogo do Evangelho de Jodo, e tdo bem assinalada por
Emil Brunner, conhecido tedlogo do século XX, aponta para a necessidade da
recep¢do em um cristianismo historicamente distanciado dos primeiros eventos.
O uso de Brunner, aqui, se explica pela conex@o que ele faz da terceira raiz
do problema hermenéutico, que é a questdo Cristoldgica, com a dependéncia
que o cristianismo tem da Palavra como instrumento e marco revelatorio. Esta
compreensdo ressalta a necessidade da atividade hermenéutica da Biblia e se
coaduna com a nocdo de revelacdo indireta, a qual, presente no cristianismo,
nao ¢ de todo estranho as demais religides. Nesse sentido, vale a pena destacar
a importancia decorrente que a recepgao tem na Revelacéo:

Revelacao ndo € uma teofania miraculosa. O paganismo conhece
teofanias, isto €, apari¢coes diretas da Divindade. O pagdo nao
conhece o que o espirito é. Portanto, ele ndo conhece que a comu-
nicag@o do espirito em si mesma ¢ indireta. Ele deseja ver, ndo
ouvir. Suarela¢do com a Divindade é apenas estética; ndo a palavra,
mas a visao lhe da seu deus. Ndo é a comunica¢ao direta, mas a
indireta que constitui verdadeira revelacao; e comunicagao indireta
¢ comunicacdo através da palavra. Assim, a aparicdo historica
da personalidade humana de Jesus néo ¢, como tal, revelacdo; é
revelacdo apenas na medida em que esta personalidade humana,
historica, o eterno Filho de Deus, é reconhecida. O incdgnito de sua

3 AUERBACH, Erich. Ensaios de Literatura Ocidental: Filologia e Critica. Traducdo de Samuel Titan Jr.,
José Marcos Mariani de Macedo. Sao Paulo: Livraria Duas Cidades; Editora 34, 2012. p. 27, 45 e 65.
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aparicdo historica pode ser penetrado apenas pelos olhos da fé. O
Cristo segundo o espirito que deve ser distinguido no Cristo segundo
a carne, o eterno Filho de Deus que deve ser visto pela fé como o
mistério do homem Jesus, é a Palavra de Deus encarnada [sic]*".

Naio interpretar é abandonar a riqueza simbolica de uma das principais religides
do Mundo ao esquecimento. Mas o que seria interpretar? O que se almeja, em
um processo de recepgao biblica?

Ricoeur, sem desfazer o instrumental exegético, entende que a interpretagdo
biblica ndo envolve captar a intengdo do autor ou do pano de fundo histérico,
nem apreende o jogo de significa¢Ges internas®. Tais perspectivas e instrumentos
abordam uma dimensao do processo hermenéutico ligada ao mundo do texto.
Contudo, compreender o mundo do texto e seus significados ndo resulta em
interpretagdo, pois interpretar ¢ “confrontar a proposicdo do mundo do texto
com as possibilidades existenciais do intérprete no seu proprio mundo”*. Essas
possibilidades, que Hall*® destaca em Ricoeur, abrem-se pela dupla suspeigdo, a
qual incide sobre a referéncia imediata e a inten¢ao autoral. Dessa feita, o texto se
torna autdbnomo, viabilizando uma intera¢ao hermenéutica entre o leitor e o texto.
E importante frisar que na teoria “ricoeuriana” o processo interpretativo somente
¢ considerado completo depois de trilhado todo o arco hermenéutico. Este faz a
ligagdo entre o mundo do texto - que ocupou o lugar da inteng¢do do autor* - e
o mundo do leitor - por se tratar, em Ricoeur, de uma apropriagdo existencial®?.
O hermeneuta compreende o mundo literario e teoldgico desenvolvido nele, € o
mundo do leitor, passando pelas “estacdes” da pré-compreensdo, compreensao e
apropriacdo. Dessa feita, completar essa travessia representa ndo uma restituigao
do sentido originario, mas a reativa¢do do dizer do texto.

Reativar o dizer do texto ¢ conecta-lo com a realidade. Nesse sentido, € oportuno
notar a contribui¢do de Auerbach para a recepgao do texto biblico, ao defender
seu carater eminentemente realista, mesmo porque realidade e revelacéo estdo
ligadas como /ocus, e ndo poucas vezes fundidas. Por isso mesmo, talvez seja

37 BRUNNER, Emil. Teologia da Crise. Traducao de Paulo Arantes. Sdo Paulo: Novo Século, 2000. p. 48-49.
38 RICOEUR, Paul. AHermenéutica Biblica. Traducao de Paulo Meneses. Sdo Paulo: Loyola, 2006. p. 22-23.

3 GROSS, Eduardo. A Espiritualidade Biblica e a Hermenéutica de Paul Ricoeur. Observatério da Religiao.
Belém, v. 2, n. 2, p. 4-21, Jan./Jun. 2015. p. 13.

4 HALL, David W. Paul Ricoeur and the Poetic Imperative: The Creative Tension Between Love and
Justice. New York: State University of New York Press, 2007. p. 24.

4 RICOEUR, Paul. Ensaios sobre a Interpretacao Biblica. Traducao de José Carlos Bento. Séo Paulo:
Fonte Editorial, 2008. p. 103.

42 GROSS, Eduardo. op. cit., p. 16.
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melhor sugerir a nomenclatura, no caso de Auerbach do “texto do mundo”, uma
vez que a literatura realista constitui uma tentativa de leitura da realidade e, por
que ndo dizer, da propria revelacdo. Para Ricoeur, por sua vez, a especificidade
da linguagem religiosa presente também no texto biblico protesta contra a
realidade através de indicac¢des de esperanga®.

Sendo a literatura biblica realista, é pelo realismo que o leitor se identificara
com o texto escrituristico. E através dele que esse leitor é convidado a se perce-
ber no “texto do mundo”/mundo do texto. Foi a mistura de estilos presente na
Biblia que possibilitou o moderno realismo literario**. Essa condigao de o leitor
se perceber na estrutura de um texto, uma vez que os dramas ali relatados sdo
universais (por serem humanos), € que torna o texto biblico atraente e que cria
uma particular conexao do leitor com ele. Na aproximagao com Ricoeur, hd uma
concordéancia sobre a vivacidade narrativa* que facilita a essa interagdo. Nessa
identificacao, cujo processo estético se manifesta na construcao da ideia comum
da fragilidade humana*, nota-se a presenga do realismo criatural biblico®’.

AS APROXIMACOES ENTRE AUERBACH E RICOEUR

Ao longo deste texto seminal, aproveitamos para apresentar algumas apro-
ximagdes entre os dois pensadores que elencamos nessa abordagem. A partir
de agora, essa aproximacao, que até aqui foi explorada pela via tematica, passa
a ser apresentada de modo mais direto, isto ¢, do pensamento do autor para o
tema, num caminho inverso ao que fizemos até aqui.

Fruto decorrente dessa percepcdo € a conjugacao que pode ser feita com a
nog¢ao de Ricoeur sobre o simbolo, conquanto Auerbach diferencie seu principal
termo “Figura” de simbolo*. A compreensdo do simbolo, que traz seu duplo
sentido e, por ser assim, “diz algo diferente do que disse™. Justamente o
campo simbolico € que autentica a ponte com a realidade, na medida em que
essa linguagem toma posse do leitor, liberando sentido e significagdo. Mas

43 GROSS, Eduardo. A Espiritualidade Biblica e a Hermenéutica de Paul Ricoeur. Observatodrio da Religido.
Belém, v. 2, n. 2, p. 4-21, Jan./Jun. 2015. p. 19.

4 AUERBACH, Erich. Mimesis: a representacdo da realidade na literatura ocidental. Varios tradutores.
Sao Paulo: Perspectiva, 2011.

4 RICOEUR, Paul. A Hermenéutica Biblica. Traducdo de Paulo Meneses. Sdo Paulo: Loyola, 2006. p. 41.
“ |bid., p. 91.

4 AUERBACH, Erich. op. cit. p. 48.

8 AUERBACH, Erich. Figura. Traducio de Duda Machado. Sao Paulo: Atica, 1997.

49 RICOEUR, Paul. El Lenguaje de la Fe. Traducdo de Beatriz Melano Couch. Buenos Aires: La Aurora,
1978.p. 42.
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como o simbolo instrumentalizara a mediacdo da consciéncia do leitor, se um
dos problemas que temos esta na “perda geral da sensitividade da linguagem
simbolica na civilizagdo ocidental moderna’°? Essa ¢ uma importante questdo
sobre a qual este artigo se propde debrugar.

Outro ponto de aproximacao - e também de distensdo entre os dois - ¢ a
visdo do distanciamento, imprescindivel para a atividade hermenéutica. Para
Ricoeur, o distanciamento € a condi¢do para a compreensio’’. Ele é produzido
no confronto do leitor com o mundo do texto, na dimensdo do encontro onde
ocorre a apropriagdo®. Nessa intercessdo do mundo do texto com o mundo do
leitor, do horizonte da espera, da expectativa com o horizonte da existéncia®,
ha a fusdo ou a unido (para fazer o contraste entre os simbolos matematicos) de
horizontes, momento em que ha a apropriagdo do texto™.

Em Ricoeur o distanciamento requer ainda um movimento dialético com a
participagéo do intérprete®. Ha uma necessidade de isengdo que parte da autono-
mia do texto em relagdo ao seu autor>® e que se completa na autocompreensio do
leitor diante do texto, na apropriagdo do texto, na qualidade de ser-no-mundo®’. A
correspondéncia do leitor, entdo, ¢ com a obra e ndo com o autor, permitida pela
autonomia da consciéncia soberana do intérprete®®. Essa no¢ao de consciéncia
soberana, a qual escolhe dar vazdo aos testemunhos presentes na Historia,
exemplificada no momento da religido absoluta ou revelada (como aponta Hegel)
presente na confissdo de fé hebraica, em que evento e significado coincidem®, é
que impede o maior obstaculo a compreensao da revelacao, a saber: “a pretensao
da consciéncia em constituir-se a si mesma”®. A soberania da consciéncia se

%0 |d., Ensaios sobre a Interpretacao Biblica. Tradugdo de José Carlos Bento. Sao Paulo: Fonte Editorial,
2008. p. 12.

*1 GROSS, Eduardo. A Espiritualidade Biblica e a Hermenéutica de Paul Ricoeur. Observatério da Religidao.
Belém, v. 2, n. 2, p.4-21, Jan./Jun. 2015. p. 12.

52 HALL, David W. Paul Ricoeur and the Poetic Imperative: The Creative Tension Between Love and
Justice. New York: State University of New York Press, 2007. p. 77.

3 RICOEUR, Paul. A Hermenéutica Biblica. Traducao de Paulo Meneses. Séo Paulo: Loyola, 2006. p. 15.
%4 HALL, David W. op. cit., p. 55.

%> RICOEUR, Paul. Ensaios sobre a Interpretacao Biblica. Traducdo de José Carlos Bento. Sdo Paulo:
Fonte Editorial, 2008. p. 102.

%6 GROSS, Eduardo. loc. cit.
57 RICOEUR, Paul. loc. cit.
58 |bid., p. 92.

% RICOEUR, Paul. Ensaios sobre a Interpretacao Biblica. Traducao de José Carlos Bento. Sdo Paulo:
Fonte Editorial, 2008. p. 106.

%0 RICOEUR, Paul. Ensaios sobre a Interpretacao Biblica. Traducao de José Carlos Bento. Sao Paulo:
Fonte Editorial, 2008. p. 103.
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traduz, entdo, na sua autodeterminacdo, no reconhecimento dos testemunhos
e de sua condigdo revelatoria, como também na permissdo de se deixar guiar
por aquilo que ¢ manifesto e falado. A soberania do intérprete é colocada, por
Ricoeur, como um elemento de assimilacao daquilo que € manifesto, daquilo que
¢ revelado. Para esse hermeneuta, a dificuldade de muitos em relacdo a nogao
de revelacdo € que ela negaria a autonomia do sujeito pensante, que, para ele, €
superada pela nog@o de uma consciéncia soberana.

Contudo, é preciso assinalar que, em Auerbach, a figura do distanciamento - e
por que nao dizer, o distanciamento da figura -, conquanto tenha sua aplicacao
voltada também para o intérprete, adquire contornos mais proprios na pers-
pectiva histoérica. Enquanto a modernidade contribuiu para complicar o labor
hermenéutico biblico, ela também permitiu uma maior diferenciacdo do mundo
do leitor daquele mundo presente no texto biblico, o que abriu novas possibili-
dades de apropriacdo existencial da mensagem biblica, naquilo que Auerbach
chamou de “interposi¢do de camadas e de conflitos de consciéncia™'. Auerbach
ja assinalava a distancia cultural como um componente que podia atrapalhar a
recepgao®, pois exigia do leitor uma “transformacao interpretativa™. Ele usa,
entdo, o termo “diversifica¢do das condig¢bes de vida™*, que possui um nitido
paralelo com o conceito de “multiplicagdo das referéncias”, em Heidegger. Em
suma, o distanciamento histdrico podia causar algum embarago a recepgao do
texto desde que fosse avaliado por critérios literarios de culturas posteriores®.
No entanto, devido a sua concepgao historicista e até mesmo porque a interpre-
tagdo figural reabilitada por Auerbach exige o distanciamento historico®, este
era, para o hermeneuta, uma condigdo, e ndo um risco hermenéutico. Ha uma
distancia da ideia original do texto, agora ressignificada na conexao figural, na
qual o cumprimento da profecia, da promessa, traz nova luz, preenche o sentido
textual primeiro.

Parece-nos oportuno destacar, ainda, outra forma, esta mais especifica, de
distanciamento. O distanciamento historico, a diferencia¢ado cultural entre o mundo
biblico e 0o mundo do leitor, conduz a uma analise da linguagem e a constatagdo

61 AUERBACH, Erich. Mimesis: a representacao da realidade na literatura ocidental. Varios tradutores.
Sao Paulo: Perspectiva, 2011. p. 10.

2 |d., Mimesis: La representacién de la realidade em la literatura occidental. Traducao de J. Villanueva,
E. Imaz. Mexico, D.F.: Fondo de Cultura Economica, 1996. p. 109.

8 AUERBACH, Erich. op. cit., p. 2.

¢ |bid., p. 285-286.

s |bid., p. 377.

% |d., Figura. Traducdo de Duda Machado. Sao Paulo: Atica, 1997. p. 9.
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de que, por vezes, as palavras recebem novos significados ao longo do tempo.
Elas passam a diferir do sentido original primeiro. Em alguns casos, a “nova
roupagem” ocorre por uma designacdo consciente, como foi a transmutagéo do
conceito de agape, no grego classico, para o agape cristdo; em outros, pelos novos
usos, pelos neologismos, entre outros fatores. Ricoeur®’ estende essa aplicagao,
assinalando que o distanciamento no nivel da linguagem acontece nas figuras
do discurso, quando as ideias sdo expressas e as palavras s3o usadas fora do
seu sentido comum. Pode-se dizer que, de modo similar, porém voltado para o
enredo, a nogdo de figura, em Auerbach, apresenta, por complementagdo, uma
diferenciag@o do sentido original primeiro contido na trama, pois possibilita uma
interpretagdo textual e da historia®®. Para esse hermeneuta, figura era essencial-
mente uma ordenagdo poética, retorica, presente no discurso, na narrativa®.

Ricoeur também afirma que um dos “problemas fundamentais de nossa cultura
¢ a fragmentagdo das linguagens”’, nogdo que abre espago para o ja abordado
conceito da multiplicidade de molduras de Auerbach. Conquanto ele estivesse
aqui tratado da hermenéutica filoséfica, essa verdade se aplica a hermenéutica
biblica, cujo estagio atual é fruto dos diferentes contextos, como também da
especificidade cultural. Vale a pena frisar que, para Ricoeur, continua existindo
uma s6 hermenéutica e uma s6 maneira de ler os textos, sejam eles biblicos ou
nao’!. Por conta disso, o hermeneuta francés defende a necessidade de se renovar
o significado, de restaurar o sentido de uma linguagem que ndo pertencia ao
contexto cultural do leitor”. Dessa feita, complementa a nogdo de Auerbach. A
questdo que permanece € como falar a um publico cuja especificidade é cada
vez maior? Como se daria esse processo de recepcao na modernidade?

Soma-se a esse fator aquilo que Ricoeur chamou de pré-compreensao ou,
ainda, mimese 17 do leitor. No seu arco-hermenéutico, a interpretagdo passa

5 RICOEUR, Paul. A Metafora Viva. Traducédo de Dion Davi Macedo. Sao Paulo: Loyola, 2015. p. 88.

& AUERBACH, Erich. Figura. Traducio de Duda Machado. Sao Paulo: Atica, 1997. p. 49.

© |bid., p. 24.

70 Frangois-Xavier Amherdt, na introducdo citada na bibliografia, ja falava de uma degradacao da
linguagem simbolica.

AMHERDT, Francgois-Xavier. Paul Ricoeur e a Biblia. In: RICOEUR, Paul. A hermenéutica biblica. Sdo Paulo:
Loyola, 2006. p. 19.

RICOEUR, Paul. Interpretacao e Ideologias. 4. ed. Traducéo de Hilton Japiassu. Rio de Janeiro: Francisco
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711d., El Lenguaje de la Fe. Traducao de Beatriz Melano Couch. Buenos Aires: La Aurora, 1978. p. 137.
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por uma primeira leitura por meio da qual o texto é captado de modo inteiro™.
Alia-se a isso o preconceito - que ¢ a bagagem - do conteudo inerente e presente
no hermeneuta. Por isso, faz-se tdo necessaria a nogao de distanciamento, que
antes de ser de alguma coisa, ¢ de si mesmo. Um distanciamento que encara o
mundo do texto como proje¢do do mesmo e a compreensdo de si mesmo pelo ato
de leitura uma vez provocada pelo mundo do texto”. E o distanciamento que abre
a porta para a apropriacao, para essa nova compreensao de si mesmo, quando “o
sujeito desapropria-se dele mesmo e se deixa tomar pelas novas possibilidades
de ser-no-mundo””®. Nessa etapa imaginativa do labor interpretativo ja se avista
o momento de refiguragao.

Se amimese I € a pré-compreensdo, a mimese 11 é a explicacao, a atualizagdo,
a qual analisa a capacidade poiética do texto de produzir sentidos, significados
e revelagao. O texto fala por si s6. Cabe ao leitor interpretar, ou se permitir inte-
ragir com essa polissemia, pois na mimesis do leitor ¢ que reside a possibilidade
narrativa, ele é quem se deixa ser provocado pelo texto’’. Tal carater polissémico
¢ mais acentuado no texto biblico, uma vez que sua linguagem ¢é simbdlica e
metaforica, derivando dai as possibilidades de mundo™.

Por sua vez, a mimese 111 € a apropriacao, pela qual o intérprete pode refigurar
seu mundo; nela ocorre a “transferéncia do mundo do texto para o mundo do
leitor”™. E a linguagem tomando posse do leitor e criando um sentido novo®.
Nessa vivéncia, fruto da apropriagio, reside o sentido pleno do texto biblico®.
Justamente quando ha renovagao, transformagao, é que se tem o pleno éxito da
recepgao biblica®, no tocante a sua abrangéncia primeira.

Ao que nos parece, Ricoeur prefere usar o termo refiguragdo em seu processo
interpretativo, enquanto Auerbach trabalha até mesmo por conta daquilo que
entendia ser uma fidelidade ao modo de constitui¢ao do texto biblico, com a

# |bid., p. 53.
7> RICOEUR, Paul. A Hermenéutica Biblica. Traducao de Paulo Meneses. Sao Paulo: Loyola, 2006. p. 56.
76 |bid., p. 54.

’7 HALL, David W. Paul Ricoeur and the Poetic Imperative: The Creative Tension Between Love and
Justice. New York: State University of New York Press, 2007. p. 60.

78 GROSS, Eduardo. A Espiritualidade Biblica e a Hermenéutica de Paul Ricoeur. Observatério da Religiao.
Belém, v. 2, n. 2, p. 4-21, Jan./Jun. 2015. p. 18.

79 RICOEUR, Paul. op. cit., p. 54.
80 |d., El Lenguaje de la Fe. Traduc¢édo de Beatriz Melano Couch. Buenos Aires: La Aurora, 1978. p. 43.
81 RICOEUR, Paul. op. cit., p. 54.
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nogdo de Figura e consumagao. Ha uma aproximagio entre os dois, no tocante
a apropriacdo (RICOEUR) e preenchimento (AUERBACH), que se processa
mediante a aplicabilidade desses termos, conquanto uma distensao seja avistada
na mobilidade do conceito de Figura em Auerbach, o qual pode recair sobre o
leitor através da Mimesis. A Mimesis auerbachiana ¢ voltada para a existéncia,
enquanto que somente a “Mimese-I11" de Ricoeur pode ser vista aplicada sobre
a mesma area.

Essa vivéncia se traduz na existencialidade. Aqui Ricoeur e Auerbach se
sobrepdem. O primeiro, ao entender que a pregagdo cristd “terd de restaurar
uma significativa linguagem ligada ao ser e a existéncia”®’, ressalta que a
hermenéutica biblica nesse contexto de modernidade tardia deve ser existencial.
Auerbach sublinhou essa no¢do quando asseverou que na existencialidade esta
a recepgao®, pois € nela que se apreende a “coisa do texto”,

Em Auerbach, ao texto sucede o leitor que aparece na qualidade de alguém
presente numa realidade e que se depara com a acessibilidade do texto biblico
e seu carater universal, em uma primeira leitura. O texto biblico, por sua vez,
apresenta-se de forma realista (numa perspectiva criatural), evidenciado na
sua mistura de estilos, estruturado em termos de figuracdo e cuja polissemia
¢ agucada pelo distanciamento historico e cultural. Por meio desses atrativos,
aspectos cria-se uma identificacdo do leitor com o texto. Segue-se a esse momento
a compreensdo. E o momento do entendimento, catapultado pelo Ansatz e pela
verticalizacdo. Na etapa da compreensdo, ¢ manifesta a inteligéncia espiritual
que vem pelo casamento da humildade do leitor com a humildade da literatura
biblica. Também na fase da compreensao, a Figura maior que ¢ Jesus ja amplifi-
cou o sentido do texto. A quarta etapa ¢ a da consumagao, na qual a mensagem
biblica (em termos ideais) ¢ apropriada, trazendo ao leitor: a) o preenchimento
pelo cumprimento da promessa; b) que redunda em sentido e esperanga; ¢) € que
conduz o leitor a um momento de refiguragdo, ao projetar uma nova realidade
(temporal ou eterna) e permitir a contemplacdo de sua vivéncia. A vivéncia
representa a apropriacao existencial da mensagem biblica que pode ser mimética
ou ndo (em relagdo ao texto apropriado). Uma vez consumada, a mensagem,
o0 texto enseja uma nova experiéncia (2). Assim sendo, o circulo hermenéutico

8 RICOEUR, Paul. El Lenguaje de la Fe. Traducao de Beatriz Melano Couch. Buenos Aires: La Aurora,
1978.p. 34.

84 AUERBACH, Erich. Mimesis: a representacao da realidade na literatura ocidental. Varios tradutores.
Séo Paulo: Perspectiva, 2011. p. 385.

8 RICOEUR, Paul. Do Texto a Agao: Ensaios de Hermenéutica Il. Traducéo de Alcino Cartaxo, Maria José
Sarabando. Porto: Editions du Seuil, 1989. p. 135.
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biblico que percebemos em Auerbach iria da experiéncia-evento/realidade para
uma nova experiéncia/realidade.

Por fim, queremos apresentar um enfoque mais detido sobre a questdao do
papel da narrativa, especialmente a biblica, no pensamento dos dois autores.
Conquanto Ricoeur®® tenha se dado o trabalho de dividir o texto biblico a partir
das diferentes linguagens que ele apresenta (poético, narrativo, de sabedoria),
parece-nos que na questdo da narrativa ambos se encontram. Na mimesis, as
possibilidades existenciais contidas numa narrativa (mythos) se encontram®’. A
diferenca ¢ de nomenclatura: para Ricoeur o “fio condutor” do enredo biblico
tem um “aspecto teleoldgico®, enquanto Auerbach o chama de “moldura
historico-universal”¥.

Sob os auspicios da narrativa encontra-se, talvez, o ponto mais nevralgico para
a confluéncia hermenéutica entre Auerbach e Ricoeur. Trata-se do conceito de
Figura. Em ambos os autores, esse conceito adquire papel de destaque na recepgao
do texto, mas com enfoques diferentes e, por que ndo dizer, complementares.

Para Auerbach, Figura era o especial elemento do enredo que iluminava todas
as partes da narrativa. Era o que dava sentido, ou conferia maior amplitude
de significado a um texto. A Figura podia representar a ideia de uma chave
hermenéutica, como ¢ o caso da figura de Jesus Cristo para a hermenéutica
biblica. A pré-figuragdo, em Auerbach, é textual: estd presente em outro ponto
do enredo, o qual, uma vez conectado com a Figura pela interpretacdo figural,
tem seu significado expandido. Um exemplo dessa ressignificacio pelo modelo
figural ¢ a morte de Saul; pendurado de modo humilhante nas montanhas de
Gibea, sua tragica morte possui uma redencdo narrativa, ao ser encarada como
uma pré-figuracdo da morte de Cristo, pela conex@o com esta figura biblica
maior®’,

Ja em Ricoeur, podemos ver outras nuangas sobre o termo Figura. Primeira-
mente pelo fato de a abordagem ricoeuriana se voltar para a linguagem como
fenémeno da consciéncia, atrelando o termo a nogdo de figuras de linguagem.

86 RICOEUR, Paul. Ensaios sobre a Interpretacao Biblica. Traducao de José Carlos Bento. Sao Paulo:
Fonte Editorial, 2008.

8 HALL, David W. Paul Ricoeur and the Poetic Imperative: The Creative Tension Between Love and
Justice. New York: State University of New York Press, 2007. p. 41.

% |bid., p. 54.

8 AUERBACH, Erich. Mimesis: a representacao da realidade na literatura ocidental. Varios tradutores.
Sédo Paulo: Perspectiva, 2011. p. 139.

0 |d., Saul’s Pride (Purg. XIl. 40-42). Modern Language Notes, Baltimore, v. 64, n. 4, p. 267-269, abr. 1949.
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Para Ricoeur, o melhor exemplo de figura é a metafora®. Contudo, o principio
formativo da nogdo figural, ainda que possua uma visualizacdo diferente da de
Auerbach, em Ricoeur, parece-nos ser o mesmo. Sendo, vejamos:

a) ParaRicoeur, a metafora redescreve a realidade®, deslocando e ampliando
o sentido das palavras®;

b) Ricoeur destaca que € preciso ter duas ideias para fazer uma metéfora, sendo
que a metafora percebe seu semelhante e aproxima o que esté distante. Nela
ha “polaridade dos termos comparados™;

Ora, o modelo da figuralidade em Auerbach parte de dois fatos histéricos,
aproximando pontos distantes, mas que possuem alguma semelhancga. S6 que em
Auerbach, a interpretacdo figural biblica se d4 pela via da espiritualidade, pois
a conexao dos polos ¢ vista como sinal da Providéncia divina®.

David Hall destaca mais trés aspectos da figuralidade em Ricoeur. Primeiro
ele identifica a humanidade como a figura da plena existéncia humana®. No
segundo aspecto, Hall aponta para o leitor como elemento pré-figurativo do texto,
o qual é a propria figura¢ao®. Por fim, ele destaca, de modo ilustrativo, que o
mandamento ¢ a figura da revelagdo®®. Tal aproximagdo ndo se da somente pelo
viés terminologico; em cada uma dessas apropriacdes da expressao figural, no
pensamento ricoeuriano, consta o elemento interpretativo figural, o qual aponta
para a presenca dos polos, condi¢do para que haja a recepgao textual. Ricoeur®
mesmo tinha apontado para uma intertextualidade biblica como caminho para
essa melhor interpretagdo do texto.

Importa-nos afirmar, entdo, nossa suspeita de que boa parte desse dialogo entre
Auerbach e Ricoeur, no ambito da hermenéutica biblica, da-se sobre o uso da

9" RICOEUR, Paul. A Metafora Viva. Traducao de Dion Davi Macedo. Sao Paulo: Loyola, 2015.

92 RICOEUR, Paul. A Metafora Viva. Traducao de Dion Davi Macedo. Sao Paulo: Loyola, 2015. p. 14.

% 1bid., p. 9.

% Ibid., p. 39-42, 56.

9 AUERBACH, Erich. Mimesis: a representacédo da realidade na literatura ocidental. Varios tradutores. Sdo
Paulo: Perspectiva, 2011.

% HALL, David W. Paul Ricoeur and the Poetic Imperative: The Creative Tension Between Love and Justice.
New York: State University of New York Press, 2007. p. 49.

9 Ibid., p. 53.
% |bid., p. 71.

% RICOEUR, Paul. The Bible and the Imagination. In: BETER, Hanz Dieter. The Bible as a Document of the
University. Traducdo de David Pellauer. Chico: Scholars Press, 1981. p.49-75.
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FIGURA/METAFORA nas narrativas. O que queremos dizer é que, segundo nos
parece, a recepgao biblica se da por um processo de assimilagdo das narrativas
que apresentam uma figura-metaforica ou, ainda, uma metafora-figural, convite
a interpretacao.

CONCLUSAO

O que se pretendeu com esse texto seminal foi apresentar uma possibilidade
de hermenéutica biblica na modernidade a partir do didlogo de confluéncia para
a hermenéutica biblica entre Paul Ricoeur e Erich Auerbach. Tal objetivo se
justifica ndo so pela relevancia da obra e do pensamento interpretativo esbocado
por esses dois vultos da hermenéutica contemporanea, mas também pelo fato de
que ha muito pouca conexao explicita entre o pensamento deles. Ricoeur teve
conhecimento da obra de Auerbach, o qual cita em pelo menos duas ocasides'”.
Contudo, ele ndo apresenta o pensamento de Auerbach, mas se detém na analise
de dois dos seus “discipulos™: Hans Frei e Northrop Frye.

Nesse sentido € que este artigo procura ser uma contribui¢ao na aproximagao
desses dois pensadores, no tocante a hermenéutica biblica, ora pelo caminho da
procura dos vestigios de Auerbach em Ricoeur, ora pela comparagao, objeto da
analise de textos cristdos. Tal aproximagdo ocorre, como vimos, pelo realismo
biblico, pela interpretagdo figural de Auerbach, que, em Ricoeur, ganha contorno
de intertextualidade; por fim, pelo elemento figural (Auerbach) e metaforico
(Ricoeur) presente na linguagem biblica.
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RESUMO

O movimento liderado por Jesus de Nazaré ndo pode ser separado da conjuntura
politica, econdmica e social da Palestina do século I. Assim como ele, outros movi-
mentos populares surgiram na época, todos com o intuito de promover renovacao
dentro da sociedade em que aconteciam. Eles ndo aceitavam a dominagdo romana e
se posicionaram contra a aristocracia judaica, porque entendiam que esta colaborava
com o governo estrangeiro. Contudo, diferente do que aconteceu aos demais grupos
populares, que desapareceram, o movimento de Jesus se desvinculou dos limites do
judaismo, alcangando, posteriormente, a posi¢ao de religido oficial do Império Romano. O
objetivo deste trabalho é expor brevemente o que foi o movimento de Jesus, assim como,
entender as mudangas vivenciadas pelo mesmo, que contribuiram para a sua abertura
fora do ambiente judaico e, as razdes de seu crescimento dentro do Império Romano.

Palavras-chave: Movimento de Jesus; Cristianismo antigo; identidade religiosa;
Religido e institucionalizagao.

ABSTRACT

The movement led by Jesus of Nazareth can not be separated from the political,
economic and social conjuncture of first-century Palestine. Likewise, other
popular movements emerged at the time, all with the intention of promoting a
renewal within the society in which they lived. They did not accept the Roman
domination, standing against the Jewish aristocracy, since they understood that it
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collaborated with the foreign government. However, unlike the other popular groups
that disappeared, the movement of Jesus withdrew from the limits of Judaism,
reaching later the position of official religion of the Roman Empire. The purpose
of this work is to briefly expose what Jesus’ movement was, analysing the changes
which may have contributed to its opening outside the Jewish environment and
the reasons for its growth within the Roman Empire.

Keywords: Movement of Jesus; Ancient Christianity; religious identity; Religion
and institutionalization.

INTRODUCAO

A formacgdo do Ocidente deve muito ao cristianismo, mas a afirmacao soa
bastante peculiar, se considerarmos que tal religido nasceu no Oriente, como um
movimento estritamente judaico. A mensagem central do cristianismo orbita em
torno de Jesus Cristo e daquilo que foi propagado posteriormente por seus discipulos.
Jesus foi um homem oriundo da Galileia, que reuniu ao redor de si alguns judeus
que propagaram seus ensinamentos apos a sua morte e ressurreicdo. Contudo, o
movimento implementado por Jesus rompe com os limites do Judaismo, alcangando
o mundo romano, até ganhar o status de religido oficial do Império Romano.

O caminho que transformou um movimento judaico em uma religido institucionali-
zada ¢ complexo e longo. Para compreendermos tais modificacdes, faz-se necessario
entender, primeiramente, o que foi o movimento de Jesus e, em seguida, os processos
que acarretaram a abertura as comunidades nao judaicas. Porém, o movimento de
Jesus esta intrinsecamente ligado ao contexto historico, social, politico e econdmico
da Palestina do século I e, por isso, a sua mensagem acerca do Reino de Deus nao
pode ser dissociada da conjuntura na qual surgiu, porque trata, principalmente, de
respostas para os problemas vivenciados pela sociedade judaica na época.

O objetivo deste trabalho ¢ expor brevemente o que foi 0 movimento de Jesus,
assim como entender as mudangas trazidas por esse movimento, que contribuiram
para a sua abertura fora do ambiente judaico e as razdes de seu desenvolvimento
dentro do Império Romano.

O MOVIMENTO DE JESUS

Jesus era de Nazaré, um pequeno povoado da Galileia, governada pelo tetrarca
Herodes Antipas do ano 4 a.C. até 39 d.C.> O ambiente em que ele viveu era

3 PAGOLA, José Antonio. Jesus. Aproximacao Historica. Petropdlis: Editora Vozes, 2014, p. 38.
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tipicamente rural, repleto de camponeses e pescadores que necessitavam trabalhar
muito para garantir a sobrevivéncia de suas familias e ainda pagar os impostos
que sustentavam a elite daquela sociedade. A Palestina, naquele momento, estava
sob o dominio romano e ndo eram raras as tensdes naquela regido, devido as
discrepancias sociais e os conflitos gerados pelas diferengas culturais entre
judeus e romanos. Desde o periodo em que Alexandre, o Grande, dominara aquela
regido, havia tentativas de helenizagdo da Judeia, apoiada por alguns grupos
da aristocracia judaica mais abertos a influéncia estrangeira e que acreditavam
que isso poderia gerar riquezas e crescimento para a regido. No entanto, sempre
houve grupos conservadores contrarios a essa influéncia por acreditarem que isso
poderia leva-los a perder a sua identidade. Theissen afirma que

A partir do momento em que a cultura helenista, representada
pelos estrangeiros dominadores ptolomaicos, seléucidas e romanos,
expos o judaismo a uma intensa corrente de assimilagdo, sempre
surgiram no judaismo movimentos de renovagdo que se opunham
a esse vortice assimilativo, a medida que revigoravam as proprias
tradigdes.*

Portanto, essas tensdes culminaram em diversos grupos de resisténcia, especial-
mente em areas onde nao havia muita abertura para a integragdo cultural. Esses
movimentos de renovagdo propunham mudangas para as questdes que oprimiam
0 povo, ¢ 0 movimento de Jesus também ¢é resultado desse contexto, apesar das
suas particularidades. Ele se diferenciava dos demais grupos, especialmente por
seu carater pacifico e por sua proposta de Reino de Deus que buscava transfor-
mar toda a sociedade. O que distingue esses movimentos ¢ a “radicalizag@o de
suas reivindicag¢des™ Eles sdo respostas, principalmente, para as tentativas de
helenizagdo, promovidas primeiro pelos gregos e macedonios e, posteriormente,
pelos romanos.

Também havia insatisfacdo do povo, especialmente com a classe sacerdotal,
que desempenhava fungdes religiosas e politicas na sociedade. As aliangas desse
grupo com os romanos eram vistas de forma negativa pelos demais judeus, cujo
entendimento era de que contribuiam para que estrangeiros mantivessem a sua
dominagdo sobre Juda. Além disso, os judeus que viviam na Palestina eram
submetidos a pesadas tributacdes, porque precisavam pagar impostos a Roma

4 THEISSEN, Gerd. A Religiao dos Primeiros Cristaos. Uma teoria do cristianismo primitivo. Séo Paulo:
Paulinas, 2009, p. 57.

5 THEISSEN, Gerd. O Movimento de Jesus. Historia Social de uma Revolugao de Valores. Sao Paulo:
Edi¢coes Loyola, 2008, p. 141.
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e também aos sacerdotes para manterem o aparato do Templo. Na Palestina do
século I, a principal atividade desenvolvida era agricola e essa situagao limite fez
com que muitos camponeses ndo pudessem honrar seus compromissos, levando-os
a migrarem para o banditismo.® O ndo pagamento das tributagdes implicava em
severas penalidades; desse modo, muitos judeus foram mortos, perderam suas
terras ou se tornaram escravos. A contribui¢ao dos impostos forcada por Roma
era também um meio de demonstrar poder e lembrar aos judeus que eles ndo eram
livres, mas estavam sob o dominio de um governo estrangeiro. Cabe ressaltar que,
para os judeus, a terra era considerada heranga que nio devia ser comercializada,
visdo que ndo era compartilhada pelos romanos.

Crossan afirma que “a comercializagdo rural, a expropriagdo da terra e o esbulho
dos camponeses sdo mais ou menos sinonimos. E, a propor¢do que aumentam,
aumentam também as incidéncias de resisténcia, rebelido ou revolta camponesa”’
Somadas a isso, Horsley e Hanson® apontam ainda mais duas razdes que contri-
buiram para a agitacdo popular: as secas periddicas, que contribuiram para o
endividamento dos camponeses, levando-os a perderem tudo o que possuiam,;
o carater ilegitimo e explorador da classe dominante judaica. Foi essa situagdo
limite que fez com que os camponeses se unissem a movimentos de resisténcia,
acarretando uma revolta camponesa generalizada. Para Horsley e Hanson,’ o
banditismo social ofereceu material humano durante a guerra judaica e lideranca
aos camponeses do século I.

A concentracdo de propriedade também intensificou a luta por distribuigao,
uma vez que as terras mais férteis estavam nas maos dos grandes proprietarios
que dominavam a exportagdo e se tornavam cada vez mais ricos. As disputas
por poder entre os membros da elite local, composta pela aristocracia judaica
¢ a familia de Herodes, contribuiram para fomentar as tensodes e debilitar a
domina¢do romana na regido, pois ndo havia uma elite local unida com a qual
pudesse contar. A morte de Herodes, nomeado rei da Judeia em 37 a.C., em certa
medida fez aflorar esses levantes, que foram duramente reprimidos durante o seu
reinado. A sua politica de destruir ou neutralizar todas as formas de poder que

6 Banditismo é um fendmeno social, fortemente enraizado em comunidades agricolas, que sao oprimidas
por um governo dominante e, tende a crescer com o aumento das crises econémicas. Cf. HORSLEY;
HANSON, 1995, p. 58.

7 CROSSAN, John Dominic. O Nascimento do cristianismo: o que aconteceu nos anos que se seguiram
a execugao de Jesus. Sio Paulo: Paulinas, 2004, p. 202.

8 HORSLEY, Richard A., HANSON, John S. Bandidos, Profetas e Messias. Movimentos Populares no
Tempo de Jesus. Sio Paulo: Paulus, 1995, p. 68.

9 HORSLEY e HANSON, 1995, p. 57
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pudessem concorrer com o seu governo trouxe muitos problemas porque, apos a
sua morte, ndo havia nenhum poder suficientemente forte para manter a Palestina
sob controle. O Império Romano também ndo abrandou a crise, pois enviava para
a regido apenas procuradores romanos que ndo eram politicamente fortes e, por
isso, ndo conseguiam manter a ordem.

Nessa perspectiva, o papel da Galileia deve ser destacado, pois foi uma regido
na qual se empreenderam inimeros conflitos com Herodes e que possuia um
histérico de insurgéncia. A importancia da Galileia no movimento de Jesus €
ressaltada por Garcia:

Deste modo, o ministério de Jesus se desenvolve em um espaco
geograficamente, historicamente e culturalmente determinado: a
Galiléia, uma encruzilhada onde o helenismo e o poder greco-romano;
as influéncias teoldgicas e politicas da Judéia; e as tradigdes de Israel,
preservadas pelos camponeses “historicos”, se encontravam e se
confrontavam. Esse ¢ o marco histdrico para compreender Jesus e
suas rela¢bes com os diversos movimentos judaicos'®.

A fundacio das cidades de Seforis e Tiberiades exacerbou as tensdes entre os
que viviam nas cidades e nos campos, pois a Galileia passou a ser governada de
um centro mais proximo, o que levou a um aumento no fluxo de comércio e de
produgdo, pois saiu de uma economia que era apenas de subsisténcia para gerar
excedentes que poderiam ser comercializados. Essa situacao provocou mudangas
narelacdo com a terra, especialmente considerando-se que “todo enfoque agricola
se voltou para alimentar Seforis e Tiberiades™.!! Muitos dos proprietarios dessas
regides viviam nas cidades e arrendavam as suas terras para que outros pudessem
trabalhar nelas, vivendo desses rendimentos. Certamente, essa logica de alguém
que ndo trabalha na terra mas se beneficia dela deve ter gerado muita revolta,
especialmente se considerarmos o contraste de vida entre o campo e as cidades,
além da relacdo de alguns judeus com a terra, uma vez que a consideravam
propriedade de Deus.

O movimento iniciado por Jesus nasce dentro dessa conjuntura e, assim como
outros grupos, buscava solucdes para as dificuldades vivenciadas pelos judeus
naquela época. Para Theissen, o0 movimento empreendido por Jesus propunha
uma revitalizagdo da religido judaica, e ndo uma ruptura. Ele afirma que

1 GARCIA, Paulo Roberto. Sabado - A mensagem de Mateus e a contribuicao judaica. Sao Paulo: Fonte
Editorial, 2009. Apud GARCIA, Paulo Roberto. O Cristianismo da Galiléia: uma expressao do cristianismo
primitivo. Um olhar sobre ametodologia da Pesquisa de Movimentos da Antiguidade. Sao Paulo: UMESP.

" CROSSAN, 2004, p. 262.
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Os conflitos com os seus contemporaneos eram conflitos dentro
do judaismo, e ndo com o judaismo. Ele ndo representou nenhum
éxodo do judaismo, mas um movimento de renovagdo dentro dele.
Com isso, ele se insere numa corrente de movimentos de renovagao
intrajudaicos desde os Macabeus, numa tentativa jamais dissolvente
de revitalizagdo da religido judaica. Visto que isso, quase sempre,
direta ou indiretamente, acontecia como uma resposta ao desafio das
poténcias que dominavam o judaismo, nenhum desses movimentos de
renovagao e, tampouco o movimento de Jesus, pode ser compreendido
sem essa moldura politica.'?

O autor defende que o movimento de Jesus era milenaristal® e, ainda, que
para haver um culto milenarista sdo necessarias algumas condi¢des, como que
o “Sistema politico dominante seja relativamente permissivo, resultando que
pretensdes politicas competitivas emerjam a superficie”;'* também ¢ preciso que
as pessoas estejam submetidas a algum tipo de privagao politica, o que ¢ atestado
pelas inimeras resisténcias contra a dominagao estrangeira e aristocracia judaica;
de privagao economica, gerada pelo acimulo de riquezas nas maos de um pequeno
grupo, acarretando em crise financeira e, de dignidade humana; por ultimo, de
privacdo religiosa e social, pois elas ndo podem ser concebidas separadamente
na sociedade judaica. Esta ltima pode ser verificada nos relatos biblicos que
mostram que, entre os adeptos de Jesus, estavam os marginalizados, considerados
impuros pelos lideres religiosos. Logo, essas condigdes estavam bem presentes
na Palestina do século I.

Outra caracteristica comum a movimentos milenaristas ¢ a presenca de um
profeta carismatico. Acerca do carisma, Worsley afirma que “¢ uma relacdo social,
ndo um atributo de personalidade individual ou de uma qualidade mistica™.'®
Além do reconhecimento de seus adeptos, o profeta carismatico, no movimento
milenarista, também precisa “buscar dentro da tradi¢do religiosa comum novas
defini¢des de poder, valor, verdade e novos caminhos de acesso para eles™'®; Jesus

12 THEISSEN G., 2009, p. 56-57.

3 Milenarista é um grupo que aguarda uma salvacdo imediata e coletiva para os fiéis, sejaemrazdo de alguma
mudanca cataclismica na atualidade, seja pela recuperacdo de uma era de ouro que supostamente havia
passado. A religido frequentemente inspira ativismo e mudanca social. Cf. GIDDENS, Anthony. Sociology.
Cambridge: Polity Press, 1984, p. 452-454. Apud THEISSEN, 2008, p. 157.

“ KEE, H.C. As Origens Cristas em Perspectiva Sociolégica. Sdo Paulo: Editora Paulinas, 1983, p. 47.

> WORSLEY, Peter. The Trumpet Shall Sound. A Study of “Cargo” Cults in Melanesia. New York: Schocken,
1987. Apud GAGER, John. Kingdom and Community. The Social World of Early Christianity. New Jersey:
Prentice Hall, Inc., 1975, p. 28-29.

¢ GAGER, op. cit., p. 29.
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Y semina Teoweo | ecuiace et
se encaixa nessa definicdo porque a sua mensagem € um ataque as tradi¢des
estabelecidas tal como a purificacdo do templo, a0 mesmo tempo que ele propoe
novos valores para a comunidade. Os movimentos milenaristas sdo, em sua
maioria, resultados de choque cultural, e ndo se pode ignorar que o Judaismo e
o Helenismo sempre estiveram em rota de colisdo, especialmente na Palestina.

A mensagem de Jesus girava em torno da expectativa da iminéncia do Reino de
Deus. Na tradigao judaica, o reinado de Deus era esperado politicamente, imposto
por uma vitdria sobre os inimigos de Israel. Porém, a mensagem de Jesus sobre o
reino de Deus ndo se adequa a essas imagens da tradi¢ao judaica; nela, o Reino
de Deus esta mais proximo das imagens dos grupos marginalizados, das pessoas
humildes e é esperado como uma grande festa, da qual mesmo os desprezados
sdo convidados a participar. Ao apregoar o Reino de Deus, Jesus defendia um
monoteismo radical, o dominio do Deus uno. E, apesar da violéncia que even-
tualmente acompanha o monoteismo exclusivista, ele possuia um programa de
ndo-violéncia, voltado para o amor ao proéximo e a reconciliacao.

Contudo, seu programa nao parece ter alcangado sucesso ou a aceitagdo esperada
por parte dos judeus, pois as tensdes se tornaram mais acirradas até culminarem
na revolta judaica, em 66—70 d.C. Apesar disso, os discipulos de Jesus aprende-
ram a interiorizar a agressividade e a redireciona-la, porque nao ha indicios de
perseguigdo aos romanos apos a morte de Jesus. Tampouco eles tomaram partido
na guerra judaica que se sucedeu. Quanto a morte de Jesus, ela se tornou parte
significativa da prega¢ao do movimento e elemento essencial da identidade desse
movimento, a partir de entdo. Como argumenta Theissen, “a cruz tornou-se sinal
de salvac@o. Nao era a culpa dos romanos que se manifestava ali, mas a sua propria
culpa: Jesus teve de morrer pelos nossos pecados. O Messias fracassado passou
a ser inaugurador de salva¢do™.”

O CRISTIANISMO INSTITUCIONALIZADO

O movimento de Jesus passou por diversas modifica¢des até se constituir em
uma nova religido, o Cristianismo. Os movimentos milenaristas e carismaticos
tendem a se institucionalizar, pois, segundo Weber,'® eles ndo conseguem se manter
em sua forma original e, nesse processo, perdem ou modificam as suas crengas
originais, especialmente se essas crengas nao se concretizam. Os seguidores de
Jesus precisaram lidar com duas grandes frustacdes, quais foram, a morte do seu

7 THEISSEN G., 2008, p.416.

'8 WEBER, Max. Economia e Sociedade. Fundamentos da Sociologia compreensiva. Brasilia, DF: Editora
Universidade de Brasilia; Sdo Paulo: Imprensa Oficial do Estado de Séo Paulo, 1999, p. 332.
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lider e o atraso da promessa da interveng@o de Deus na historia, de forma material
e iminente, restabelecendo as ordens fisica e politica. “A condig@o de afligdo e
davida decorrente da ndo confirmagdo de uma crenga importante™® é chamada
de teoria da dissonancia cognitiva. Em geral, os grupos tendem a buscar meios de
reduzir essa dissonancia e, para Gager, o caminho, comumente, € o proselitismo
e a racionalizacdo das crengas.?

A expectativa do fim iminente foi modificada e canalizada em outra dire¢ao,
especialmente para estruturar as comunidades, que comegaram a ter regras e
a serem hierarquizadas. As autoridades que antes pertenciam aos carismaticos
itinerantes foram atribuidas aos lideres das congregagdes locais e essa transi¢ao
ndo ocorreu sem conflitos, conforme atesta a carta de 1Jodo. O processo de
institucionalizagdo também envolve a criagdo de um universo simbolico que serve
para “solidificar o grupo, estabilizar as suas estruturas e legitimar os que estdo no
controle”;?" a formagdo do canon,” nesse momento, representou um importante
instrumento normativo que definiu os limites da comunidade, legitimando suas
normas e valores.

E importante destacar que havia muitas correntes dentro do Cristianismo
primitivo e, segundo Theissen, a formacao do canon foi fundamental para “trazer
consenso a respeito do que era cristdo em sentido normativo”?, “atestar definitiva
separacdo de sua religido-mae, bem como sua ligagdo a ela”** - especialmente
se considerarmos que as Escrituras judaicas foram subordinadas ao que se
convencionou chamar Novo Testamento; para a “autodefini¢ao do cristianismo
primitivo em relagdo ao paganismo”? e, ainda, “marca o fim do cristianismo
primitivo, uma vez que esse universo simbolico ndo serd mais ampliado, mas ¢
considerado valido e concluido”.?®

O canon preservou em seus escritos a pluralidade do Cristianismo primitivo, mas
nem todas as correntes foram representadas, por serem consideradas heréticas. A
formacao do cdnon também possibilitou a limitagdo daquilo que era considerado

19 GAGER, 1975, p. 39
2 |bid., p. 37-49
2 |bid., p. 75.

22 Entende-se por canon, a “um conjunto de textos normativos, aptos a reconstruir, sempre de novo, o
sistema simbolico de uma religido e torna-lo familiar a uma comunidade por meio da interpretacdo”. Cf.
THEISSEN G. 2009, p. 340.

2 THEISSEN, 2009, p. 339.
2 |bid., p. 340.
% |bid., p. 341.
% |bid., p. 340.
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ortodoxia e heresia. Ao se estabelecerem limites para a comunidade, consequen-
temente criam-se barreiras para os que pensam diferente, que s@o rechagados
como hereges. Naquele periodo, destaca-se que, a linha entre ortodoxia e heresia
era muito ténue, principalmente considerando-se o contexto de pluralidade do
Cristianismo primitivo. Isso levou Bauer a argumentar que a ortodoxia poderia
ser vista como uma releitura retroativa, na perspectiva de um grupo majoritario
sobre os primérdios do movimento.?’

Segundo essa perspectiva, as heresias podem ter tido um papel na formagao do
Cristianismo, porque elas surgiram de conflitos internos, geradas por membros
da comunidade que desertaram de um ou outro padrdo. Para Gager, “conflitos
servem para definir e fortalecer estruturas grupais™ e os chamados hereges sdo
mais intensamente combatidos porque colocam em risco o universo simbolico
que sustenta e traz sentido a comunidade, sendo considerado uma ameaga a sua
existéncia. Esses embates internos acabaram contribuindo para a formacdo da
estrutura organizacional e ideoldgica. De igual forma, os conflitos externos
favoreciam “a identidade do grupo e fortaleciam a sua coesao interna”.* Os
conflitos entre a ortodoxia e a heresia ndo podem ser separados do processo de
institucionaliza¢do® pelo qual passou o Cristianismo, levando-o a se distinguir
do movimento carismatico e itinerante dos primoérdios.

Apods amorte de Jesus, 0 movimento passou por muitas transformagdes. Antes
era rural, entdo passou a atuar nos centros urbanos; deixou de ser tipicamente
judaico, na medida que muitos gentios aderiam a nova fé e se tornaram maioria
dentro das comunidades; a mensagem de Jesus precisou ser ressignificada, porque
as tensdes da Palestina que a originaram nao existiam no mundo helénico. Isso
fez com que ela se tornasse menos tangivel e mais abstrata, sendo remetidos para
0 ambito espiritual alguns dos seus conceitos; pessoas com posses abragaram a
nova fé e a oposigdo inicial do movimento de Jesus em relagdo a riqueza precisou
ser revista, para se adequar as novas condi¢des sociais. Sobre essas mudangas,
Gager afirma que

Antes que o cristianismo pudesse e, eventualmente, penetrasse
na aristocracia oficial, dois desenvolvimentos significativos tiveram
que ocorrer. Primeiro, a propria religido sofreu certas modificagcdes

¥ BAUER, Walter. Orthodoxy and Heresy in Earliest Christianity. Philadelphia: Fortress Press, 1971. Apud
GAGER, 1975, p. 77-78.

2 GAGER, op. cit., p. 86.
2 |bid., p. 85.
3 |bid., p. 88.
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internas (por exemplo, declinio da énfase escatologica e acomodagao
na cultura classica), o que o tornou mais aceitavel para as classes
superiores; e, em segundo lugar, a aristocracia propriamente dita,
sofreu um processo de provincializacdo ¢ democratizagao, que
parcialmente neutralizou sua aversao a cultos ndo romanos.’!

Além dessas adaptagdes na mensagem que pregava, o Cristianismo também
fez uso da estrutura do Império Romano para ser difundido, tais como a unidade
politica mediterrdnea, a estrutura da pax romana e a facilidade das viagens por
meio de estradas bem construidas e guardadas por legides romanas. Também
se apropriou da forma de viver dos judeus da diaspora. Usou a versdo grega do
Antigo Testamento (a Septuaginta) e outros escritos judaicos, os seus métodos
de interpretacdo dos textos sagrados e, principalmente, conseguiu se acomodar
ao mundo helénico, tal como fizeram os judeus da diaspora. Dessa forma, o
Cristianismo se apropriou do que havia de melhor no mundo helénico e judaico.
Utilizou as sinagogas, criando uma rede de comunidades que facilitava também o
seu crescimento. Pode-se afirmar que as atividades missionarias do cristianismo,
que foram eficientes, ndo ocorreram por anuncios publicos, mas através do contato
pessoal por meio dessas redes de comunidades, o que reforca ainda mais a sua
importancia para a continuidade do Cristianismo. Guarinello afirma ainda que

O grande diferencial dos cristdos localizava-se ndo apenas em
uma enorme devogdo religiosa, mas também na progressiva cons-
tituicdo de uma rede mediterranica, num sistema de circulacao de
cartas e textos sagrados e no estabelecimento de grupos formais
dentro das cidades. Penetravam nos espagos domésticos das casas
e muitos dos primeiros convertidos eram mulheres que, por sinal,
ndo tinham lugar no espaco publico. Um dos segredos para a difusdo
do cristianismo foi a sua inser¢do nas redes de comunicacdo entre
0 mar e as terras e a progressiva constru¢ao de uma histéria e
memoria, ou seja, de uma identidade que unia as pessoas de uma
ponta a outra do império.*?

Tais fatores explicam, em parte, o €xito do Cristianismo. Porém, para se ter
uma visdo mais ampla das razoes que o levaram a se tornar religido oficial do
Império, € necessario compreender por que os seus concorrentes fracassaram.
O judaismo ndo teve triunfo, ainda que fosse uma religido divulgada dentro do
Império e atraisse muitos simpatizantes. A principal razdo para o seu fracasso

3" GAGER., 1975, p. 107-108.
32 GUARINELLO, Norberto Luiz. Histéria Antiga. Sdo Paulo: Contexto, 2018, p. 148.
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estd nas guerras empreendidas pelos judeus contra o Império Romano, que
fomentaram o sentimento anti-semita, fazendo com que eles deixassem de ser
uma alternativa religiosa.

Em relag@o ao paganismo, especialmente ao Mithraismo, que teve o seu auge
sob o governo de Aurélio, Galério e Juliano, o grande problema era que se tratava
de uma religido muito exclusivista, da qual ficavam de fora as mulheres, por
exemplo; seus adeptos estavam, principalmente, no exército, o que o tornava
mais popular entre os membros dos setores estabelecidos da sociedade. Quando
o Cristianismo se tornou religido oficial, as religides pagas foram banidas e seus
templos destruidos, incluindo o Mithraismo. As escolas filosoficas, que tinham
o status de religido, também eram concorrentes do Cristianismo em ascensao.
Contudo, assim como o Mithraismo, ndo conseguiram ganhar o apoio das massas,
pois para fazer parte dessas escolas era necessario um alto grau de educagdo, o
que nao estava disponivel a todos.

O Cristianismo conseguiu alcangar as massas populares, incluindo as mulhe-
res, que eram excluidas de muitos setores da sociedade romana e, isso era um
importante diferencial frente ao Mithraismo e as Escolas filosoficas, embora seja
importante destacar que o Cristianismo fez uso de muitos conceitos da filosofia
grega, dando-lhes uma roupagem crista. Portanto, ele foi, aos poucos, firmando-se
dentro do Império, crescendo por meio dessas redes de comunidades, inicialmente
sob o véu do Judaismo, atraindo membros das mais diversas classes sociais, €
com grande apoio popular, uma vez que intentava ser universal.

Gager aponta que, provavelmente, pode-se considerar o periodo entre 250-300
a.C. como o momento em que o avango do Cristianismo se tornou irreversivel
dentro do Império Romano. Esse autor afirma que

No inicio do terceiro século, o cristianismo havia sobrevivido
aos seus obstaculos mais sérios, tanto internos (com as heresias
de Marcido, os gnoésticos ¢ Montano), quanto externos (incluindo
a primeira perseguicdo oficial sob Décio); implantara-se em todas
as localidades significativas do império e desenvolvera um aparato
institucional e intelectual para resistir a qualquer novo ataque.*

Portanto, foi no século 111 que ocorreu o ponto critico para o Cristianismo, ou
seja, a partir desse momento, ele ndo poderia ser erradicado do Império, pois ja
estava presente em todos os setores daquela sociedade.

3 GAGER, 1975, p. 142.
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CONCLUSAO

Os judeus foram submetidos a um intenso processo de helenizagdo, que teve
inicio com as conquistas de Alexandre e se estendeu até o periodo da dominagao
romana. Os choques culturais, somados as dificeis condi¢des socioecondmicas
a que eram submetidos, suscitou a formacdo de inimeros grupos populares,
principalmente na regido da Galileia, que desejavam a renovacgdo da sociedade
judaica. A maioria dos grupos, a sua maneira, colocou-se contra a aristocracia
judaica, porque ela contribuia para que os romanos explorassem o povo. Alguns
desses grupos eram extremamente violentos e nenhum deles aceitava o governo
estrangeiro. Eram movidos por um forte sentimento teocratico e, por isso, consi-
deravam que apenas Deus governava sobre eles.

O movimento de Jesus também propunha uma renovacao da religido judaica,
mas era pacifico, voltado para o amor ao préximo e a reconciliagdo. Um ponto em
que se diferenciou dos demais grupos nativistas foi a “superacdo das fronteiras
entre o seu povo e os estrangeiros”.>* Apesar de sua atuagdo ter permanecido na
Palestina, essa abertura para o outro pode ser vista “nos sonhos escatologicos
de uma refeicdo comum entre os pagdos ¢ Abrado, [saque e Jaco, mas também
mediante a assungdo de pagdos na comunidade”.** Contudo, sua mensagem nao
foi aceita pelos judeus, de uma maneira geral, haja vista que muitos grupos se
envolveram na guerra judaica que culminou com a destrui¢do do Templo em 70
d.C. O movimento de Jesus poderia ter desaparecido, como ocorreu com outros
grupos judaicos. Isso ndo ocorreu, entretanto, porque o movimento ja se abrira
para as comunidades fora do judaismo, o que permitiu que se expandisse dentro
do Império Romano até alcangar o status de religido oficial. Foi um caminho longo
e arduo, que passou, também, pelos martires produzidos durante os periodos de
persegui¢do que, em certa medida, contribuiram para a difusdo da nova fé.

O processo de institucionalizagdo, comum a todos os movimentos milenaristas
e carismaticos, transformou o movimento de Jesus no Cristianismo, fazendo
com que o mesmo se desprendesse dos limites do Judaismo. Portanto, o sucesso
do Cristianismo, na perspectiva historica, pode ser visto como resultado de um
conjunto de fatores, que o levou a se expandir dentro do Império, tais como:
condigoes estruturais favoraveis criadas pelo Império que permitia a sua difusdo;
a adogao do estilo de vida dos judeus da didspora, especialmente o seu senso de
comunidade oriundo do modelo das sinagogas; o fato de crescer sob o véu do
Judaismo; o martirio como forma de auto-estigmatizagdo que atraia novos adep-

34 THEISSEN, 2009, p. 49.
5 Ibid., p. 49.
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tos; a abertura a novas classes sociais; a popularizagdo entre as massas por sua
tendéncia universalista e a apropriagdo do melhor do Judaismo, sem o 6nus da Lei.
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E LICITO SALVAR UMA VIDA? 0 PAPEL DOS
FARISEUS NA CONSTRUGAO DA IDENTIDADE
CRISTA A PARTIR DE MARCOS 2.1-3.6

Is it lawful to save a life?
The role of the pharisees on the construction of
Christian identity from Mark 2,1-3,6

Prof. Dr. José Henrique Pires Leite Junior!
RESUMO

A teologia contemporanea considera os fariseus ora como superficiais e hipdcri-
tas, ora como liberais e progressistas, dependendo das fontes historicas analisadas.
Para demonstrar a participagdo desse secto judaico na construgdo da identidade
das primeiras comunidades cristds, analisamos Mc 2.1-3.6 sob perspectiva da
sociologia literaria e da historia da tradicao. A pesquisa identificou que a halakah
farisaica teve forte influéncia na producao dos questionamentos teoldgicos dos
primeiros cristdos, a ponto de ter sido preservada na memoria da comunidade.
Isso sugere que os fariseus ndo eram simplesmente um grupo opositor a0 movi-
mento de Jesus, mas que o didlogo entre eles langou as bases éticas do que se
tornou o cristianismo. Portanto, essa reflexdo contribui para a busca do didlogo
no ambiente teoldgico atual.

Palavras-chaves: Teologia Biblica; Fariseus; Identidade Crista.

ABSTRACT

Contemporary theology has considered the Pharisees either as superficial and
hypocritical, or as liberal and progressive, depending on the historical sources
analyzed. In order to demonstrate how this Jewish sect contributed to the cons-
truction of the identity of the first Christian communities, we analyze Mk 2,1-3.6
from the literary sociology and the history of tradition perspectives. The research
identified a strong influence of the Pharisaic halakah on the production of theo-
logical questions of the early Christians, to the point of being preserved in the
community memory. This suggests that not only were the Pharisees an opposing

! Graduado em Medicina pela Faculdade de Medicina da UFRJ. Doutor em Ciéncias pelo Instituto de Biofisica
Carlos Chagas Filho, CCS, UFRJ.
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group to Jesus” movement, but that the dialogue between them laid the ethical
foundation of what became Christianity. Therefore, this question contributes to
the search for dialogue in the current theological environment.

Keywords: Biblical Theology; Pharisees; Christian Identity.

INTRODUCAO

Os fariseus surgiram a partir do movimento escriba do periodo do Segundo
Templo tardio, em algum momento por volta do século IT a.C.? Apesar de o termo
“fariseu” significar “separatistas” ou “separados”, a sua origem ¢ incerta. De
acordo com Marcus®, ha pelo menos quatro possibilidades. Primeiramente, teria
sido usado para demonstrar uma santidade superior aos demais judeus menos
piedosos, a partir de textos da literatura rabinica nos quais perushim (do hebraico
“separados”) aparece em contraste com amha ares (referindo-se aos autoctones,
pejorativamente como massas de ignorantes e religiosamente negligentes), ou
mesmo associado ao termo hebraico gedoshim, “santos”. Outro grupo de autores
considera que o termo expressa seu separatismo em relacdo a seus oponentes
diretos, os saduceus, especialmente no reinado de Jodo Hircano (séc. 11 a.C.).
Uma terceira possibilidade seria simplesmente devido a sua atitude de oposi¢ao
ao governo helenizante de Jodo Hircano. E, finalmente, o termo fariseu teria sido
usado para separar os judeus piedosos dos gentios ou de judeus helenizantes. Essa
concepgdo parte da interpretacdo do termo hebraico nibdalim, em Ed 6.21, ao
contrastar a classe sacerdotal e a elite vinda do exilio com os “povos da terra”.

O periodo entre os séculos II a.C. e II d.C. é caracterizado por inquietagio
social decorrente de uma relagao conflituosa entre classes. Horsley* descreve,
ja no periodo persa, miltiplos embates entre uma elite imigrante e os “povos
da terra”, e entre a aristocracia de sacerdotes centralizada em Jerusalém e um
campesinato que vivia em aldeias marginais. O império romano aprofundou essas
tensdes sociais, 8 medida que promoveu, na maior parte do tempo, um dominio
indireto. Nesse sentido, as classes dominantes da Palestina exerciam uma espécie
de “autocolonialismo”, obrigando o campesinato a pagar impostos duplamente:
para manter os privilégios da classe dominante e os interesses dos proprios

2 NEUSNER, Jacob. From Politics to Piety: The Emergence of Pharisaic Judaism. Oregon: Wipf and Stock
Publishers, 2003, p. 1-11.

3 MARCUS, Ralph. The Pharisees in the Light of Modern Scholarship. The Journal of Religion, Chicago, v.
32,n.3,p. 153-164, 1952.

“Horsley, Richard A. Scribes, Visionaries, and the Politics of Second Temple Judea. London: Westminster
John Knox Press, 2007, p. 15-51.
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romanos. Essa situag@o colonial gera uma “espiral de violéncia™¢, caracterizada
por injustica, resisténcia e repressao, revolta e contrarrevolucdo. Em resposta as
condicdes criadas pela situagdo imperial que aprofundou o abismo entre uma
classe sacerdotal aristocratica e um campesinato ameagado, comeca a surgir uma
classe intelectual semi-independente, devotada a preservagao da maneira de viver
tradicional, orientada por conceitos populares e ansiosa por influéncia politica.
E nesse sentido que devemos interpretar o papel social dos fariseus, destacando
sua atuagdo desde a resisténcia judaica até a constitui¢ao do judaismo rabinico.

Esse secto judaico tem sido redescoberto pelos estudiosos, sobretudo a partir do
século XIX, sob diferentes esteredtipos. Por um lado, a teologia tradicional, cuja
principal fonte sdo os escritos de Josefo, interpreta os fariseus como superficiais,
hipocritas, legalistas e materialistas, atuando em contraposi¢do ao movimento
de Jesus. De outro, a partir de estudos na Mishnah e no Talmud, um grupo de
tedlogos defende que eles teriam sido liberais e progressistas, buscando reformar
a lei judaica e protestar contra os privilégios de uma classe dominante.

Com base nessas fontes, este trabalho visa discutir de que forma a interagdo entre
os fariseus e os primeiros cristdos contribuiu para a construgdo da sua identidade.
Esta pesquisa propde a tese de que os primeiros questionamentos teologicos do
cristianismo surgiram a partir da reflexdo da teologia farisaica. Nesse sentido,
analisaremos Mc 2.1-3.6 sob a perspectiva da sociologia literaria e da historia
da tradig@o. Nosso objetivo ¢ demonstrar que as primeiras comunidades cristas
tinham um vinculo estreito com o farisaismo, sendo inclusive influenciadas e
inspiradas por ele.

O SITZ IM LEBEN DA PASSAGEM E O
QUESTIONAMENTO DA LEI

Grande parte do Evangelho de Marcos é composta de historias. Classicamente,
elas séo classificadas como parabolas, historias de milagres e de pronunciamento’.
Nas historias de pronunciamento, Jesus ¢ visto como mestre e professor, respon-
dendo questdes, abordando temas, combatendo criticas e dando instrucdes, cujo
climax ¢ sempre uma construcao aforistica.

5 CAMARA, Helder. Spiral of Violence. London: Sheed and Ward Ltd., 1971.

5 HORSLEY, Richard A. Jesus and the Spiral of Violence: Popular Jewish Resistance in Roman Palestine.
Minneapolis: First Fortress Press, 1993, p. 20-49.

7 MACK, Burton L. A Myth of Innocence: Mark and Christian Origins. 2- ed. Minneapolis: Fortress Press,
2006, p. 133-246.
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A pericope de Mc 2.1-3.6 est4 contida na narrativa da campanha de Jesus em
Cafarnaum, apresentada, no Evangelho, em Mc 1.21-3.35 como uma investida
de Jesus sobre a ordem social judaica®. Esta pericope pode ser dividida em cinco
episodios: (a) Mc 2.1-12, com a cura do paralitico e o implicito questionamento
sobre o cddigo de pureza e do sistema de débitos da retribui¢do; (b) Mc 2.13-17,
quando Jesus participa da comunhdo da mesa com cobradores de impostos e
pecadores; (c) Mc 2.18-20, com o tema do jejum; (d) Mc 2.23-28, quando os
discipulos colhem espigas, em desobediéncia civil, durante o Shabat; (e) Mc 3.1-6,
quando Jesus cura no Shabat.

E razoavel supor que uma colegdo de tradicdes de Jesus teria sido preser-
vada junta porque tal material deveria ter um grande valor para as primeiras
comunidades cristds. Nesse sentido, esta pericope marcana funcionaria como
um mini-manual de instrucdes para os membros das comunidades € como um
modelo para as tentativas de se explicar ou se defender das criticas advindas de
fora da comunidade.

Todos os episoddios contém um debate entre a comunidade crista e o judaismo.
Mais precisamente, o contexto ¢ de uma disputa interna dentro do cristianismo
incipiente, uma disputa com o judaismo do cristianismo judaico, ou seja, com o
judaismo dentro da comunidade. Além disso, ao analisarmos a pericope sob a
luz do judaismo palestino, tomando por base o texto de Mc 2.15-3.5, € possivel
evidenciar que a caracteristica significativa de cada episodio € um questionamento
sobre a halakah farisaica dos tempos de Jesus e dos primeiros cristaos.

Mc 2.15-17 questiona a maneira como os fariseus interpretavam o desprezo de
Jesus pela lei. No caso, leis relacionadas a comunhéo da mesa, particularmente
alimentos limpos e impuros, dizimos ¢ pureza ritual. A tradi¢cdo rabinica deixa
claro que essas questdes foram centrais para os fariseus, mesmo antes de 70 d.C.
De acordo com Neusner’, os fariseus tinham grande aprego por comer com as
pessoas certas, especificamente aquelas que obedeciam as leis da pureza. Ao
mesmo tempo, eles guardavam a “tradi¢ao dos ancidos”, o que requeria a lavagem
das méos antes de comer e outros rituais de ablu¢des. Era necessario que os pratos
fossem purificados - ndo meramente lavados - juntamente com os alimentos. Ao
mesmo tempo, os fariseus tinham muito cuidado com a selecdo de alimentos
corretos. Alguns alimentos poderiam corromper, por serem impuros, por isso

8 MYERS, Ched. Binding the Strong Man: A Political Reading of Mark’s Story of Jesus. 2.ed. New York:
Orbis Books, 2008, p. 137-168.

2 NEUSNER, Jacob. From Politics to Piety: The Emergence of Pharisaic Judaism. Oregon: Wipf and Stock
Publishers, 2003, p. 80.
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ndo seriam ingeridos. Nesse sentido, guardar a lei dos alimentos e lavar as maos
e os utensilios fazia com que os alimentos se tornassem ritualmente aceitaveis.

Aos olhos dos fariseus, essas leis preservavam a santidade de Israel como o
povo de Deus, e demandavam particular ateng@o no que diz respeito a sua violagao.
De forma que foi o desprezo por essas leis, em particular, que levou os fariseus
a condenarem como “pecadores” os que estavam a mesa. Ao mesmo tempo, 0
fato de Jesus manter comunhdo a mesa com esses pecadores poderia ter sido
interpretado, pelos fariseus, como a mesma violagdo dessas leis. Por essa razao,
o texto destaca uma questdo acusadora: “Por que ele come com cobradores de
impostos e pecadores?”

Em Mc 2.18-20, o que esta em questdo ¢ a necessidade de a lei ser cumprida
tdo completamente quanto possivel. Nesse sentido, discute-se qual deveria ser o
melhor jejum: aquele que acontecia durante a uma mobiliza¢do nacional como no
Yom Kippur ou em outra grande festa, ou aquele decorrente de um arrependimento
expresso em um jejum pessoal, ou mesmo aquele jejum regular semanalmente
praticado pelos fariseus (Tb 12.8; Mt 6.16; Lc 18.12). Jesus ¢é alvo de criticas
por causa de seu insuficiente comprometimento com o que os judeus devotos
acreditavam ser elementos integrais da halakah, a qual emerge diretamente da
lei da alianca.

Em Mc 2.23-28, o ponto de tensao ¢ a lei do Shabat. A critica é a de que os
discipulos de Jesus faziam o que a lei proibe para o Shabat, isto é, eles colhiam e
trituravam. Presumivelmente, os fariseus tinham mesmo elaborado uma proibicao
basica contra o trabalho no Shabat para evitar as transgressoes. A partir do livro
dos Jubileus, fica claro que a protec¢do ao Shabat ja tinha sido bem desenvolvida
mais de 100 anos antes de Jesus (Jub 2.29-30; 50.6-13), e o Documento de Damasco
deixa claro que essa questao tinha uma interpretacdo bastante rigida no primeiro
século (CD 10.14 - 11.18).

A questdo ¢ que, para os fariseus, os discipulos de Jesus tinham violado a lei.
Para eles, a lei do Shabat é um elemento fundamental da alianga de Israel com
Deus (Ex 20.8-11; Dt 5.12-15; Ne 13.15-22; Ez 20.16). A observancia do Shabat era
uma das praticas que identificavam Israel como um povo peculiar de um tnico
Deus (Is 56.6; Jub 2.17-33). A violagdo do Shabat pelos discipulos de Jesus era
equivalente a negar a eleicao de Israel e revogar a alianca.

Por fim, Mc 3.1-5 também trata do que € legal no Shabat, o que essa lei permite
e proibe. Os fariseus, sem duvida, reconhecem que € perigoso para a vida ndo
dar importancia a lei do Shabat. Porém, ajudar um deficiente ndo colocava em
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perigo sua vida. Pelo contrario, um judeu devoto capaz de ajudar um semelhante
na sua incapacidade poderia mostrar seu respeito pela lei mais do que esperar pelo
fim do Shabat (Lc 13.14-16). Portanto, a ofensa, nesse caso, era a de que Jesus
ndo estava disposto a se submeter a uma das leis fundamentais que regulavam a
alianca de Deus com Israel.

Todos esses episddios da tradicdo de Jesus estdo relacionados ao contexto do
judaismo palestino do primeiro século. Cada questdo destacada aqui toca sensi-
velmente o autoconceito de um tipico judeu devoto desse periodo, sua identidade
como um membro do povo especialmente escolhido por Deus para ser seu povo,
uma identidade expressa e corporificada na obediéncia da lei.

CONTROVERSIA SOBRE A LEI NA PERICOPE

Os autores tém debatido sobre a identidade daqueles envolvidos nessa controvér-
sia na pericope. H. W. Kuhn'® defende que a unidade reflete uma disputa interna
dentro das comunidades cristas, uma disputa da igreja com o judaismo dentro
da comunidade. Neste caso, a igreja seria representada por judeus helenistas ou
mesmo os gentios. Essa polarizacdo sugere uma situag@o na qual Paulo ja seria
atuante, e, portanto, a unidade deveria ser compreendida como pos-Galatas. Por
outro lado, A. J. Hultgren!! defende que essa controvérsia ocorrera entre judeus
cristdos e o judaismo, o que conceberia essa unidade como anterior a Galatas.
Nesse sentido, a pericope seria um elo de ligagdo entre o0 movimento de Jesus e
Paulo. O autor argumenta que os discipulos sdo mostrados como o tnico grupo
contrario aos fariseus, a0 mesmo tempo que ¢ feita uma avaliac@o positiva sobre
as praticas judaicas do jejum e do Shabat.

Dunn'? faz um paralelo entre a pericope marcana e o livro de Galatas. Mc 2.15-
17 representa uma controvérsia paralela ao confronto de Paulo em Antioquia, em
Gl 2.11-18. A questdo era quem poderia participar da mesa e se os judeus devotos
poderiam comer juntamente com os “pecadores” (Gl 2.15). Os autores concordam
que a aceitacdo de “cobradores de impostos e pecadores” remonta ao tempo de Jesus.
Por outro lado, essa memoria deveria estar relacionada com o contexto historico das
comunidades cristds no momento em que seus textos foram escritos, principalmente
porque o termo “pecadores” € utilizado como sinénimo de gentios (GI 2.15; conforme
Mc 10.33 e seu paralelo em Mc 14.41; Mt 5.47 e seu paralelo em Lc 6.33).

“Apud DUNN, James D.G. Jesus, Paul and the Law: Studies in Mark and Galatians. Kentucky: Westminster;
John Knox Press, 1990, p. 18.

" bid., p. 19.
2 |pid., p 19-24.
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E importante notar que a pericope nio trata de forma negativa a tradi¢io
judaica. Além disso, a questdo aqui ndo era minimizar a forca do comprometi-
mento dos fariseus com Deus através da Lei. O problema, para Jesus, era que
esse comprometimento excluia outros e que os fariseus restringiam a aceitagao
de Deus apenas aos devotos de Israel.

O texto nos mostra, entdo, um elemento da tradicdo de Jesus relacionado
a abrangéncia do seu Evangelho. Ou seja, em Marcos se compreende que era
necessario abolir a distingdo entre os judeus puros e os gentios pecadores, o que
enfatiza o apelo de Jesus a toda a nagdo, particularmente aqueles que sdo tratados
como apostatas e desqualificados pelos fariseus.

Em segundo lugar, a pericope de Mc 2.18-22 demonstra que um forte senso
de novidade se combina com um grande respeito pelas praticas tradicionais. Em
certo sentido, o texto da aos primeiros cristdos suficiente justificativa para nao
jejuar. Mc 2.20 sugere que a comunidade pos-pascal dos discipulos de Jesus néo
praticava o jejum. Similarmente, as duas parabolas de Mc 2.21-22, inseridas
posteriormente, também expressam uma nitida tensao entre o velho e o novo.

Por outro lado, esse material poderia ser interpretado de forma mais abrangente,
indicando que a vinda de Jesus configura uma tensédo entre o estilo de vida dos
seus seguidores e as praticas aceitas da tradi¢ao sagrada.

Mais uma vez, existe uma ambiguidade na tradigdo de Jesus, quando comparada
com a halakah tradicional no que diz respeito as matérias da lei. Nesse sentido, a
pericope preserva a consciéncia da novidade escatologica em Jesus e demonstra o
grau de incompatibilidade entre a novidade escatologica e a velha tradicao. Mas,
neste momento, uma ndo anula a outra. Na verdade, o debate aqui se pergunta
como as duas podem ser aproveitadas juntas, sem que uma destrua a outra (ou
ambas), e existe uma preocupagdo de que as duas poderiam, de alguma forma,
coexistir, o que ¢ ilustrado pela retomada da tradi¢ao do jejum apds a morte de
Jesus pelas comunidades cristas (Mc 2.20).

Por sua vez, Mc 2.23-28 e 3.1-5 apresentam uma tensdo similar entre uma
instituicdo nacional e declara¢des de principios que poderiam ser interpretadas
como contrarias a ela.

Em contrapartida, ambos os episodios nao discutem se o Shabat deveria ou
ndo ser observado. A questdo era como o Shabat deveria ser observado, como
seu significado era reconhecido e expresso - se deveria reunir a necessidade de
fazer o bem ou simplesmente deixar de realizar um trabalho. Além disso, uma
vez que esses dois episodios formam o climax da sequéncia dessas historias de
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pronunciamento, ¢ de se supor que essas comunidades cumpriam essa tradigdo,
de forma que a unica questao era como ela deveria ser observada.

Por outro lado, o v. 27 indica que um principio estava sendo adicionado, e
nao simplesmente uma excegao as regras do Shabat normalmente aceitas. Jesus
¢ lembrado expressando o principio que governa sua atitude em relagdo a lei do
Shabat: este foi dado para o beneficio do homem, e ndo o contrario.

A controvérsia ¢é intensificada pelos vv. 25-26. A citacao das Escrituras, aqui,
de acordo com Dunn®, ¢ tipicamente devocional, associada mais a tradi¢do da
hagadah. Nesse sentido, o debate ocorre “em casa”, entre os judeus, ainda que a
porg¢ao citada das Escrituras, na qual Davi come o pao da proposi¢cdo enquanto
fugia de Saul (1 Sm 21.1-6), ndo tenha nada que ver com o Shabat. O ponto
de conexdo foi presumidamente a fome dos discipulos. A logica ¢ que Deus
considera o alivio da fome mais importante do que o culto, propriamente. E
Mateus (conforme Mt 12.7) ainda acrescenta uma segunda justificativa a partir
de Oséias 6.6: “Eu desejo misericordia, ndo sacrificio”. Uma vez que diferentes
violagdes da lei foram envolvidas - ou seja, o Shabat e a santidade do culto -, é de
se presumir que a tradi¢ao de Jesus tinha a inten¢do de ampliar seus principios,
nao os restringindo somente ao Shabat.

Devemos salientar que a controvérsia ¢ ainda mais intensificada pela comparagao
entre o episddio do milharal e o seu paralelo com o relato das Escrituras sobre
Davi. Tanto a necessidade como a justificativa sdo desproporcionais aos incidentes
em comparacdo. Tomando por base a necessidade de Davi e seus seguidores, a
dos discipulos de Jesus poderia ser vista como muito menos importante - Davi
esta fugindo para salvar sua vida, enquanto os discipulos de Jesus simplesmente
se moviam de um lugar para o outro. Em 1Sm 21.5 Davi justifica o uso do pao
da proposicdo, assegurando, ao sacerdote, que tanto ele como seus seguidores
estavam em estado de pureza. A atitude de Jesus foi apresentada nessa passagem
como marcadamente casual, e deveria ter sido considerada como irresponsavel,
pelos fariseus. Nao se deve compreender o texto de Marcos como uma justificativa
para a violagdo ocasional da lei. O ponto principal estd mais relacionado com a
liberdade da nova era do favor de Deus - nessa nova era, inaugurada por Jesus,
fé e piedade ndo sdo dependentes de tais regras. A comunidade que conservou na
memoria essa historia deveria se sentir realmente justificada apenas pelo exercicio
de liberdade em relac@o ao Shabat e outras regras importantes da kalakah farisaica.

3 DUNN, James D.G. Jesus, Paul and the Law: Studies in Mark and Galatians. Kentucky: Westminster;
John Knox Press, 1990, p. 22.
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Aqui temos uma importante confirmacéo de como deveriam ter se comportado
as primeiras comunidades cristas, mesmo antes da missdo aos gentios e da atitude
mais libertaria de Rm 14.5. Essa atitude, sem davida, contribuiu para a efetividade
da missdo aos gentios e para a aceitagdo, nos circulos cristaos, de que era possivel
ndo guardar todos os dias santos. Por outro lado, as igrejas judaicas eram mais
sensiveis a essas questdes, o que ¢ indicado pela omissdo do aforismo de Jesus
(Mc 2.27) em Mateus, de forma que, neste ultimo, a liberdade estaria alinhada
com a énfase profética das proprias Escrituras (Os 6.6) e limitada a assertiva
cristologica de que “o Filho do Homem ¢ senhor do Shabat” (Mt 12.8).

Um ponto similar ¢ encontrado no episédio de Mc 3.1-5. Jesus, testado pelos
fariseus, realiza, sem necessidade, uma cura, violando o Shabat, em desafio ao
entendimento que seus inquiridores tinham desta tradi¢do. O v. 4 € crucial, pois
evidencia que a inten¢ao de Jesus era questionar por que deveria ser evitado fazer,
no Shabat, algo que obviamente seria bom, e por que salvar uma vida deveria ser
considerada apenas uma excecao, nesse dia.

Aqui Jesus aborda toda a questao da lei do Shabat a partir de um angulo dife-
rente dos fariseus - e, por extensdo, ndo apenas a lei do Shabat, mas a lei como
um todo. Os fariseus tinham a lei como fundamento do judeu piedoso, a lei dada
por Deus para vida, dentro da alianga. Situagdes particulares eram consideradas
conflitivas; a solucdo seria resolvé-las sem danos a lei. Mas a tradi¢do de Jesus
consagra um caso no qual as relagdes humanas basicas eram prejudicadas por
se priorizar a lei em detrimento da necessidade humana. Para Jesus, havia uma
responsabilidade maior do que simplesmente a lei do Shabat, que era o seu dever
de ajudar qualquer pessoa necessitada que ele encontrasse. Entdo, o episodio
ilustra como Jesus extraiu da viola¢do da lei um principio ainda maior: 0 amor
ao proximo. Por implicagdo, ele resistiu qualquer tendéncia de expandir esse
principio numa multiplicidade de regras especificas. Ao preservar essa memoria,
os grupos cristdos indicam sua vontade de seguir Jesus vivendo de acordo com
seus principios, mais do que a partir da halakah.

As mesmas discussdes estavam presentes nos circulos rabinicos antigos,
oriundos da halakah farisaica. Interpretando o significado de Exodo 31.13, a
Mekilta, comentario exegético rabinico do século 11 d.C., ja dizia que, se houvesse
uma escolha a fazer, seria mais importante salvaguardar a vida humana do que
submeter-se as leis do Shabat. Assim é descrito: “O Shabat foi dado a ti, e ndo tu
ao Shabat™™. Da mesma forma, a Mekilta cita o ensinamento do Rabbi Aqiba:

“ VERMES, Geza. Jesus, o Judeu: Uma Leitura dos Evangelhos Feita por um Historiador. Sao Paulo:
Edicoes Loyola, 1990, p. 186.
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“Se o castigo por homicidio tem prioridade sobre o servigo do templo, o qual, por
sua vez, tem prioridade sobre o Shabat, muito mais a salvaguarda da vida deve
ter prioridade sobre o Shabat™". Este tltimo lembra o raciocinio de Mt 12.1-6,
em que as leis do Shabat estdao agrupadas junto com as observancias cultuais.

Portanto, a pericope marcana reflete mais do que uma questao apologética dos
cristdos judeus contra os judeus ndo cristdos. A sua formacao, provavelmente,
reflete um estagio de maturacdo dos cristdos judeus na tentativa de alcangar uma
propria identidade, na qual a interpretagdo da tradicdo poderia ser formulada a
partir dos termos da alianca e da lei, e, por outro lado, também ser concebida
a partir de uma interpretagdo radical e escatologica, movendo-os em diregdo a
Paulo, o apéstolo dos gentios. Consequentemente, podemos supor que os fariseus
e suas reflexdes expressas na halakah contribuiram para a construcdo dessa
identidade crista inicial.

A CRISTOLOGIA PRESENTE NA PERICOPE

O conjunto de tradigdes expresso em Mc 2.15-3.5 tem a funcdo de debater
sobre a lei e a halakah farisaica. O fio unificador desses quatro episddios esta
relacionado aos principios promulgados por Jesus, numa sequéncia de confrontos
com os chefes exponentes da lei em relagdo a atitude deles como membros do
povo de Deus. Dessa forma, a maioria dos estudiosos define a controvérsia de
Jesus com os fariseus sobre a Tora e halakah como tema unificador deste conjunto
de episodios'®.

No entanto, uma segunda camada de tradi¢do enfatiza aspectos cristologicos,
particularmente a habilidade de Jesus em “ler” os pensamentos dos homens,
seu poder como Filho do Homem para perdoar pecados, sua missdo entre os
pecadores, a atengdo para a partida do noivo e sua autoridade como Filho do
Homem sobre o Shabat.

Nesse sentido, existe a possibilidade de que a cristologia de Mc 2.15-3.5,
como esta agora, tenha se tornado mais nitida e evidente no curso da historia da
tradicdo do material. Essa possibilidade fica mais clara a partir dos estudos de
Geza Vermes'’ sobre o significado da expressao “filho do homem”. Para esse
autor, o titulo 0 Yiog tod dvOpadmov ndo é autenticamente helenistico, devendo

5 bid., p. 186.

6 DUNN, James D.G. Jesus, Paul and the Law: Studies in Mark and Galatians. Kentucky: Westminster;
John Knox Press, 1990. p. 25-26.

7 VERMES, Geza. Jesus, o Judeu: Uma Leitura dos Evangelhos Feita por um Historiador. Sao Paulo:
Edi¢oes Loyola, 1990, p. 165-196.
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ser uma tradug@o grega de um original semitico, mais precisamente do aramaico
bar nasha. De acordo com esse autor, a expressao na tradi¢ao rabinica é usada
para descrever um homem em geral ou aquele que esta falando, em forma de
circunlocugdo. Por exemplo, o Ta/mud de Jerusalém descreve as palavras de Judah
Hannassi, patriarca galileu do fim do século II d.C., sobre sua propria morte e
ressurreigdo, da seguinte maneira's:

Conta-se que Rabbi havia sido enterrado envolto em uma simples
mortalha, pois ele dizia: Bar nasha nao voltara da mesma forma
como se foi. Mas os rabinos dizem: Bar nasha voltara da mesma
forma como se vai.

Também em relacdo a Simedo ben Yohai, mestre galileu da primeira metade
do século II d.C., o Talmud de Jerusalém apresenta uma de suas sentenca da
seguinte forma'”:

Rabbi benYohai disse: Se eu tivesse estado no Monte Sinai quando
a Lei foi dada a Israel, teria pedido ao Misericordioso que criasse
duas bocas para bar nasha: uma para o estudo da Tora e outra para
o atendimento de todas as suas necessidades.

Posteriormente, a expressao foi ligada a tradicdo de Dn 7.13, identificando
o filho do homem como o homem escatologico. De acordo com Vermes?, os
Sinopticos utilizam essa expressdo sessenta e seis vezes. Em trinta e sete delas,
ndo parece haver nenhuma ligacdo com o Antigo Testamento; seis outras citam
explicitamente Dn 7.13, e vinte e uma lhe fazem alusdo indireta, mencionando a
vinda, a gléria ou a realeza do filho do homem, ou entdo também as nuvens que o
transportam. Neste caso, o Filho do homem de Mc 2.28 nao tem qualquer relagdo
com o de Dn 7.13. Inicialmente, portanto, a expressdo deveria ser compreendida
como um enunciado de ordem geral para dizer que Deus fez do homem o senhor
da criagdo, inclusive do sabado. No entanto, seu uso foi transformado num titulo
cristoldgico, no curso do processo da tradigdo.

Isso néo significa que ndo haja contetido cristologico na forma inicial dessas
tradigdes, ou que ndo havia um conceito cristologico que as ligaria. Pelo contrario,
a autoridade requerida por Jesus forma um polo da controvérsia. E precisamente
por causa do proprio Jesus que a controvérsia € provocada, e seus principios
formam a base de sua concepg¢do da sua missao, a partir da qual a identidade dos

1 bid., p. 170.
" |pid., p. 171.
 |bid,, p. 183-184.
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judeus (ou cristaos judeus) poderia surgir. A novidade escatologica que Ele mesmo
encarnou na sua propria pratica e ensino fez com que tal reavaliacdo radical dos
discipulos fosse necessaria. O carater da unidade pré-marcana por ela mesma
constitui um apelo de Jesus como uma autoridade normativa primaria. Ainda que
tudo isso seja verdade, entretanto, o conceito cristologico que apresentou Jesus
como “noivo”, “Messias” da linhagem de Davi, ou como “o filho do homem”, ndo
¢ o fio condutor responsavel por ligar um episodio ao outro. A ligacao se da por
causa das controvérsias sobre a lei e a halakah, a controvérsia iniciada por Jesus
que se manteve preocupante entre seus discipulos. Entdo, a énfase cristologica
da autoridade de Jesus ¢ fundamental para a colecdo de controvérsias, mas ¢ a
controvérsia em si, lembrada e continuada, que ocasiona a juncdo da unidade
pré-marcana.

Neste ponto, a pericope de Mc 2.1-12 pode ser considerada ndo como uma
discussao da halakah, mas como a questao da autoridade de perdoar pecados. Nesse
ponto, o foco estd na assertiva cristologica de que Jesus reivindicou e promulgou
tal autoridade. De acordo com Sanders?, o problema aqui esta no fato de Jesus ter
se servido de um passivo divino, ao declarar que os pecados do paralitico estavam
perdoados, fora do culto, sem referéncia usual ao arrependimento, como exigido
na lei, e sem a promulgacdo do sacerdote. Desse modo, Mc 2.1-12 e Mc 2.15-3.6
estdo claramente ligados pela cristologia, e ndo pela halakah.

Portanto, é possivel identificar dois estagios da historia da tradi¢do, na unidade
de Mc 2.1-3.6. O primeiro estagio inclui a pericope de Mc 2.15-3.5, com a conclu-
sdo de 3.6, adicionada posteriormente, ambas para mostrar como a controvérsia
de Jesus com os fariseus resultou na ruptura final entre Jesus e os guardides
da linhagem de Israel. Serviu como uma tradi¢cdo com funcgdo de orientacdo e
autoridade a fim de que os primeiros cristdos judeus tentassem encontrar sua
propria identidade separada dos proprios fariseus. O segundo estagio concentrou
maior énfase na cristologia das mesmas historias, a partir da qual a pericope de
Mc 2.1-12 foi adicionada.

AFINAL, QUEM SAO OS FARISEUS?

Os textos candnicos expressam certa ambiguidade em relacdo aos fariseus,
ora tornando-os aliados e legitimadores do movimento de Jesus, ora antagonistas
e perseguidores. Isso pode ser atribuido a propria diacronia dos textos, o que

2! SANDERS, E. P. Jesus and Judaism. Minneapolis: Fortress Press, 1985, p. 206-207.
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demonstra que a natureza da religido ¢ determinada mais pelo seu contexto social
e politico do que a partir dos seus dogmas.

De acordo com Mack?, os ensinamentos de Jesus ¢ a tradi¢@o oral a seu respeito
foram reunidos, inicialmente, na fonte Q sob forma de aforismos, apenas a partir
de 50 d.C., com forte apelo ético. O Evangelho de Marcos s6 aparece por volta de
70 d.C. e a partir dessas fontes os Evangelhos de Mateus e Lucas foram concebidos.
Assim, os primeiros escritos sobre Jesus de Nazaré s6 comegam a circular apos
a destrui¢do de Jerusalém, no ano 70 d.C., quando a quase totalidade do corpus
paulino ja teria sido escrita.

Nesse sentido, a unidade pré-marcana ¢ um importante elo entre a tradigdo de
Jesus e Paulo, de forma a contribuir para o entendimento dos questionamentos
teologicos dos primeiros cristdos, nesse periodo pré-paulino. De uma forma mais
ampla, o estudo dos fariseus e de sua importancia politica e religiosa amplia nosso
entendimento sobre o que representou o proprio movimento cristdo do primeiro
século. A fim de consolidar a compreensdo do que foi o movimento farisaico,
passaremos a analisar duas outras importantes fontes: os escritos de Flavio Josefo
e a Mishna.

OS FARISEUS DE JOSEFO

Josefo, filho de Matias, nasceu por volta de 37-38 d.C., em uma familia sacerdotal.
Em 66 d.C., quando a grande revolta contra os Romanos eclodiu, ele foi enviado de
Jerusalém para liderar a luta na Galileia. Com a queda da cidade de Jotapata, apos
um cerco de 47 dias, Josefo caiu nas maos dos Romanos. A partir dai, o general
judeu serviu aos Romanos como intérprete durante o cerco de Jerusalém e como
um historiador da guerra subsequente. Em 70 d.C., ap6s a queda da cidade e a
destrui¢do do templo, Josefo foi levado a Roma e integrou a corte de Vespasiano
e Tito. Ele morreu por volta de 100 d.C.%

Dentre seus trabalhos, todos escritos em Roma, quatro foram preservados: A
Guerra Judaica, Antiguidades Judaicas, Vida, e o Tratado Contra Apio. A Guerra
Judaica foi primeiro escrita em Aramaico, com um viés claramente pré-romano,
com o intuito de mostrar que os Romanos néo teriam sido os causadores da
destruigdo do templo, além de defender a administragdo romana da Palestina e sua
conduta na guerra. Posteriormente, uma segunda edi¢ao dessa obra foi traduzida

2MACK, B.L.The Lost Gospel: The Book of Q and Christian Origins. New York: HarperCollins Publishers,
1993, p. 259.

2 MASON, Steve. Josephus and the New Testament. 2. ed. Michigan: Baker Academic, 2003, p. 35-54.
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para o grego e publicada por volta de 75-79 d.C. Em 93-94 d.C., Josefo publicou
as Antiguidades, uma historia de Israel até o ano 70 d.C. A Vida veio logo depois,
por volta de 100 d.C., seguida de Contra Apio.

Esse historiador, em sua obra autobiografica Vida®, relata:

Quando fiz treze anos, desejei aprender as diversas opinides dos
fariseus, e dos saduceus, e dos essénios, trés seitas que existem
entre nos, a fim de, conhecendo-as, eu pudesse adotar a que melhor
me parecesse. Assim, estudei todas e experimentei-as com muitas
dificuldades e muita austeridade. Mas essa experié€ncia ainda ndo me
satisfez; eu vim a saber que um certo Bane vivia tdo austeramente
no deserto que so se vestia de casca das arvores e so se alimentava
com o que a mesma terra produz; para se conservar casto, banha-
va-se varias vezes por dia e de noite, na agua fria; resolvi imita-lo.
Depois de ter passado trés anos com ele, voltei, aos dezenove anos,
a Jerusalém. Iniciei-me entdo nos trabalhos da vida civil e abracei a
seita dos fariseus, que se aproxima mais que qualquer outra da dos
estoicos, entre os gregos®.

Em Guerra 1, nas paginas 110-114, Josefo descreve a acdo dos fariseus, sob a
confianca da rainha hasmoneana Alexandra Salomé. De acordo com Josefo, apos a
morte de Jodo Hircano, a dinastia se envolveu em varios conflitos internos e entrou
em decadéncia. Com a morte de Alexandre Janeu, sua viiva, Salomé, assume o
poder, sendo descrita como fragil e piedosa, a0 mesmo tempo gentil e escrupulosa
com a observancia das leis sagradas (Guerra 1, p. 108). Com sabedoria, ela concede
o cargo de sumo-sacerdote ao seu filho mais velho, descrito como ddcil, enquanto
confinou seu filho mais novo, considerado criador de problemas, na vida privada.
Mas sua queda, e também o continuo declinio da dinastia hasmoneana, ¢ descrita
como resultado da atividade dos fariseus: esse poderoso grupo tirava vantagem
da sua religiosidade para se manter no poder (Guerra 1, p. 110-111). Assim Josefo
apresenta os fariseus em Guerra Judaica®:

Essa princesa tinha grande espirito de piedade e os fariseus tinham
também a fama de ser muito piedosos e muito mais instruidos do
que os outros em coisa de religido. Ela teve tanta confianca neles,

24 JOSEFO, Flavio. Histéria dos Hebreus. Trad. Vicente Pedroso. Rio de Janeiro: CPAD, 1990, p. 476-477.

25 Existe uma importante intertextualidade com Gl 1,18, em que Paulo, como bom fariseu, também utiliza
trés anos de estudo para legitimar sua formacao académica. Ao mesmo tempo, a relacédo de Josefo com
Bane lembra a de Jesus com Jodo Batista.

2 JOSEFO, Flavio. Histéria dos Hebreus. Trad. Vicente Pedroso. Rio de Janeiro: CPAD, 1990, p. 504-505.

Teolbgica/Revista Brasileira de Teologia, ISSN 1807-7056, n° 6, ago./dez., Rio de Janeiro, 2018, p. 25-41 O



deu-lhes tanta autoridade, que se podia dizer que os havia associado
ao governo. Eles se insinuaram de tal modo em seu espirito, pouco
a pouco, ¢ abusaram tanto da sua bondade, que atrairam para si
mesmos o poder principal. Perseguiram e favoreceram a quem
muito bem entendiam. Davam e tiravam a liberdade. Gozavam de
todas as vantagens da realeza e s6 deixavam a rainha as despesas e
os cuidados aos quais essa condi¢do obriga.

Essa histdria € recontada por Josefo em “Antiguidades Judaicas”, alterando o papel
dos personagens principais. Na obra, ele relata que Alexandra Salomé conquistou o
apoio dos fariseus seguindo o conselho de Alexandre Janeu, a fim de atrair o apoio
das massas (Ant 13, p. 399-400). Nesse caso, a rainha, deliberadamente, concedeu
aos fariseus o poder que eles queriam como parte de uma estratégia de alianga. De
forma geral, os fariseus mantiveram seu papel de vildes. Josefo os apresenta como
criadores de confusdo, os quais acabaram com a paz que de outra maneira estaria
presente sob o reinado de Alexandra (Ant 13, p. 410). Também sdo apresentados
como aproveitadores (Ant 13, p. 411-417). Desse modo, a alianca de Alexandra com
esse grupo acabou em um verdadeiro desastre, o que contribuiu para a queda da
dinastia (Ant 13, p. 430-432). Assim comenta Josefo, em Antiguidades Judaicas®”:

A rainha Alexandra, depois de se ter apoderado da fortaleza de
Ragaba e de ter voltado a Jerusalém, falou aos fariseus como o rei,
seu marido, lhe havia dito, declarando-lhes que nada queria fazer sem
sua opinido, com relacdo ao seu corpo e o governo do reino. Assim
eles mudaram em afeto, por ela, o 6dio que tinham concebido contra
eles; falaram ao povo dos grandes feitos do soberano, disseram que
tinham perdido nele um 6timo rei e excitaram em seu espirito tal
tristeza com a sua morte, que lhe fizeram funerais como a nenhum
outro dos soberanos... Assim ela s6 tinha o nome de rainha e os
fariseus gozavam de todo o poder que lhes dava a realeza... Ela reinava
pacificamente; os fariseus perturbavam a tranquilidade insistindo
em mandar matar os que tinham aconselhado o rei, seu marido, a
crucificar aqueles oitocentos homens (fariseus), de que falamos...

Josefo apresenta os fariseus como um partido politico, profundamente envolvido
com as relagdes de interesse da dinastia hasmoneana, oponentes de Alexandre
Janeu, mas que dava suporte ao governo de Alexandra Salomé, que os coloca no
poder, mesmo sem dizer com que propdsito.

27 JOSEFO, Flavio. Historia dos Hebreus. Trad. Vicente Pedroso. Rio de Janeiro: CPAD, 1990, p. 320.
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No primeiro século, de acordo com Josefo, alguns fariseus permaneceram
ativos na vida politica. Simeon ben Gamaliel e outros fariseus tiveram um papel
de lideranca na conducdo da guerra, apesar de ndo serem citados como repre-
sentantes do grupo no conselho revoluciondrio. Desse modo, os fariseus nao
constituiram uma forga politica organizada. Fica evidente que o final do partido
politico farisaico se deu com Aristobulo, que prendeu muitos deles, e Herodes,
responsavel pelo assassinato de outros tantos. A partir de entdo, de acordo com
Josefo, os fariseus ndo mais exerceram um papel na politica e governo da Palestina.
Ao contrario, constituiram uma escola filosofica, clamando por tradigdes antigas,
ainda que nao constituam tradigdes orais, ou sejam atribuidas a Moisés no Sinai,
ou consideradas parte da Tora?®,

O PAPEL DOS FARISEUS NO JUDAISMO RABINICO

A tradig@o rabinica é encontrada em documentos mais tardios, a partir de 200
d.C., com a Mishnah, o Tosefta e o Talmud de Jerusalém e o Babilonico. Estes
contém numerosos ditos e historias que ndo podem ser datadas com precisdo,
sendo aceita a possibilidade de compreenderem o periodo entre 70 d.C. e 600
d.C. No entanto, apenas dois fariseus sdo identificados em fontes extra-rabinicas:
Gamaliel (At 5.34) e Simeon ben Gamaliel (Josefo, em Vida, p. 191).

A academia de Yavneh (70-125 d.C.), fundada por Yohanan ben Zakkai, foi
responsavel por langar as bases do judaismo normativo. Suas tradi¢des, de certa
forma, respondem a catéstrofe dos seus dias, ou seja, a destrui¢do do templo, em
70 d.C. Seu principal trabalho era estabelecer formas viaveis para organizagao
e transmissdo dos materiais das Casas de Hilel ¢ Shammai. Ao mesmo tempo,
fez consideravel progresso na redacdo de materiais antigos na forma em que
tinham sido criados. Esses materiais representavam a agenda legal dos fariseus,
principalmente com suas leis de dizimo e de purificagdo ritual. A queda dessa
academia ocorreu a partir do seu engajamento no movimento messidnico de Bar
Kokhba, que foi estimulado pelo Rabbi Aqiba.

Com a vitéria dos romanos sobre a insurreicdo de Bar Kokhba, deu-se inicio a
um periodo de intensa repressao. Por volta de 140 d.C., os romanos reconstruiram
um regime judaico colaborativo e autonomo, reestabelecendo o patriarcado sob
lideranga de Simeon ben Gamaliel 11, cujo pai serviu em Yavneh, dando inicio as
tradi¢des de Usha (140-170 d.C.). Foram realizadas algumas revisdes, no momento
em que crescia em importancia a Casa de Hilel. Ao mesmo tempo, os rabinos

28 NEUSNER, Jacob. From Politics to Piety: The Emergence of Pharisaic Judaism. Oregon: Wipf and
Stock Publishers, 2003, p. 64-66.
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de Usha intensificaram seu trabalho de redagdo de materiais historicos. Assim,
a academia de Usha é importante no desenvolvimento da historia do farisaismo
anterior a 70 d.C.

A partir de entdo, o circulo de Judah Hannassi (170 - 210 d.C.) em Beit Shearim
comegou o trabalho de transformar toda essa tradigcdo oral na primeira grande
obra escrita do judaismo rabinico, a Mishnah. Ela contém proposi¢des sobre
dizimos e leis agricolas, festas judaicas e o Shabat, casamento e divorcio, leis
civis e criminais, rituais de sacrificios e atividades no templo, leis alimentares
e relativas a pureza.

QUEM SAO OS FARISEUS A PARTIR
DA TEOLOGIA MODERNA

Os fariseus tém sido apresentados, tanto em Josefo como nos textos do Novo
Testamento, de forma ambigua. Isso porque essas fontes frequentemente trazem
uma interpretagdo mais teologica do que histdrica a seu respeito. Nesse sentido,
os tedricos a partir do século XIX comegaram a discutir de forma mais critica o
papel desse grupo na sociedade palestina.

Com frequéncia, a teologia tradicional os apresenta como superficiais, legalistas
e materialistas, contra os quais Jesus protestou. A religido farisaica ¢ descrita
como rigida, petrificada, degradada e violenta, uma religido de materialismo,
decepgdo, hipocrisia, abominagdo, também considerada ambiciosa e desejosa de
poder politico. Os autores costumam ter como base os escritos de Flavio Josefo®.

Julius Wellhausen®*(1874), nessa linha, destaca que “escribas e fariseus” sdo
considerados juntos tanto em Josefo como nos evangelhos. Mesmo que nem todos
os fariseus fossem escribas, ou mesmo que nem todos os escribas pertencessem
ao “partido” dos escribas, esse autor considera que os fariseus formavam este
“partido”, o que lhes permitiria aumentar sua influéncia politica. De acordo com
Wellhausen,

Os fariseus nao se diferenciavam do povo pelo contetido do que
desejavam, mas pelo zelo e pela consisténcia de suas aspiragdes, as

2 NEUSNER, Jacob; CHILTON, Bruce D. In Quest of the Historical Pharisees. Waco: Baylor University
Press, 2007, p. 353.

30 WELLHAUSEN, Julius. The Pharisees and Sadducees: An Examination of Internal Jewish History.
Georgia: Mercer University Press, 2001. p. 5-7.
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quais eram comuns aos cidaddaos de uma comunidade santa. Em
outras palavras, eles eram um partido teocratico dentro da teocracia®’.

Destarte, os fariseus fariam oposi¢ao aos saduceus em relagao ao destino do povo
judeu. Por um lado, os saduceus seriam o partido dos hasmoneanos, os sacerdotes
e nobres aristocratas que buscavam a independéncia judaica seriam contrarios
a Herodes e aos romanos. Em contrapartida, os fariseus até que poderiam ser
chamados de “partido”, mas, na verdade, ndo acreditavam na acao politica. Como
um grupo religioso, sua lealdade seria devida primeiramente a Lei e, somente
depois, a nagdo. Assim, ndo ofereciam oposicdo a Herodes, desde que sua vida
religiosa nao fosse afetada.

Em outro extremo, Abraham Geiger®? (1863) estabelece um novo conceito
dos fariseus. Utilizando as fontes da literatura rabinica, tais como a Mishnah e
os Targumim, ele define o judaismo farisaico como liberal e progressista, uma
vez que buscava reformas na Lei Judaica e protestavam contra os privilégios da
classe sacerdotal.

Eduard Meyer® (1921) concorda com a teoria de Geiger, ao relacionar os fariseus
com um grupo liberal e progressista. No entanto, ele concorda com Wellhausen,
sobre o fato de que os saduceus eram mais ligados a politica do que os fariseus,
sem se reduzir somente a ela, o que pode ser constatado pela discussdo teoldgica,
entre esses grupos, a respeito da ressurreicao, da lei oral, do livre arbitrio e da
existéncia de anjos.

Além disso, para Louis Ginzberg** (1928), existia uma diferenga entre os
fariseus “apocalipticos” e os chamados “legalistas”. Estes tltimos ainda poderiam
ser divididos em conservadores e liberais. Enquanto no inicio do movimento
farisaico, por volta de 170 a.C., conservadores como Shemaiah e Abtalion eram
mais influentes, no periodo do Novo Testamento, sob o governo de Herodes, o
Grande, a corrente progressista representada por Shammai e Hillel tornou-se
mais proeminente.

Mais recentemente, tem sido questionada a proeminéncia dos fariseus na
constitui¢do do judaismo normativo, como lideres da sociedade judaica seguidos

3 Ibid., p. 15.

32 NEUSNER, Jacob; CHILTON, Bruce D. In Quest of the Historical Pharisees. Waco: Baylor University
Press, 2007, p. 354.

33 Finkelstein, Louis. The Pharisees: Their Origin and Their Philosophy. Harvard Theological Review,
Cambridge, v. 22, n. 3, p. 185-261, 1929.

3% MARCUS, R. The Pharisees in the Light of Modern Scholarship. The Journal of Religion, Chicago, v. 32,
n.3,p. 153-164, 1952.

Teolbgica/Revista Brasileira de Teologia, ISSN 1807-7056, n° 6, ago./dez., Rio de Janeiro, 2018, p. 25-41 O



pelas massas. Nesse sentido, Morton Smith* (1971) argumenta que os fariseus
eram apenas um dos muitos grupos presentes no judaismo do primeiro século,
cada um deles com sua influéncia limitada. Para esse autor, se existia um judaismo
“ortodoxo”, na época, este deveria ser uma média da religido dos “povos da terra”;
portanto, o papel proeminente dos fariseus em Josefo deve ser interpretado como
uma espécie de propaganda aos romanos, enquanto essa posi¢ao na literatura
rabinica s6 teria sido construida ap6s a destruicao de Jerusalém, em 70 d.C..

Ainda nesse sentido, Israel Lee Levine e Jacob Neusner*® defendem que os
fariseus teriam sido politicamente ativos no periodo Hasmoneano. No entanto,
sob o governo de Herodes, teriam se retirado da politica para assumir um papel
mais puramente religioso, o que teria ocorrido até a destruigao de Jerusalém em
70 d.C., a partir de quando eles novamente retomam sua atividade politica.

Por outro lado, Daniel Schwartz®” defende que teria sido impossivel que um
“partido” tivesse se retirado das suas atividades politicas durante um século,
e depois retoma-las. Para esse autor, a atividade politica dos fariseus teria se
estendido para o primeiro século.

Portanto, em uma interpretagdo mais acurada sobre o papel dos fariseus na
teologia moderna, é importante que se questionem as fontes nas quais os autores
se baseiam. Enquanto fontes como Josefo e até mesmo os Evangelhos, na analise
retorica dos fariseus podem desqualifica-los, a investigagdo da Mishnah e do
Talmud apresenta uma outra face desse mesmo grupo. Dessa forma, os fariseus
historicos deveriam representar um meio termo entre ambos.

CONCLUSAO: O FIM DO CONFLITO

Este estudo teve por objetivo demonstrar que a construcdo da identidade da
comunidade pré-marcana ndo estava dissociada do contexto historico e social da
Palestina do primeiro século. Nesse sentido, os fariseus, através das suas halakoth,
contribuiram diretamente para a reflexdo teoldgica desse grupo de cristdos, de
forma tdo intensa, que essa memoria foi preservada e disseminada, resultando
na sua assimilagd@o pelo autor de Marcos em seu Evangelho.

3 Apud. GOODBLATT, David. The Place of the Pharisees in First Century Judaism: The State of the Debate.
Journal for the Study of Judaism, La Jolla, v. 20, n. 1, p. 12-30, 1989.

3 GOODBLATT, David. The Place of the Pharisees in First Century Judaism: The State of the Debate. Journal
for the Study of Judaism, La Jolla, v. 20, n. 1, p. 12-30, 1989.

3 GOODBLATT, David. The Place of the Pharisees in First Century Judaism: The State of the Debate. Journal
for the Study of Judaism, La Jolla, v. 20, n. 1, p. 12-30, 1989.
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A reflex@o sobre as obrigagdes de Mc 2.1-3.6 ndo era exclusividade dos cristaos.
Muitas excecdes foram estabelecidas na halakah como forma de adequar a vida
religiosa as demandas sociais daquele tempo. Dessa forma, tanto para cristdos
como para fariseus era mais importante salvar uma vida do que repousar no
Shabat. Além disso, a unidade pré-marcana nos mostra que os primeiros cristaos
se comportavam como fariseus, para os quais era legitimo criticar a hipocrisia de
outros membros do seu proprio secto, bem como seu pietismo feito de exterio-
rizagdes. Aqui reside um principio ontoldgico: o adversario nunca € visto como
um inimigo*. O jogo conflituoso de oposicdo e resisténcia, nesse caso, contribui
para que surjam novas dimensoes. Discordar, discutir e enfrentar ideias opostas
¢ um valor espiritual da tradicdo judaica que foi conservado pelos primeiros
cristaos, e que, de certa forma, foi perdido pelas comunidades cristds ocidentais
contemporaneas.

E nesse contexto de liberdade de pensamento e de contradi¢io que se devem
situar as criticas de Jesus aos fariseus apresentadas nos Evangelhos. O questiona-
mento era uma forma de didlogo. Eram homens livres e cientes de sua autonomia
e de sua liberdade, questionando-se a si mesmos e aos outros membros do grupo.
Sua experiéncia religiosa lhes dava até liberdade de questionar sua fé e seu proprio
Deus. Nesse sentido, este trabalho fornece mais um fundamento para a abertura
ao didlogo interreligioso contemporaneo.
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RESUMO

O artigo analisa a tematica “Crescimento da Igreja”, tdo recorrente na eclesiologia
hodierna, criticando o modelo de crescimento baseado apenas no quantificavel em
detrimento de outras caracteristicas imprescindiveis a saude da igreja. Também
aponta como reducionista e inconsistente a otica de que o quantificavel nao
importa, e sim o qualificavel. Nesse sentido, propde a jun¢do dos dois aspectos
amparados tanto pelo paradigma do Crescimento Integral da Igreja proposto pelo
missiologo Orlando Costas, como pelo modelo de Igreja Multiplicadora defendido
pela Convengao Batista Brasileira.
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ABSTRACT

The article analyzes the theme “Growth of the Church”, so recurrent in today’s
ecclesiology, criticizing the model of growth based only on the quantifiable aspect
at the expense of other essential characteristics in terms of the health of the church.
It also points out as reductive and inconsistent the view that the quantifiable does
not matter but the qualifiable. In this sense, it proposes the combination of the
two aspects supported by both the paradigm of Integral Growth of the Church
proposed by the missiologist Orlando Costas and by the model of the Multiplier
Church advocated by the Brazilian Baptist Convention.
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INTRODUCAO

Pensar sobre crescimento da igreja no tempo em que vivemos €, sem duvida,
percorrer trilhas e caminhos ja trafegados por muitos. No Brasil, especifica-
mente, muitas denominagdes evangélicas, tanto historicas quanto pentecostais
e neopentecostais, j& hd muito tempo lancam mao de modelos a fim de que o
crescimento aconteca. Na sua maioria, o modelo de crescimento dessas igrejas
locais € pensado em termos de nimeros, ou seja, de crescimento do rol de
membros. O grande problema e as perguntas que suscitamos sdo: a que custo?
Seria o crescimento da quantidade de pessoas de uma determinada igreja a
medida de seu sucesso eclesiastico? Apenas o crescimento numérico deve ser
perseguido pela igreja? O sucesso eclesiastico mensurado apenas pela quantifi-
cacdo da membresia de uma igreja resulta na transformagao de pessoas comuns
em discipulos de Jesus Cristo?

Verdade ¢ que presenciamos, em busca do tdo afamado crescimento, uma ecle-
siologia difusa e confusa, em que o pragmatismo, levado as ultimas consequéncias,
tem trazido uma compreensao reducionista do que seja Crescimento da Igreja.

Hoje, este ¢ um dos principais assuntos de que se ocupam o0s pastores, missio-
narios e igrejas locais. Dessa forma, entendemos ser uma necessidade vital a
reflexdo sobre ele, abrindo mao dos extremos e buscando o equilibrio. Dito de
outra forma, seria deixar de percorrer o caminho imposto por uma sociedade
pragmatista que impde a pressa como caminho para o sucesso, nesse caso, o
crescimento apenas numérico, mas, também, fugir do reducionismo de uma ecle-
siologia e religiosidade que, muitas vezes, para legitimar o fracasso evangelistico
e discipular, esconde-se sobre a égide da “piedade” e defende que o crescimento
numérico ndo é importante, mas, sim, a qualidade dos discipulos. E assim que se
observa de um lado a numerolatria e de outro, a numerofobia.

Nesse sentido, a proposta deste artigo ¢ analisar a temdtica “Crescimento de
Igreja”, tdo recorrente na eclesiologia hodierna, por meio da critica ao modelo de
crescimento pragmatico no qual o importante ¢ o fim e ndo os meios utilizados,
baseado apenas no quantificavel, em detrimento de outras caracteristicas impres-
cindiveis a saude da igreja. Paralelamente, o texto aponta como reducionista ¢
inconsistente a 6tica na qual o quantificavel ndo ¢ um conceito importante, mas
a piedade e a qualidade dos discipulos de Jesus. Assim, mesmo que em nossa
compreensdo os aspectos quantidade e qualidade sejam distintos, defendemos
que ndo precisam ser disjuntos, conforme considerado pelo socidlogo francés
Edgar Morin: “deve existir complementariedade”. Nem um extremo, nem outro!
Portanto, nosso texto apresenta a juncdo dos dois aspectos amparados, tanto pelo
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paradigma do Crescimento Integral da Igreja proposto pelo missidlogo Orlando
Costas, como pelo modelo de Igreja Multiplicadora defendido pela Convengao
Batista Brasileira, na tentativa de fomentar um paradigma de Crescimento da
Igreja que supere os problemas e maleficios causados pela idolatria e/ou pela
fobia dos numeros.

CRESCIMENTO DA IGREJA: QUANTIDADE OU QUALIDADE?

Nao ha como negar o fato de que a Biblia Sagrada apresenta o crescimento
numérico da igreja com uma verdade irrefutavel. A igreja precisa crescer nume-
ricamente! E estranho as Escrituras a esterilidade numérica da igreja. Ndo ha
base biblica para o discurso da fidelidade em detrimento dos nimeros. Portanto,
o medo do crescimento numérico também reflete um sintoma patolégico de igrejas
que defendem o slogan qualidade sim, crescimento ndo, como se a questdo da
quantificagdo fosse um pecado do qual a igreja deva manter distancia.

Ao olharmos para as Escrituras encontramos Jesus Cristo, que iniciou a igreja
com 12 discipulos (Lc 6.12-16) e, mais tarde, envia 72 discipulos (Lc 10.1). O
nimero continuou a crescer; apos a morte, ressurreicao e ascensdo de Jesus.
Encontramos na festa de Pentecostes, em Jerusalém, referéncia a 120 discipulos
(At 1.:15), depois 3.000 convertidos (At 2.41), em outra ocasido, mais 2.000
convertidos (At 4.:4). A igreja experimentava um crescimento numérico diario
(At 2.47); portanto, as Escrituras provam que a igreja crescia numericamente.
E interessante como o proprio apéstolo Paulo reconhecia que o crescimento da
igreja ndo era algo meramente humano, mas divino. Ele afirma: “Eu plantei,
Apolo regou, mas Deus ¢ quem fez crescer” (I Co 3.6).

Contudo entendemos que esse crescimento era acompanhado pelo ensino dos
apostolos, cujas cartas, especialmente as paulinas, serviam a esse fim. O cresci-
mento numérico nao era divorciado da ortodoxia biblica e do discipulado diario
vital para a saide da igreja: a igreja crescia pela oragéo e pregagdo da Palavra de
Deus; o crescimento ndo era simplesmente numérico, mas doutrinario, relacional
e diaconal, entre outros aspectos.

Entdo, qual o problema quanto ao crescimento numérico? Nenhum, desde que
ele ndo se torne um fim em si mesmo! E preciso compreender que o termo cresci-
mento, no que diz respeito ao Reino de Deus, ndo ¢ vinculado, especificamente,
apenas a questdo numérica.

Um outro fator em relagdo ao problema do crescimento numérico, para além
da preocupacao com a ortodoxia e discipulado, esta relacionado a forma como
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esse crescimento € buscado e alcangado. John Machucar, sobre o crescimento
numérico da igreja afirma:

Os cristdos precisam buscar o crescimento numérico da igreja,
mas nao a qualquer custo. Os métodos utilizados para alcangar o
crescimento numérico precisam passar pelo filtro da Escritura.
Nao podemos deixar-nos seduzir pelo pragmatismo, que ndo busca
a verdade, mas apenas o que funciona?.

E de fundamental importancia que o crescimento do nimero de discipulos se dé
pelo crescimento da Palavra de Deus. Quando olhamos para o Novo Testamento
constatamos que as conversdes se davam numa ambiéncia que jungia oracao e
pregacao biblica, cujo resultado eram vidas que, compungidas, confessavam seus
pecados e recebiam Jesus como Salvador e Senhor.

Pensando no crescimento numérico saudavel da igreja, Hernandes Dias Lopes
defende que este so se torna possivel quando a igreja alia oragdo e pregagao.

O crescimento da igreja depende do poder da pregacdo e este
depende dos pastores que fazem da pregagao e da oracao sua maior
prioridade. Como resultado da decisao dos apostolos, a igreja conti-
nuou a crescer. “Crescia a palavra de Deus, e, em Jerusalém, se
multiplicava o nimero dos discipulos, também muitissimos sacerdotes
obedeciam a fé (Atos 6.7)°

A ideia de se restringir crescimento ao crescimento numérico tem sua origem
no MCI - Movimento de Crescimento de Igreja, criado, em 1930, pelo missionario
e pastor Donald McGravan, que analisou durante mais de vinte anos igrejas em
varias partes do mundo, buscando respostas para a pergunta: por que algumas
igrejas crescem e outras nao?

Donald McGravan considerou o ndo crescimento numérico das igrejas uma
patologia eclesiastica. Isto o levou a fundar, em 1961, um instituto para treinar
pastores e missionarios. Mais tarde o Instituto de Crescimento de Igreja foi anexado
ao Seminario Teologico Fuller, na California, o que fez com que o Movimento
de Crescimento de Igreja ganhasse o mundo. Entretanto, com o passar dos anos,
o Movimento de Crescimento de Igreja foi tomando novo formato. O fervor
missionario inicial foi cedendo lugar ao pragmatismo e a corrida em busca do

2 MACARTHUR, John. Como devemos cultuar a Deus? Revista Fé para hoje. Editora Fiel, n.10, p.9-10, 2001.

3 LOPES, Hernandes Dias. Pregacao Expositiva: sua importancia para o crescimento da igreja. Sao Paulo:
Hagnos, 2008. p.222
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crescimento numérico, a qualquer custo, minando as igrejas, que se encantavam
cada vez mais com os nimeros. Uma verdadeira numerolatria!

Charles Peter Wagner (1930-2016), professor do Seminario Fuller, com vérias
obras sobre o crescimento numérico de igrejas, tornou-se um dos principais defen-
sores dessa eclesiologia, adotando o liberalismo, o pragmatismo e um misticismo
exacerbado. Desse modo, varias igrejas cultivaram um aspecto idolatrico dos
numeros, tornaram o discipulado fragil e as técnicas de marketing preferidas, em
detrimento da pregacao biblica consistente. A esse respeito, Valdir Steuernagel
e Ricardo Barbosa comentam:

A comunidade ndo € o que mais importa, o que importa sao os
projetos, as metas, o potencial de cada um. A profundidade foi
substituida pela superficialidade, a pessoalidade se perde no meio
da grande massa. As vezes parece que somos mais vaqueiros do
que pastores: estamos mais de olho no numero de cabecgas do que
no cuidado de um rebanho.*

Discorrendo sobre o retrocesso do Movimento de Crescimento de Igreja,
Paschoal Pirangine Junior comenta:

Uma das principais preocupagdes do Movimento de Crescimento de
Igreja era o aumento numérico dos fi€is, como se fosse o unico refe-
rencial possivel de crescimento. Com isso, a teologia do crescimento
foi relegada a segundo plano, e as contribui¢des das ci€ncias sociais
eram os elementos mais ressaltados. A grande questdo propunha-se
a descobrir que elementos faziam uma igreja crescer numericamente
ou, pelo menos, atenuavam os entraves da proclamacao.’

Esse afastamento paulatino das Escrituras e de uma reflexao teologica saudavel
grassou e se pulverizou nas igrejas, arrefecendo o impeto missionario e oferecendo
uma espécie de evangelho genérico e utilitario, no qual a conversao ndo era mais
vista em termos de arrependimento e fé. Para Tim Keller,

O movimento chamado “crescimento da igreja” fez muitas contri-
bui¢des duradouras para nossa pratica ministerial. No entanto, sua
énfase excessiva em técnicas e resultados pode acabar exercendo muita

4 STEUERNAGEL, Valdir; BARBOSA, Ricardo (org). Nova Liderancga: Paradigmas de lideranca em tempo de
crise. Curitiba: Esperanca, 2017. p.11.

5 PIRAGINE, Paschoal. Crescimento integral da Igreja. Um crescimento em multiplas dire¢des. Sao Paulo:
Vida, 2006. p.31
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pressdo nos ministros, uma vez que deixa de ressaltar a importancia
do carater santificado e da soberania de Deus. ¢

No rastro do MCI, por exemplo, vimos o surgimento da Confissdo Positiva
ou Teologia da Prosperidade, que ¢ uma de suas legitimas herdeiras. Com seu
discurso totalmente adaptado, a Teologia da Prosperidade faz das igrejas nas
quais opera, especialmente algumas da “terceira onda”’, conforme cognominou
Paul Freston, as igrejas neopentecostais, uma espécie de religido de mercado cuja
proposta principal, em algumas, ndo € pregacdo biblica para arrependimento, mas
o atendimento as necessidades de uma clientela que a cada dia fica mais exigente.
A esse respeito, ja temos escrito o seguinte:

Deus, para os tedlogos da prosperidade, nao passa de um Ser
magico, pronto a atender os desejos do Ser humanof{...}os tedlogos
da prosperidade, na intencdo de promover o bem-estar do fiel,
utilizam a pratica da coergdo divina, na tentativa de satisfazer
as necessidades de sua clientela, buscando, sobre tudo, alcangar
e interagir com a sociedade brasileira, em seu sincretismo{...}os
pregadores sdo treinados tanto para comover quanto para convencer
os fiéis, levando-os a tomada de decisdo. O orador sabedor de seu
papel e do poder persuasivo, quase hipnoético, de seu discurso, apela
ao sentimento da plateia {...} as pessoas olham para o orador ndo
mais como um simples homem, ou mesmo como um portador da
mensagem divina, mas vestem-no da aurea divina. Ele passa a
ser uma espécie de homem-deus ou deus-homem, que os levara a
obterem lucro e bens...}

Portanto, ao pensarmos sobre o tema Crescimento de Igreja, ¢ fundamental
que se tenha equilibrio e entendimento de que o quantificével é tdo importante
quanto o qualificavel e vice-versa, e que a dialogia dos aspectos se torne uma
sintese satisfatoria do assunto, a fim de manter as igrejas afastadas dos extremos
reducionistas da numerolatria e numerofobia.

¢ KELLER, Timothy. Igreja Centrada. Sdo Paulo: Vida Nova, 2015.

7 Paul Freston, afirma que “a terceira onda tem inicio nos anos 70 e 80 e as principais representantes séo a
Igreja Universal do Reino de Deus e a Igreja Internacional da Graga. Por inovar em técnicas de marketing,
discurso e etc., estas e outras que seguiram o mesmo perfil, dando énfase, principalmente, a cura divina e
a prosperidade financeira, ficaram conhecidas como Neopentecostais. In: FRESTON, Paul. Protestantes e
Politica no Brasil: da Constituinte ao impeachment. Campinas, Tese de Doutorado, IFCH-Unicamp, 1993.
8 OLIVEIRA, Valtenci. Fé Encarnada: por uma espiritualidade genuinamente integral. Sdo Paulo: Garimpo/
ALEF, 2017. p.71
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SUPERANDO OS EXTREMOS: CRESCIMENTO INTEGRAL

Ao pensarmos em como superar o modelo de Crescimento de Igreja proposto
pelo MCI e vencermos o reducionismo provocado pelo extremo oposto, que
¢ a esterilidade numérica, deparamo-nos com duas propostas que devem ser
consideradas pelos pesquisadores do assunto em questdo. A primeira delas ¢ a
do Missidlogo portoriquenho Orlando Costas’, que, a0 que parece, como uma
reacdo ao MCI, fomenta o paradigma do Crescimento Integral da Igreja. Longe
de se situar nos extremos dos nimeros ou da piedade exacerbada que limita os
numeros, o missiodlogo langa os alicerces de uma teoria de Crescimento de Igreja
que leva em consideragdo o crescimento em termos de integralidade, o que deve
ser percebido em quatro dimensdes. Portanto, Costas entende o crescimento de
igreja numa perspectiva multidimensional.

Se o crescimento da igreja € um processo multidimensional, se a
igreja ¢ uma realidade dinamica e complexa e se cresce como criagao
divina e comunidade de fé, entdo se faz necessario estabelecer uma
teoria integral de seu crescimento. Portanto, propomos a seguinte
definicdo: “O crescimento da igreja é um processo de expansao integral
e normal que se pode e se deve esperar da vida e missdo da igreja
como comunidade do Espirito, Corpo de Cristo ¢ povo de Deus.!

O termo “multidimensional”, para Costas, refere-se as dimensdes de Crescimento
especificadas por ele, cujo resultado ¢ o que chama de Crescimento Integral da
Igreja. Assim, a primeira dimensao elencada ¢ a numérica. Costas compreende
que, como organismo, a igreja nao pode prescindir do crescimento numérico
por meio da evangelizagdo e obra missionaria. Alias, o que se depreende de sua
teoria é que se formos pensar o termo “organismo” biologicamente, tendemos a
concluir que todo organismo saudavel cresce, com novas células, novos tecidos
etc. Para ele, ndo ¢ admissivel que a igreja ndo se lance em uma arremetida para
cumprir a Grande Comissao. Assim, ele afirma que a proclamagao do evangelho
¢ fundamental para o crescimento da igreja em termos numéricos.

9 Carlos Caldas Orlando Enrique Costas (1942-1987), natural de Porto Rico, foi um dos mais brilhantes,
lucidos e articulados pensadores que o protestantismo evangelical latino-americano produziu. Apesar de
ter vivido apenas 45 anos, produziu muito. Varios de seus livros e artigos foram publicados em espanhol e
em inglés, e sua teologia é bastante conhecida nos seminarios teoldgicos de lingua espanhola e inglesa.
(Disponivel em:<http://www.ultimato.com.br/revista/artigos/316/a-contribuicao-de-orlando-costas-para-
-a-compreensao-da-missao-integral> Acesso em: 20 maio 2019.)

19 COSTAS, Orlando E. Dimensées do Crescimento Integral da Igreja. In: Steuertnagel, Valdir Raul (org.). A
missao da Igreja: uma visdo panoramica sobre os desafios e propostas de missao para a igreja na antevéspera
do terceiro milénio. Belo Horizonte: Missao Editorial, 1994.p.12
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Por crescimento numérico, entendemos a reprodugdo que experi-
menta o povo de Deus ao proclamar o evangelho e chamar homens
e mulheres ao arrependimento de seus pecados ¢ a fé em Jesus
Cristo como Senhor e Salvador de suas vidas; a incorporar a uma
comunidade local de crentes os que respondem afirmativamente e
inclui-los na Iuta do Reino de Deus contra as hostes do mal.!!

Dessa forma, ¢ impensavel uma igreja que ndo compreenda que sua missao tem
que ver, necessariamente, com o crescimento no numero dos discipulos. Assim,
corroborando com o pensamento de Costas, de que o crescimento do nimero
de discipulos precisa ser perseguido pela igreja, Hernandes Dias Lopes afirma:

Todo pastor anseia pelo crescimento da igreja! Todo pregador
deve buscar o crescimento da igreja. Jesus, o mestre supremo, veio
buscar e salvar o perdido. “A Biblia ndo considera o evangelismo
uma opg¢ao pastoral, mas um mandato pastoral”. Fazer discipulos de
todas as nag¢des ¢ 0 mandamento urgente ¢ imutavel de Jesus para a
sua igreja. Nao podemos satisfazer-nos com a esterilidade da igreja.
Um corpo sadio deve crescer. Portanto, devemos trabalhar e orar
sinceramente pelo crescimento da igreja.'?

Todavia, conforme ja visto, o crescimento numérico nao deve constituir um fim
em si mesmo! Seria reducionismo entendermos o termo “crescimento” da igreja
apenas nesse aspecto ou dimensio. E assim que Orlando Costas trabalha em sua
teoria do Crescimento Integral, uma segunda dimensao, a Organica.

A dimensao organica tem a ver com questdes de cultura e contex-
tualizacdo, formacao e mordomia, comunhao e celebragdo. Ela nos
confronta com a necessidade de que a igreja seja uma comunidade
autdctone, crioula, que forma seus membros, administra seu tempo,
talentos e recursos, fomenta a comunhao dos fiéis entre si € com
seu Deus e celebra a sua fé em linguagem popular, incorporando
criticamente seus simbolos, criagdes e valores, identificando-se com
sua situacdo historica e social.”®

" ldem, p.13

12 LOPES, Hernandes Dias. Pregacao Expositiva: sua importancia para o crescimento da igreja. Sdo Paulo:
Hagnos, 2008. p.217

13 COSTAS, Orlando E. Dimensodes do Crescimento Integral da Igreja. In: Steuertnagel, Valdir Raul (org.). A
missao da Igreja: uma visdo panoramica sobre os desafios e propostas de missao para a igreja na antevéspera
do terceiro milénio. Belo Horizonte: Missao Editorial, 1994.p.113
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O crescimento organico ¢ parte essencial do crescimento da igreja. Faz-se
necessario que a igreja esteja atenta a questdes internas. Nesse ponto, diriamos
que a igreja precisa pensar introspectivamente. Até porque, se ela ndo se orga-
nizar em termos de governo eclesiastico, liturgia, relacionamentos, lideranca,
pastoreio, questoes financeiras, estrutura fisica, etc., ¢ muito provavel que ela tera
dificuldades em gerir seu crescimento numérico, podendo, até mesmo, decrescer
no numero de membros.

A dimensao organica € tdo importante, que, a medida que a igreja cresce
numericamente, algumas questdes atinentes ao sistema organizacional precisarao
passar por revisdes e atualizagdes, a fim de que ndo se limite o crescimento
numérico da igreja. Discorrendo sobre isso, Timothy Keller, comenta:

O estilo funcional da igreja, suas forgas e fraquezas, e o quanto o
papel de seus lideres leigos e equipe mudara radicalmente na medida
em que seu tamanho muda. Uma das razdes mais comuns de erro na
lideranga pastoral € o desprezo pelo significado do tamanho da igreja.
O tamanho da igreja tem um enorme impacto em seu funcionamento.
Existe uma “cultura do tamanho” que afeta profundamente a tomada
de decisdes, o fluxo dos relacionamentos, a avaliacao da eficacia e
as acOes de seus ministros, equipe e lideres leigos. Nos tendemos
a pensar nas maiores diferencas entre as igrejas principalmente em
termos denominacionais e teoldgicos,mas isto subestima o impacto
do tamanho na operacionalidade da igreja.'

Dessa forma, Costas valoriza a dimensao organica, entendendo a importancia
dos aspectos voltados a funcionalidade da igreja para seu crescimento integral.

Até agora vimos dois aspectos da teoria de Costas, mas ele caminha na diregao
da terceira dimensao, que tem sido negligenciada por muitos, qual seja a Conceitual:

Por Crescimento Conceitual, referimo-nos a expansdo na inteli-
géncia da fé: o grau de consciéncia que a comunidade eclesial tem a
respeito da sua existéncia e razdo de ser, sua compreensao da fé crista,
seu conhecimento da fonte dessa fé {as Escrituras}, sua interagdo
com a histéria dessa fé e sua compreensao do mundo que a rodeia.”

4 KELLER, Timothy. A dinamica entre lideranca e tamanho de igreja: Como a estratégia muda com o
crescimento. Artigo, Traducéao: Viviany Viguier, Redeemer City to City, USA, 2010.

5 COSTAS, Orlando E. Dimensiones del crescimiento integral de la iglesia. Revista
Mision, Jul/set., 1982. p.13
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Nao ¢ por acaso que o apostolo Pedro disse: “Antes, santificai ao Senhor Deus
em vossos coragdes; e estai sempre preparados para responder com mansidao e
temor a qualquer que vos pedir a razao da esperanga que ha em vos.” (1 Pedro 3.15).

Importa ao Espirito Santo que os discipulos de Jesus estejam preparados para
dar respostas coerentes, sensatas e, sobretudo, biblicas para as pessoas. Isto ¢, o
que Costas chama de dimens&o conceitual.

A igreja precisa de uma reflexdo biblica teoldgica capaz de dar conta das
demandas e perguntas de seu contexto. E das Escrituras que emanam as respostas
que a igreja precisa dar aos seus ouvintes, em seu labor missional. A pregagéo e o
ensino sdo ferramentas imprescindiveis para o crescimento conceitual da igreja.

Hernandes Dias Lopes afirma que,

Quando a igreja alcanga um indice elevado de crescimento saudavel
a pregagdo tem sempre grande énfase. Durante os eventos mais
importantes da historia da igreja, como reforma e reavivamentos, a
pregacao ocupou uma posi¢do destacada. Se, por um lado, a pregacao
poderosa marcou os momentos culminantes da historia da igreja, por
outro as crises mais profundas da igreja foram causadas pelo fracasso
na pregagdo. A fraqueza da igreja ¢ resultado da pregacdo débil. A
falta de crescimento da igreja € um diagnostico da falta de pregacgéo
poderosa. Quando o pulpito falha, a igreja deixa de crescer. Quando
ha reavivamento no pulpito, ha aumento do nimero de bancos. A
ligagdo entre pulpito e crescimento da igreja é muito estreita'®.

E importante ressaltar que ¢ até possivel crescer numericamente, sem, contudo,
crescer conceitualmente, mas esse crescimento divorciado do apego as Escrituras
tera pouco éxito, por falta do crescimento conceitual, tendo em vista que ele ¢
gerado pela pregacgdo, ensino, discipulado, embasados em uma hermenéutica
contextual'? correta.

A tltima dimensao defendida por Costas, em sua tese, ¢ a diaconal! O missio-
logo defende que a “diaconia aponta para a vocagao da igreja de amar” (1994, p.
15). A igreja, como comunidade do Reino de Cristo, precisa olhar para seu
entorno e ouvir os gritos e os clamores de tantos. Nao pode fechar seus olhos

16 LOPES, Hernandes Dias. Pregacao Expositiva: sua importancia para o crescimento da igreja. Sdo Paulo:
Hagnos, 2008. p. 232

7 Recomenda-se a leitura do cap. 5 do livro “O que ndo é missédo integral?” escrito pelo autor deste artigo
que discorre sobre hermenéutica contextual e circulo hermenéutico.

O Teoldgica/Revista Brasileira de Teologia, ISSN 1807-7056, n° 6, ago./dez., Rio de Janeiro, 2018, p. 25-41



Y semina Teoweo | ecuiace et
para o cuidado com os aflitos que, muitas vezes, agonizam por conta das mazelas
sociais e, invisibilizados, sucumbem. Dessa forma, crescer em seu servico para
com a comunidade onde esta inserida é um aspecto fundamental da missao da
igreja. Para Costas, ¢ de vital importancia que a igreja se encarnasse na historia
de vida de sua comunidade, do seu bairro, de sua cidade. E impensavel, em sua
tese, que a igreja ndo ame; como resultado desse amor, ela deve servir ao proximo.

O apostolo Tiago, em sua carta universal, preocupa-se com essa dimensao
defendida por Costas.

Para Tiago, a espiritualidade verdadeira e sadia era aquela que ndo
fechava os olhos para as necessidades do homem em todas as suas
dimensdes. Longe da dicotomia alma X corpo, que fazia com que
muitos pensassem que a preocupacao da igreja deveria ser apenas com
a salvag@o da alma e nada mais, pensamento ainda presente e forte
em nosso tempo. Tiago encerra a ideia de que para além da dimensao
soterioldgica a igreja precisa sim, preocupar-se com o homem em
sua totalidade, especialmente os mais fracos. “A religido que Deus,
o0 nosso Pai, aceita como pura e imaculada ¢ esta: cuidar dos 6rfaos
e das viuvas em suas dificuldades e ndo se deixar corromper pelo
mundo.” (Tiago 1.27). Vejam como no texto, ao que tudo indica, a
preocupacdo de Tiago é com as dificuldades materiais que alguns
orfdos e viivas atravessavam, pois na sociedade romana ndo haviam
leis que regulassem a ajuda a estas classes.'®

Como vimos, a diaconia da igreja demonstra a concretude do amor de Deus
pelo mundo. A igreja ndo pode prescindir de sua inser¢do na vida comunitaria.
Os problemas estruturais da sociedade precisam, também, do olhar e cuidado
atentos da igreja de Cristo.

Paschoal Piragine Jr., parafraseando Orlando Costas, comenta:

Na dimensao diaconal, a igreja esta preocupada em encarnar Jesus,
seu amor e sua ética em todos os aspectos da vida. Entende-se por
crescimento diaconal a intensidade do servico que a igreja presta ao
mundo como mostra concreta do amor redentor de Deus. A dimensao
diaconal envolve ainda o impacto do ministério reconciliador da
igreja no mundo; o grau de participag@o na vida, nos conflitos, nos

'8 OLIVEIRA, Valtenci. Fé Encarnada: por uma espiritualidade genuinamente integral. Sao Paulo: Garimpo/
ALEF, 2017. p.47
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temores e nas esperancas da sociedade, uma vez que seu servigo
ajuda a aliviar a dor humana e a transformar as condigdes sociais.’’

E assim que Costas concebe o crescimento da igreja; ele deve acontecer de
forma multidimensional, levando em consideragdo areas importantes de atuagio da
igreja no cumprimento de sua missdo. Uma igreja que cresce tanto em quantidade
quanto em qualidade e funcionalidade.

SUPERANDO OS EXTREMOS:
PRINCIPIOS BiBLICOS E DIMENSOES

Ainda refletindo sobre a superacéo dos extremos da numerolatria e da nume-
rofobia, vamos nos deter na proposta de Igreja Multiplicadora, formulada pela
Convencao Batista Brasileira.

A visdo de Igreja Multiplicadora ¢ a visdo de multiplicacdo inten-
cional baseada em cinco principios biblicos de crescimento para a
igreja local, com o objetivo de cumprir a Grande Comiss@o. O mais
importante da visdo ¢ a sua fundamentacéo biblica ¢ a sua aplicabi-
lidade em qualquer contexto ou modelo de igreja hoje. Esses cinco
principios sdo: Oracdo, Evangelizagdo Discipuladora, Plantacao de
Igrejas, Formagdo de Lideres e Compaixao e Graga.?

Distanciado da preocupacao voltada apenas para o crescimento do rol de
membros de uma igreja local, o paradigma de Igreja Multiplicadora, de certa forma,
surge com a finalidade de provocar o crescimento numeérico tanto da igreja local
quanto no aspecto global geografico, isto é, ndo se restringe ao crescimento do
numero de membros da igreja em seu contexto local, mas, também, ao crescimento
do niimero de discipulos de forma mais ampla, para além do contexto geografico
da igreja local.

Distinto, mas nao disjunto da proposta de Orlando Costas, o paradigma de
Igreja Multiplicadora ndo opta pela questao das dimensdes aplicadas ao cresci-
mento de igreja, mas corrobora com essa perspectiva, quando aponta principios
biblicos universais para o crescimento saudavel da igreja. Logo, se a proposta
¢ o crescimento de forma salutar da igreja, ela se aplica as dimensdes da teoria

1% PIRAGINE, Paschoal. Crescimento integral da Igreja. Um crescimento em multiplas dire¢des. Sao Paulo:
Vida, 2006.p.45

2 BRANDAO, Fernando. Igreja Multiplicadora: 5 principios Biblicos para crescimento. Rio de Janeiro:
Convicgao, 2014.p.21
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de Costas, cujo objetivo final é o crescimento integral da igreja, que, em ultima
analise, podemos dizer que € o crescimento saudavel da igreja.

Ao optar por principios neotestamentarios, a Igreja Multiplicadora afirma que
ser uma igreja biblica deve ser o seu principal aspecto. Se a igreja deseja crescer
saudavelmente em todas as dimensdes, tanto localmente quanto globalmente, ndo
pode prescindir dos principios basicos da fé cristd encontrados no Novo Testamento.

John Stott discorre sobre como eram os discipulos da nascente igreja do
primeiro século:

Primeiro, eles se relacionavam com os apostolos. Eles se dedicavam
ao ensino dos apodstolos. Uma igreja viva € uma igreja apostolica.
Segundo, eles se relacionavam entre si. Eles amavam uns aos outros.
Uma igreja viva € uma igreja que cuida das pessoas e compartilha
com elas. Terceiro, eles se relacionam com Deus. Eles cultuavam a
Deus no partir do pao e nas oragdes, com alegria e reveréncia. Uma
igreja viva € uma igreja que adora. Quarto, eles se relacionavam com
o mundo exterior. Eles buscavam pessoas por meio do testemunho.
Uma igreja viva é uma igreja que evangeliza. !

Infelizmente, o Movimento de Crescimento de Igreja, ao dar énfase ao prag-
matismo, preteriu o viés biblico; com isso, no afa de verem seus templos lotados,
algumas igrejas abriram méao de submeter seus métodos e praticas a multiplicacao
de discipulos, as Escrituras. A Igreja Multiplicadora ndo esta tdo preocupada
com métodos, mas com principios biblicos que devem ser o parametro para os
métodos. Alias, principios que podem ser aplicados, segundo o modelo, a qualquer
contexto ou modelo de igreja hoje.

O livro de Atos nos mostra varios principios colocados em pratica
pela igreja neotestamentaria, revelando a acao do proprio Deus por
intermédio de seu povo. O fruto dessa acdo foi uma grande multi-
plicagdo de discipulos e igrejas, que se reproduziam, fazendo novos
discipulos e plantando novas igrejas. Em cerca de 15 anos, os discipulos
foram espalhados por grande parte do mundo conhecido da época. 2

Dessa forma, os métodos e agdes para crescimento de igreja devem se relacionar
e ser amparados pelos principios biblicos aplicados a vida de cada discipulo, a

21 STOTT, John. A Igreja Auténtica. Vicosa: Ultimato, 2013.p.30

22 FREITAS, Fabricio. De volta aos principios: vivendo o jeito biblico de ser igreja. Rio de Janeiro: Conviccao,
2015.p.18
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fim de que, de forma saudavel, a igreja cres¢a numericamente e, também, novas
igrejas sejam plantadas.

Assim, o primeiro principio de Igreja Multiplicadora ¢ a oracao.

A oragdo ndo era eventual para os momentos de crise, nem casual
no dia a dia da igreja do Novo Testamento. Ela fazia parte do estilo
de vida da igreja. Eles oravam em todo tempo sem cessar {...} A
visdo de Igreja Multiplicadora busca desenvolver a pratica da oragao
de forma mais intensa e continua na vida de cada crente, na familia,
na vida dos lideres e na igreja local.?®

Para o modelo de Igreja Multiplicadora, o principio biblico da oragéo ¢ funda-
mental ao crescimento da igreja. Nao havera multiplicagdo saudavel e integral sem
a disciplina da orac@o. Podemos aliar este principio a dimenséo conceitual elencada
por Costas, pois, como ja vimos, essa dimensao corresponde ao “crescimento da
compreensdo de f¢”. Um dos principios mais importantes da vida crista ¢, sem
davidas, a oragdo. O Novo Testamento mostra a énfase que lhe foi dada tanto por
Jesus como pelos apostolos.

Outro principio fundamental ¢ a Evangelizagao Discipuladora.

Os discipulos compartilhavam as Boas-Novas em tempo ¢ fora
de tempo, estabelecendo relacionamentos discipuladores e usando
varias estratégias de acordo com o contexto social. O processo de
evangelizagdo estard incompleto se ndo andarmos algumas milhas
com as pessoas, compartilhando-lhes verdade e vida. A Evangeli-
zagdo Discipuladora consiste na comunicagdo do Evangelho aliada
ao relacionamento discipulador, que € o relacionamento intencional
de um discipulo com outra pessoa visando torna-la outro discipulo,
vivenciando as trés dimensdes do discipulado: chamar, agregar e
aperfeigoar discipulos multiplicadores.*

Evangelizacao e discipulado, portanto, implicam uma caminhada discipular
intencional com alguém que se quer consolidar como discipulo de Jesus. E possivel,
também, alinharmos essa perspectiva a tese de Orlando Costas. Assim, a dimensao
do crescimento numérico esta diretamente relacionada a evangelizacdo, enquanto
a dimensdo do crescimento conceitual, ao discipulado.

2 BRANDAO, Fernando. Igreja Multiplicadora: 5 principios Biblicos para crescimento. Rio de Janeiro:
Convicgéo, 2014.p.22

2 |dem, 22
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Outrossim, a Igreja Multiplicadora apresenta, também, o principio da Plantagao
de igrejas, tao recorrente no Novo Testamento.

A multiplicagdo de igrejas foi uma agao estratégica coordenada
pelo Espirito Santo logo no inicio da expansédo da igreja no Oriente
Médio, na Asia e na Europa. {...}! Em todo lugar que os discipulos
chegavam, eles buscavam, intencionalmente, plantar uma igreja. Esse
principio traduz uma estratégia necessaria também para nossos dias,
a fim de que, assim como foi no primeiro século, multipliquemos o
numero de igrejas pelo Brasil e pelo mundo. »

Distante de se preocupar apenas com o crescimento numérico da igreja local,
percebe-se, no Novo Testamento, a preocupacao missionaria da igreja e dos
apostolos, cujo objetivo era plantar novas igrejas em novas areas geograficas. Esse
principio esta entrelacado a dimensao do crescimento numérico apresentada por
Orlando Costas; ambos diferem das propostas de igrejas cujo objetivo é crescerem
numericamente, apenas.

E fartamente defendido pelos missiologos que o plantio de igrejas,
e ndo apenas o evangelismo individual, ¢ um ensino contido na
Grande Comissdo. Autores como Hesselgrave, Johnstone e Bosch
expoem de forma marcante que o “fazer discipulos” da Grande
Comissao ¢ uma ordem que desembocaria no agrupamento dos crentes
e consequentemente na formagao de igrejas locais, para expansao
do Reino de Deus. Tudo indica que ja no final do primeiro século
a igreja percebeu a necessidade da Ekklesia — igreja local — para o
enraizamento do Evangelho nas cidades, provincias e regides mais
distantes entre os gentios. Isso significa, uma vez mais, que o ato de
evangelizar alcanca uma pessoa, mas o processo de plantar igrejas
faz com que o Evangelho permaneca para as futuras geragdes. *

A plantacdo de igrejas ¢ um principio do Novo Testamento. Os apdstolos nao
estavam preocupados apenas em consolidar discipulos de determinada localidade,
mas em expandir e plantar igrejas em outras regides. Portanto, uma igreja que
cresce saudavelmente ndo cresce apenas em numero de membros, mas planta e
coopera na plantagdo de igrejas em outros locais.

Um outro fator de extrema relevancia para a tese de principios, conforme a
proposta do modelo de Igreja Multiplicadora, € a formacao de lideranca. Este

25|dem, 23
2% |dem, 95
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principio € vital para o crescimento saudavel da igreja. Se ndo houver lideranca,
o crescimento saudavel fica comprometido.

A formagdo de lideres multiplicadores ¢ chave dentro dos planos
do Senhor Jesus de chegar até os confins da terra com as Boas-Novas
de salvagdo. A igreja com lideres sem visdo e que ndo invistam na
formacdo de novos lideres dificilmente passara esta geragdo. Com a
multiplicacdo de igrejas, inevitavelmente vai surgindo a necessidade
de formar novos lideres. Durante suas viagens missiondrias, o apos-
tolo Paulo sempre focava a formacao e capacitagdo de novos lideres
para que a igreja continuasse no seu crescente desenvolvimento e
multiplicacdo. ¥’

Entdo, para a Igreja Multiplicadora, Crescimento de Igreja esta relacionado,
também, com crescimento de lideranga. O entrelagamento desse principio com
a dimensao orgénica proposta por Orlando Costas é que impulsionara o efetivo
crescimento numérico da igreja.

O ultimo principio elencado pelo modelo de Igreja Multiplicadora esté totalmente
alinhado com a dimens@o diaconal de Costas; ¢ o principio Compaixao ¢ Graga.

O Senhor Jesus sempre se compadeceu dos sofrimentos das
pessoas. Ele, em varios momentos, encheu-se de compaixao diante
da multiddo que parecia como ovelhas sem pastor (Mateus 9.36). A
igreja, noiva de Cristo, ndo pode fechar os olhos para as necessidades
das pessoas dentro do seu raio de alcance, e até mesmo em lugares
mais distantes. Percebe-se que estas igrejas, ainda na tenra idade,
sabiam que o ministério a desenvolver deveria ser abrangente. E seu
cuidado com as pessoas fez com que caissem na graca de todo o povo
e se tornassem relevantes, impactando as pessoas com o Evangelho.
Sdo inumeras as oportunidades para demonstrarmos compaixao,
ministrando graga, aos que sofrem. A igreja local ndo pode ficar
alheia e ausente diante dos desafios sociais ao nosso redor. A igreja
do Senhor Jesus tem compromisso com a dignidade humana a luz
dos valores cristaos. 2

Tanto para Brandao quanto para Costas a diaconia da igreja ¢ percebida no
desenvolvimento do principio da Compaixao e Graca. O crescimento também
precisa ser diaconal, isto €, no servigo.

27 |dem,23
% |dem?
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Assim, o modelo de Igreja Multiplicadora e a teoria das dimensdes do cres-
cimento se alinham por meio de um paradigma que fornece entendimento e
compreensdo mais amplos e profundos do termo crescimento aplicado a igreja.

CONSIDERACOES FINAIS: POR UMA ECLESIOLOGIA
BIBLICA E INTEGRAL DO CRESCIMENTO DA IGREJA!

Como vimos, a proposta deste artigo foi fazer uma andlise critica so do modelo
de crescimento de igreja baseado apenas nos numeros, além de demonstrar a
inconsisténcia da teoria do qualificavel em detrimento do quantificavel, rejeitando,
dessa forma, os aspectos da numerolatria ¢ da numerofobia, encarados como
perfis para o crescimento de uma igreja.

Caminhamos, entdo, na direcdo de uma eclesiologia do crescimento de igreja
que leve em consideragdo tanto dimensdes quanto principios biblicos. Assim,
nossa expectativa € a de que a unido desses dois aspectos seja capaz de fornecer
aigreja, tanto em seu contexto local quanto no global, um crescimento saudavel
e integral, isto €, quantitativo e qualitativo.

Essas duas caracteristicas se entrelagam e complementam-se! E possivel
enxergar, na teoria do Crescimento Integral, principios biblicos universais que
corroboram a aplicabilidade das dimensdes do crescimento. E possivel perceber, no
modelo de Igreja Multiplicadora, as dimensdes da teoria do Crescimento Integral.
Desse modo, ao analisarmos as duas perspectivas acabamos por perceber que ha
um alinhamento entre elas. Tanto as dimensoes sdo baseadas em principios quanto,
da mesma forma, os principios servem as dimensoes. Por isso, acreditamos que
a juncao das duas teorias formulam o que denominamos “Eclesiologia Biblica e
Integral do Crescimento da Igreja”
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The colossian hymn in pauline epistolography

Prof. Me. Luis Roberto dos Santos'

RESUMO:

O Hino Colossense ocupa uma fung¢ao primordial na exposi¢ao cristologica do
texto, pois preserva o contedo cristologico da tradi¢@o crista primitiva. Paulo
utilizou varias formas da tradigdo primitiva como fonte de seu pensamento. Os
estudos sobre epistolografia paulina consideram um género literario singular
que esta além de uma simples correspondéncia (brief), mas ndo se enquadra
definitivamente no género epistolar (epistle). As cartas de Paulo atestam ndo s6 a
preservagdo da tradicao cristd, mas a sua proclamagao e sua transmissao. O hino
passa a ter uma fungéo persuasiva na forma retorica utilizada pelo autor na epistola,
o qual foi utilizado pelo autor para atender as necessidades doutrinarias de seus
destinatarios. Para entender seu valor hinico é necessaria uma traducao literaria
e ndo simplesmente literal. A tradu¢do deve manter a expressao poética e ndo a
transformar em prosa. O hino colossense apresenta Cristo como preexistente e sua
fungfo na criacdo e redencao. Paulo mostra a obra de Cristo na esfera cosmica,
na esfera eclesial e na esfera individual.

Palavras-chave: Epistola aos Colossenses; Hino Colossense; Cartas Paulinas;
Cristologia.

ABSTRACT:

The Colossian Hymn occupies a primordial function in the Christological expo-
sition of the text, because it preserves the Christological content of the primitive
Christian tradition. Paul used various forms of primitive tradition as the source
of his thought. The studies on Pauline epistolography consider a singular literary
genre that is beyond a simple correspondence (brief), but does not fit definitively
in epistolary genre (epistle). Not only do Paul’s letters attest to the preservation of
the Christian tradition, but also to its proclamation and transmission. The hymn
has a persuasive function in the rhetorical form used by the author in the epistle,
which was used by the author to meet the doctrinal needs of its addressees. In

! Graduado em Teologia pelo Seminario Teoldgico Batista do Sul do Brasil/FABAT; Mestre em Teologia pelo
Seminario Teoldgico Batista do Sul do Brasil.
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order to understand its hymnal value a literary translation is necessary and not
simply literal. The translation must maintain the poetic expression and not turning
it into prose. The Colossian hymn presents Christ as pre-existing and his function
in creation and redemption. Paul reveals the work of Christ in the cosmic sphere,
in the ecclesial sphere and in the individual sphere.

Keywords: Epistle to the Colossians; Colossian Hymn; Pauline Letters; Christology.

INTRODUCAO

Considerando o carater hinico de Colossenses 1.15-20 e sua utilizacdo livre
pelo autor, dificultando a tarefa de metrifica¢do do hino, que nasceu no ambiente
liturgico-confessional da igreja primitiva, pode-se notar a importancia dos hinos
cristologicos no processo parenético das cartas de Paulo.

Entdo, como estabelecer uma relago estrutural do hino com as demais partes
da carta? Como enquadrar o género literario encontrado nessas cartas do Novo
Testamento?

Este artigo tratard de responder essas questdes a partir de uma analise e
compreensdo da forma e funcdo da epistolografia paulina em relagdo a Colos-
senses. A segunda tarefa sera apresentar Paulo como um retoricista. Algumas
cartas paulinas podem ser analisadas de acordo com a epistolografia e retérica
greco-romana.”> Também o artigo analisara o ambiente dos destinatarios ¢ a
argumentagao paulina, a partir das informacdes obtidas na leitura e estudo do
texto em seu proprio Sitz im Lebem literario.’

AS FONTES DO PENSAMENTO PAULINO

F. F. Bruce, respondendo ao ataque contra a autenticidade dos escritos neotesta-
mentarios, escreve sobre a questdo em “Merece confianga o Novo Testamento?”.
O autor procurou mostrar o carater fidedigno da mensagem cristd preservada
nos escritos do Novo Testamento.* Com essa mesma preocupagdo, diante da
possibilidade de Paulo ter utilizado uma peca hinica, diante do debate e davidas

2 BETZ,Hans Dieter. Galatians: A commentary on Paul’s letter to the churches in galatia, Hermeneia
Series, ed. Helmuth Koester, Philadelphia: Fortress Press, 1979. p.14.

3 Isto é, em seu lugar de surgimento e ponto de inser¢do na comunidade e enquadra-lo no género literario
adequado.

4 BRUCE. F.F. Merece confianca o Novo Testamento? Trad. de Waldyr Carvalho Luz. Sdo Paulo: Vida Nova,
1985. p.5.
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sobre a génese do texto, pergunta-se: As cartas paulinas refletem o pensamento
de um cristao do primeiro século?

Pode-se afirmar que o Cristianismo comega a partir da teologia paulina? Ou
pode-se afirmar que Paulo resgatou o evangelho de Jesus mal interpretado na
mensagem judaizante dos ap6stolos? Ou foi Paulo o grande corruptor do evangelho
de Cristo, corroborando para a destrui¢do do movimento apostolico e iniciando
uma nova religido mundial?

Enfim, como Paulo recebeu o fundamento para suas exposi¢des cristas? Qual
o processo de transmissdo da mensagem e doutrina que os apostolos pregavam
até chegar a Paulo?

Evidentemente, essa problematica tem levantado varias opinides. Paulo tem sido
encarado como o grande restaurador do Evangelho de Jesus, diante dos desvios
do movimento judaizante dos apdstolos em Jerusalém. Por outro lado, Paulo ¢
visto como um grande corruptor do Evangelho da igreja primitiva, nas primeiras
décadas, sendo influenciado tanto pelo judaismo rabinico quanto pelas correntes
filosoficas gregas. Também, Paulo é comparado como grande fundador da religido
cristd ocidental, visto que foi a Unica seita cristd historicamente sobrevivente.
Deste modo, o cristianismo vigente tem suas raizes na teologia paulina e quase
nada dos ensinos de Jesus ¢ da doutrina apostolica.

Logo, a questdo a ser desenvolvida é quanto as fontes do pensamento paulino.
Podem-se identificar os elementos fundamentais que moveram a estrutura teoldgica
na literatura paulina?

Ha um consenso de que Paulo mantém um contato com o cristianismo primitivo
muito intimo. Seu pensamento foi modelado pela tradi¢do crista de Jerusalém.
A sua experiéncia em Damasco foi assimilada e amadurecida através da propria
comunidade cristd. Sua exposicao reflete, portanto, o proprio ambiente da igreja
primitiva, seu contato com o Velho Testamento e seu conhecimento das diversas
tendéncias judaicas e da multiplicidade das filosofias e religiosidade do seu mundo.

Leonhard Goppelt admite que “a teologia paulina parte, quanto ao seu conteudo,
ao mesmo tempo da tradi¢@o do querigma pascal e da experiéncia de Damasco™.
Porém, foi essa experiéncia ou “revelagdo imediata” que lhe abriu a compreensao
da tradicéo.

5 GOPPELT, Leonhard. Teologia do Novo Testamento. Trad. Martin Dreher, 2.ed. Sdo Leopoldo/Petrépolis:
Sinodal/Vozes, 1983. p.318.
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Goppelt acha que se “pode desenvolver a teologia de Paulo de forma adequada
a partir da recep¢ao da tradicdo a respeito de Jesus...0o Evangelho é a mensagem
prometida a respeito de Jesus Cristo, o qual é transmitido através de sua pregagdo,
e, entdo desdobra-lo soteriologicamente.

René Latourelle, ao discorrer sobre a linguagem e atitudes do meio eclesial
primitivo, comenta:

As cartas de Paulo, que remontam aos anos 50-60, isto é, antes da
reda¢@o dos Evangelhos, atestam toda a importancia dessa categoria
na consciéncia cristd. O substantivo tradi¢do (paradosis) volta 12
vezes no Novo Testamento e designa o contetido da transmissao. O
verbo transmitir (paradidonai) € repetido 120 vezes, com sentidos
diversos. Em relagao com a paradosis ou tradicao, designa o ato de
transmitir; instituigdes (Mc 7.3,4,5,9) recebidas por via oral, ou um
ensinamento (1Co 15.3) comunicado por sua vez por outras pessoas”’

George Eldon Ladd comenta que a fonte do pensamento paulino esta na tradigdo
oral do evangelho.® Receber essa tradigdo significa o proprio ato de aceitar Cristo
como Senhor (Cl 2.6). Logo, a tradiggo cristd ndo ¢ uma mera instrugdo passada
adiante, como a tradigdo oral judaica, de um mestre para outro. Ladd desenvolve
o carater duplo da tradigdo crista:

[...] € tanto tradi¢do histdrica como tradi¢ao kerigmatica-pneumatica
a0 mesmo tempo. E historica, porque estd presa a eventos na historia,
e a tradi¢do preserva o relato destes eventos. E kerigmatica, porque so
pode se perpetuar como kerygma e ser recebida com uma confissao
de fé. E pneumatica, porque sé pode ser recebida e preservada pela
capacidade do Espirito.’

Assim, as exposi¢des paulinas estdo fundamentadas ndo s6 na experi€ncia
pessoal de conversao, como na propria apropriacdo da mensagem apostolica. A
tradi¢do que Paulo recebeu dos homens “vem tanto de Jesus como € também a
palavra do Senhor exaltada a Paulo”.! Paulo, defende Ladd, preserva nio sé a

s Ibid., p.339.
7 LATOURELLE, René. Jesus existiu? Historia e hermenéutica. trad. de Carlos Felicio da Silveira. Aparecida:
Editora Santuario, 1989.p.149.

8 “receber a tradicao evangélica ndo significa meramete aceitar a veracidade de um relato a respeito de certos
fatos historicos nem tampouco simplesmente receber instrucdo e iluminagao intelectual” LADD, George
Eldon. Teologia do Novo Testamento. Trad.Darci Dusilek /Jussara Arias. Rio de Janeiro: JUERP, 1985. p.364.

° LADD, G.E. op.cit., p.364; conf. exposto por L.Goppelt, Kerygma und Dogma, 4, 216-7.
1| ADD, G.E. op. cit.,, p.368.
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sua reinterpretacdo das Escrituras (Velho Testamento) a luz de sua experiéncia
cristd, como preserva as tradigdes transmitidas pelos apostolos em seus escritos
neotestamentarios.

O GENERO LITERARIO EPISTOLAR

A literatura paulina consiste do material mais primitivo para estabelecimento
dos parametros teoldgicos do inicio da cristandade. Sdo os Unicos documentos
cristdos datados entre as décadas de 40 e 50 do primeiro século.

Os estudos de Adolf Deissmann, catedratico alemao, sobre a analise filologica
e literaria dos documentos do Novo Testamento numa perspectiva historica,
estabeleceram novos critérios para os estudos dessas cartas paulinas.

Deissmann distinguiu a diferenga entre uma carta e uma epistola.'! Ele mostrou
que uma “carta genuina” era um documento nao-literario dirigido a uma pessoa
ou comunidade para tratar de um assunto especifico. Epistola seria um dispositivo
literario “escrito sob pretexto de ser uma ‘carta’ pessoal, com a finalidade expressa
de ser publicada”.!?

A distingdo que Deissmann faz entre carta, Brief e epistola € que Epistle foi
feita a partir de estudos nos papiros antigos; Brief era uma correspondéncia
comum nao-literaria, com um estilo oral de uma conversa confidencial entre duas
pessoas.'* Com relagdo a carta ele traz a comparagdo a um didlogo telefonico, em
que se ouve sempre um lado da linha, de cada vez. A compreensao de uma carta
depende da reconstrucao do didlogo do remetente e destinatario.

A Epistle era uma obra literdria em forma de didlogo, oracdo ou drama. Era
sempre dirigida para uma audiéncia presente e futura e seu publico, geral.'

Assim, Deissmann procurou demonstrar que a literatura paulina é constituida
de cartas particulares e ndo de obras literarias de género epistolar.'” Dessa forma,
ele considerou de autoria paulina apenas a literatura formada de cartas genuinas,

" DEISMANN, Adolph. Bible Studies, Trad. de Alexander Grieve. Edinburgh, T&T Clark, 1909. p.22-25.In:
ROBUCK, Thomas Durward. The Christ-hymn in Philippians: a rhetorical analysis of its function in the
letter.Fort Worth: Southwestern Baptist Theological Seminary, p.132.

2 HALE, Broadus David. Introduc¢éo ao estudo do Novo Testamento. Trad. de Claudio Vital de Souza.
3.ed. Rio de Janeiro: Junta de Educacéo Religiosa e Publicagcdes. 1989. p.195.

3 DEISMANN, op. cit.,, In: ROBUCK, Thomas Durvard. op. cit., p.133.

' Tantos os gregos (Dionisio, Plutarco), como os romanos (Seneca, Plinio) utilizavam este género literario.
Também é encontrado na literatura poética de Lucio, Horacio e Ovidio.

'> DEISSMANN, Adolph. New Light on the New Testament. Edinburgh: T&T Clark, 1909. p.52,53.
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as quais nao oferecem conteudo teologico, mas representam a religido pessoal de
Paulo como um individuo.'®

A defini¢ao de Deismann foi vista como simplista e reducionista. Atualmente os
estudantes da epistolografia paulina compreendem a correspondéncia do apostolo
como mais que uma simples correspondéncia pessoal. Donald J. Selby argumentou
tratar-se de uma “comunicagdo enciclica” destinada a grupos especificos. Gunter
Bornkamm,"” Karl H. Rengstorf,'® Donald Guthrie," Broadus Hale* concluem
que a epistola paulina foi um novo género literario, cuja linguagem esta entre o
estilo vernacular de uma carta comum e o de uma obra literaria.

Logo, a literatura paulina possui caracteristicas singulares. Suas cartas estao
localizadas entre o estilo de carta e o genéro de epistola. Elas contém os elementos
basicos de uma correspondéncia com os seus destinatarios bem definidos. Porém,
a elaboracg@o dessas cartas transcende os limites de uma simples correspondéncia
pessoal. Paulo utilizou os meios disponiveis de comunicag@o para expor os valores
do seu cristianismo diante das situagdes peculiares de suas comunidades.

Nessa elaboracao literaria Paulo utilizou recursos escrituristicos, literatura judaica
e grega, bem como material da tradigdo crista primitiva. Essas tradi¢des cristds eram
pré-sindticas e possivelmente originadas da tradi¢do oral do evangelho. Esse material
constituia-se de confissdes de ¢, ditados, parabolas e os canticos congregacionais.

A HINOLOGIA NO CONTEUDO DAS EPiSTOLAS

A exortac@o de Paulo aos Colossenses e Efésios?! mostra que os hinos formavam
uma parte central da liturgia crista primitiva, juntamente com o uso dos Salmos
do Antigo Testamento.?? As trés expressoes citadas “Canticos, Salmos e Hinos”

'¢ DEISSMANN, Adolph. The philology of the Greek Bible: Its present and future. London: Hodder and
Stoughton, 1908. p.7. In: Robuck, Thomas Durward. op.cit., p.134.

7 GUNTHER BORNKAMM, Paulo: vida e obra.Trad. de Bertilo Brod. Petrépoolis: Vozes, 1992.p.78

'8 RENGSTOEF, Karl H. epistolh. In: KITTEL, Gerhar(ed.ger.). Theological dictionary of the New Testament.
Grand Rapids: Eerdmans, 1980.

' GUTHRIE, Donald. New Testament introduction. lllinois: Inter Varsity Press, 1968. p

20 HALE, Broadus David. Introducao ao Novo Testamento.Trad de Claudio Vital de Souza. 3.ed. Rio de
Janeiro, JUERP, 1989. p.390.

21 Colossenses 3.16b: “ensinai-vos e admoestai-vos uns aos outros, com salmos, hinos e canticos espirituais”;
Efésios 5.19: “falando entre vés em salmos, e hinos, e canticos espirituais, cantando e salmodiando ao
Senhor no vosso coragéo...”

22 Q. Cullmann considera Ap.5.9; 12-13; 12.10s; 19.1,2; 19.6 como sendo alguns dos canticos cristaos mais
antigos; além disso, coloca as Odes de Saloméo neste periodo. In: CULMANN, Oscar. Early Christian
Worship.(Studies in biblical theology) London: S.C.M., 1954. p.14.
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fortalecem as prioridades das confissdes cantadas nas comunidades primitivas.
A questdo, agora, ¢ determinar o grau de diferenga entre esses trés vocabulos
e procurar identificar se o hino cristologico colossense pertence a uma dessas
categorias hinicas:

As distingdes terminoldgicas precisas entre as trés palavras zymnos,
psalmos e ode, ndo definem detalhadamente. E provavel que hymnos
tivesse um significado religioso e cultico desde o inicio, como termo
técnico para salmos festivos de louvor, e para conclamagoes e recita-
¢oes litargicas. Ode tinha alguma referéncia secular ocasional, mas,
pelo menos durante o periodo do grego biblico, geralmente indicava
um tipo especifico de cangdo, que se ocupava com a lamentagdo ou a
alegria. Psalmos, que se empregava igualmente com referéncia secular,
originalmente denotava uma variedade de musica instrumental, e
, depois, o acompanhamento vocal também. Dando continuidade
a LXX, psalmos no NT provavelmente se refere aquele aspecto da
adoragdo cristd primitiva que, tanto na forma quanto no conteudo,
modelava-se estreitamente em conformidade com os hinos do templo
do periodo do AT e do judaismo posterior.?

A diferenca entre um salmo, um hino e um céntico esta mais na forma e
contetido. A atividade exegética ndo pode identifica-los como sin6nimos, mas
como formas diferentes de uma expressao religiosa. Porém, todos esses vocabulos
estdo no mesmo grau de funcdo, na liturgia crista.

As odes eram cangoes culticas da comunidade. Ndo eram cantadas indivi-
dualmente, mas usadas somente na adoragéo publica. A comunidade possuia
seu direito autoral.

Os hinos eram expressoes de louvor a Deus e a seus atos salvificos entre os
homens. Eles falavam sobre os grandes eventos e vitdrias de Deus na histdria.
Esses hinos estavam presentes nas festividades religiosas, celebravam ou contavam
os atos de Deus no meio de seu povo. Nao nasciam necessariamente para o uso
liturgico, embora quase sempre fossem usados nas comunidades cristas.

Os salmos estdo relacionados a poesia hebraica, principalmente os Salmos do
Velho Testamento, acompanhados por instrumentos musicais. Estes representavam
a alegria de alguém que recebeu a graga divina, ou a tristeza pelo seu sofrimento

2 KARTELS, K.H. In: wdh, BROWN, Colin (ed.ger.). O Novo Dicionario Internacional de Teologia do Novo
Testamento. Sdo Paulo: Vida Nova, 1989. p.346.
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chamando e clamando a ajuda de Deus. Os salmos eram sempre identificados
por um autor especifico.

O texto dessas trés modalidades estd mais para poesia do que para a prosa.
Culshaw distingue a poesia e a prosa como diferentes formas literarias. Elas
ndo sdo intercambiaveis em forma e nem em funcdo. Sdo areas diferentes da
linguagem - “prosa ¢ fundamentalmente relatada para discurso no contexto do
dia a dia; enquanto que a poesia é relatada para a danga e musica”. 2*

A tradugdo precisa manter a expressao poética da poesia e ndo a transformar
em prosa. Isto requer uma tradugao literaria e nao simplesmente literal.

Quanto a sua fung¢@o na liturgia crista, as odes, os salmos e os hinos caracte-
rizavam-se por:

a) Sua inspiracdo: S8o denominados “pneumatikoV”. Nao eram meras compo-
sicdes humanas, mas estavam intimamente ligados a expressao de fé. Os canticos
eram verdadeiras expressdes de uma comunidade cheia do Espirito.?

b) Sua confissdo: A palavra de Cristo era o contetido das diversas formas
hinicas. Os hinos ensinavam sobre Cristo ou sobre os atos redentores de Deus em
Cristo. O cantico de I Timoteo 3.16 exemplifica esse elemento espiritual:

Aquele que se manifestou em carne,

foi justificado em espirito,

visto dos anjos, pregado entre os gentios,
crido no mundo,

e recebido acima na gloria,

¢) Sua edificagdo: As formas hinicas serviam para a proclamagdo e ensino
da igreja primitiva. A fun¢ao didatica dos hinos estabelece sua importancia no
culto cristdo. “Depois da pregacdo da palavra e da participa¢do do sacramento, o
coragdo do culto era este ‘cantico espiritual’, um reconhecimento festivo de Deus
em Jesus Cristo, como Senhor da congregagdo e do mundo”.?

24 CULSHAW, Weslwy J. Translating biblical poetry. The Bible Translator. London: United Bible Societies.
v.19,1, Jan., 1968. p.6.

25 Cantar é uma expressao do regozijo cristao; é, ao mesmo tempo,a expressao edificante, da vida cheia do
Espirito. O cantico, a musica e os versos espirituais sao “um modo de Palavra, onde Cristo se faz ouvir” Esta
idéia pode-se comparar com Inécio (Ef.4.1,2), onde o verbo médio ou passivo Cristoi adetai, pode entender
na voz ativa “Cristo canta”. Ver SCHLIER,H. wdh. In: KITTEL, Gerhard.(ed.) Theological dictionary of the
New Testament. Grand Rapids,Eerdmans, 1980. v.1, p.164.

% Ibid., p.349.
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Quanto a classificagdo dos hinos e fragmentos hinicos, Martin apresenta

os seguintes blocos: os canticos de Lucas; os hinos do Apocalipse; fragmen-

tos e expressoes judaico-cristas (Amém, Aleluia, Hosana, Maranata, Abba) e

formas hinicas distintamente cristds com as seguintes énfases: (a) sacrametais,
(b) meditativas;(c) confessionais; e, (d) cristologicas.”’

O CARATER RETORICO DAS EPISTOLAS PAULINAS

Doty destacou o elemento retorico em seus estudos da literatura do Novo
Testamento?®. Enquanto Paulo foi judeu no uso de materiais, ele foi helenistico
no seu estilo retorico. Os escritores biblicos foram retéricos, na medida em que
sua mensagem procurava a persuasdo da sua audiéncia quanto ao Evangelho.

Kennedy apresenta duas razdes para a utilizagdo do criticismo retdrico nos
estudos do Novo Testamento. A primeira ¢ a helenizagao do Oriente Proximo, no
advento de Cristo - os judeus absorveram alguns elementos da cultura grega, ¢
os livros do Novo Testamento foram escritos em grego para leitores que falavam
o grego. Alguns dos autores tiveram uma experiéncia educacional grega.

A segundarazdo ¢ a Retorica, que, como disciplina académica, foi aplicada em todo
o império romano. Ela era uma matéria da educacao secundaria. Paulo, por exemplo,
foi educado através da literatura classica grega e conhecia a retorica aristotélica.”

A retorica foi definida por Aristoteles como “a faculdade de ver teoricamente
o que, em cada caso, pode ser capaz de gerar a persuasdo”.3’ Essa disciplina esta
relacionada ao processo de fazer discurso e de ser eloquente, porém, trata-se de
uma disciplina fundamental no periodo pré-literario.

Aristoteles também incluiu os aspectos da persuasdo publica, como a pronuncia,
o estilo (0 uso da linguagem) e a organizac¢ao do material (como dispor as diferentes
partes do discurso). Os principios de Aristoteles foram analisados e ampliados de
muitas maneiras. No século XIX, os discursos que eram tratados primordialmente
como literatura passaram a ser examinados de um ponto de vista funcional.*!

2 MARTIN, R. Carmen Christi, p.19. In: ROBUCK. Thomas D. op. cit., p.22.

28 DOTY,. Letters, p.50. Ver Amos N. Wilder. Erly christian rhetoric: the language of the gospel. rev. ed.
Cambridge: Harvard University Press, 1971. p.39.

2 ROBUCK,T.D. op. cit., p.148.

30 ARISTOTELES, Arte retérica e arte poética. Trad. Antonio Pinto Carvalho.Sao Paulo:Difusdo Européia
do Livro, 1959. p.23.

31 LITTLEJOHN, Stephen W. Fundamentos teéricos da comunicacdo humana. Trad. de Alvaro Cabral.
Rio de Janeiro: Zahar, 1982. p.164.
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Herbert Wichelns* repudiou o estudo literario da producéo discursiva e clamou
por um retorno a perspectiva retdrica do discurso:

A critica retorica ¢ necessariamente analitica. O esquema de um
estudo retdrico inclui o elemento da personalidade do orador como
fator condicionante; inclui também o carater publico do homem - ndo
o que ele era, mas o que se pensava que ele era. Requer uma descrigao
do publico do orador e das idéias principais com que ele subjugou
seus ouvintes - seus temas, as idéias a que recorreu, a natureza das
provas que ofereceu. Tudo isso revelara o seu proprio julgamento da
natureza humana em seus ouvintes, e também o julgamento sobre as
questdes que debateu em publico. Deve-se igualmente prestar atencao
a relagdo entre os textos sobreviventes ¢ aquilo que foi realmente
proferido; no caso de a natureza das mudangas ser conhecida, talvez
haja ocasido para considerar a adaptagdo a dois publicos - aquele
que ouviu e aquele que leu. A critica retorica tampouco pode omitir
o modo de organizacdo ¢ o modo de expressao do orador, (...). O
“estilo” - no sentido que corresponde a dic¢do e a0 movimento das
sentengas - deve receber atengdo, mas apenas como um entre varios
meios de garantir ao orador o facil acesso a mente de seus ouvintes.
Finalmente, o efeito do discurso sobre os seus ouvintes imediatos
nao pode ser ignorado, tanto no depoimento das testemunhas como
no registro dos acontecimentos. E, através desse estudo completo,
devemos conceber o homem publico como aquele que influencia os
homens de seu tempo, pelo poder de seu discurso.®

Brockriede descreveu a dimensdo funcional da retorica nos seguintes atos: o
ato designativo - serve para “apresentar a informacgao, descrever, definir, ampliar,
esclarecer, tornar ambiguas, ofuscar, rever ou sintetizar ideias”; o ato avaliatdrio
- serve para “elogiar, comentar, condicionar, criticar ou censurar alguma pessoa,
objeto, situagdo, opinido ou politica”*; o ato advocaticio - serve para “solucionar
problema, criar indecisdo, refor¢ar uma escolha presente, fomentar uma demora,
escolher uma alternativa de mudanga, resolver um conflito, propor um compromisso

ou estimular uma agio”.*

32 WICHELS, Herbert A. The literary criticism of oratory. In: Studies in rhetoric and public speaking in
honor of James Albert Winas. Nova lork: The Century Company, 1925. In: LITTLEJOHN, S.W. op. cit., p.164.

3 Ibib., p.212 In: LITTLEJOHN, SW. op. cit., p.164.
3 LITTEJOHN, SW. op. cit, p.166.
3 Ibid., p.168.
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Fotheringham considerou um processo de cinco etapas, nas quais a persuasao
e significado se inter-relacionam:

1. Uma mensagem ¢ enviada a um receptor;
2. Essa mensagem ¢ percebida e identificada pelo receptor;
3. O intérprete (receptor) atribui um significado a mensagem,;

4. O significado, dentro do receptor, atua como um estimulo para quaisquer
efeitos que possam ocorrer;

5. os efeitos no receptor geram uma agdo que pode relacionar-se com a meta
desejada pelo persuasor.

A literatura paulina aproxima-se desse estilo retorico. Paulo escreve apelando
para os elementos emotivo, cognitivo e ético de seus ouvintes. Assim, “o importante
conceito central neste modelo ¢ que o estimulo para a mudanga ¢ o significado
suscitado no receptor. Os efeitos que esse significado pode acarretar sdo de trés
tipos: afetivos (nivel de sentimento), cognitivos (conhecimento, opinides, crengas)
e conativos (efeitos comportamentais manifestos).”*

O CARATER POLEMICO DA EPISTOLA AOS COLOSSENSES

A carta aos Colossenses sugere que um tipo de heresia teria invadido a congre-
gacao local. Porém, o género dessa possivel heresia s6 pode ser analisado através
das parcas informacgdes da propria epistola.

A “heresia colossense”, conforme comenta Hale, parecia ser um movimento
sincretista que combinava elementos judaicos com aspectos de mitologia e filosofia
pagas. Provavelmente um tipo incipiente do gnosticismo conhecido no segundo
século cristdo.”’

A caracteristica principal desse possivel movimento sincretista pré-gnostico
seria a deterioracdo da pessoa de Cristo. Esse “falso ensino” destronava Cristo
como unico mediador entre Deus e os homens, obrigando ao ascetismo insano
dos cristdos através de praticas legalistas judaicas.

Também a ideia de um Deus totalmente espirito, afastado do universo fisico,
dualismo cosmolégico, criava um desvio maior na cristologia e, consequentemente,
na doutrina da salvacgdo.

3 LITTEJOHN, S.W. op. cit.,, p.169.
37 HALE, Broadus David. op. cit., p.230.
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Eduard Schweizer procurou um outro caminho para explicar a situagdo vivida
em Colossos. Os conceitos derivados da astrologia perso-caldeia seriam os
parametros para entender a heresia:

Alguns aspectos estdo claros. Ela chama a si mesma de uma filo-
sofia (o autor da carta pensa em uma simples tradicdo humana- 2.8),
e ela é uma filosofia acerca dos elementos do universo (2. 8,20). Esta
frase baseia-se na literatura grega referindo-se aos quatro ou cinco
elementos do universo, conhecidos naquele tempo, terra, agua, ar,
fogo, e algumas vezes o éter como lugar da residéncia dos deuses.
Conforme nossa carta, estes elementos pareciam destituir Cristo de
uma parte de seu poder absoluto.?®

Assim, ele interpreta os “rudimentos do mundo” sendo deificados e venerados,
em Colossos, como os deuses da terra, agua, ar e fogo. Os cristdos colossenses,
sem negar a existéncia de um inico Deus e um Unico Cristo, acrescentaram,
também, os “elementos espirituais do universo” como mediadores na posi¢ao de
anjos. O autor da carta parece sugerir que a “filosofia” colossense destacava as
ordens angelicais como guardids do destino humano.*

Guthrie esclarece que as expressdes de Paulo (2.8) sdo colocadas em oposigdo
a Cristo, o que mostra a preocupac¢ao de Paulo sobre o ponto principal da heresia.
Essas alusdes parecem basear-se nas principais correntes de pensamento da época,
uma gentilica e outra judaica.*’

Bultmann direciona seus estudos para uma heresia que combina especulagoes
de um sincretismo entre influéncias gnosticizantes do judaismo com a fé crista.
Nesta heresia, a dignidade e obra de Cristo sdo enfraquecidas pela veneragdo dos
poderes cosmicos, os quais sdo chamados “elementos espirituais do universo”,
“anjos”, e “principados e potestades”.

O autor ndo contesta a existéncia desses poderes cosmicos, defende Bultmann.
Para ele, sio membros da totalidade do cosmos, partes da estrutura césmica, o
“corpo de Cristo”, do qual Cristo € a propria cabega. Bultmann admite que ha uma
cosmologia mitologica no hino, em que o autor biblico combina a terminologia
cosmologica com a terminologia da tradi¢@o crista.*

38 SCHWEIZER, Eduard. op. cit.,p.451.
3 Ibid., p.452.

4 GUTHRIE, Donald. op. cit.,p.844.

4 BULTMANN, R.K. op. cit., p.56,57.
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Essa discussdo em relacdo a heresia colossense percorre o ambiente do judaismo

rabinico ortodoxo, passa pela ala sectaria do essenismo qumramita. O ambiente

mais aceito ¢ o de um gnosticismo judaico combinado com elementos cristdos

(Kiimmel) ou uma gnose judaistica infectada por elementos iranianos (Bornk-

mamm). Moule ndo descarta um tipo de teosofia, ou mesmo um gnosticismo
incipiente ou proto-gnosticismo.*?

A ARGUMENTACAO CRISTOLOGICA NA EPISTOLA

A epistola aos Colossenses esta incluida no padrao epistolografico paulino. O seu
conteudo esta organizado em uma disposigao retorica. A polémica ¢ demonstrada
no combate a uma suposta heresia. E um discurso que retrata nio s6 o desvio
colossense, mas uma apologia da ¢ crista. Paulo estabelece os elementos retoricos
no nivel afetivo, cognitivo e conativo.

Porém, se ¢ obscura a natureza da heresia, ndo se pode afirmar o mesmo da
exposicdo de Paulo sobre a natureza da doutrina cristd. Broadus David Hale
entende a carta como um contra-ataque aos ensinos erroneos:

Para contra-atacar, Paulo desenvolve o papel cosmico e recon-
ciliador de Jesus Cristo (1.15-20), aquele que ¢ a cabega tanto do
cosmos, quanto da Igreja, e em quem toda a plenitude de Deus
habita (1.19), através de cuja morte e ressurreicao todas as forcas
hostis, tanto ao homem quanto a Deus, foram derrotadas (2.9-15).
Paulo ¢ enfatico acerca da realidade de Cristo (1.22; 2.9,11) e mostra
que a encarnagao foi para o propdsito de redengdo e reconciliagdo
dos céus e da terra (1.20-24). Deus ¢ o real Criador de todas as
coisas, € eterno e onipresente (1.17,19; 2.9,10). O culto de anjos e a
pratica do ascetismo ¢ uma falsa humildade (2.8-23). O verdadeiro
conhecimento de Deus ocasiona a unidade, o amor ¢ a comunhéo
perfeita (2.1-5; 3.12-4.1).#

A epistola aos Colossenses oferece um panorama extraordinario e compreensivo
da heranca do crente em Cristo. Guthrie destaca a posigdo cristologica da carta
como ponto central:

A preeminéncia de Cristo € o ponto céntrico (1.18) e os varios
aspectos desta preeminéncia estido no fato de Cristo ser a imagem

42 MARTIN, R. op. cit., p.28.
4 HALE, Broadus David. op. cit., p.288.
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de Deus (1.15), a plenitude de Deus (1.19), o Criador(1.16) ¢ a
Cabeca da igreja(1.18). Paulo ndo somente se esforga em exaltar
a pessoa de Cristo, mas também sua obra, porque tem livrado
dos poderes das trevas (1.13), tem redimido do pecado (1.14), tem
reconciliado os homens pelo sangue de sua cruz (1.20s) e tem
desarmado as potestades espirituais (2.15). Ele ¢ também a vida
do crente (3.4), compartilhando com ele os efeitos de sua morte
e ressurrei¢do.*

O conceito de Cristo exaltado, manifesto no hino cristologico esta relacionado
com as tendéncias opostas da heresia. Lohse acredita que o hino era conhecido
ou familiar aos cristdos da Asia Menor, por isso, o autor o utiliza como ponto de
partida para sua argumentagdo. Ele demonstra a comunidade que Cristo tem em
suas maos o dominio de toda a cria¢do.®

O ponto céntrico é a preeminéncia de Cristo. Os varios aspectos dessa preemi-
néncia sdo apresentados ao longo da carta. Cristo ¢ a Imagem de Deus, a Plenitude
de Deus, o Criador e a Cabega da igreja. A obra de Cristo esta delineada: tirou
poténcias das trevas (1.13), redimiu o homem do pecado (1.4), reconciliou os
homens (1.20), desarmou as potestades espirituais e deu vida aos crentes (3.4).
Este € o manifesto de Paulo diante do desvio cristologico colossense.

A FORMA DA CARTA AOS COLOSSENSES

O Novo Testamento Grego de K. Aland* apresenta o seguinte esquema do texto:

Saudagao 1.1,2
Paulo louva a Deus pelos colossenses 1.3-8

A Pessoa e Obra de Cristo 1.9-23
Ministério de Paulo na igreja 1.24-2.5
A Plenitude da vida em Cristo 2.6-19

A Nova vida em Cristo 2.20-3.17
Os deveres sociais da nova vida 3.18-4.1
Exortagdes 4.2-6
Saudagoes finais 47-18

4 GUTHRIE, Donald. op. cit., p.845.
4 LOHSE, Eduard. op.cit., p.46.
4 The Greek New Testament, 4a.ed.,1993.
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Saudagdo (1.1-2)

A carta apresenta Paulo como seu remetente, designando-se “apostolo de Cristo
Jesus pela vontade de Deus” (1.1). Timéteo aparece como corremetente, sendo
chamado de “o irmao”; os destinatarios sdo os “santos e fiéis irmdos em Cristo
que estdo em Colossos”, seguindo-se a saudacdo paulina: Graga a vos, ¢ paz da
parte de Deus nosso Pai.

Paulo louva a Deus pelos colossenses (1.3-8)

A acdo de gracas pelos colossenses contém as trés palavras-colunas da expe-
riéncia crista - fé, amor e esperanca - “ouvimos falar da vossa fé em Cristo Jesus,
e do amor que tendes a todos os santos, por causa da esperanca que vos esta
reservada nos céus” (1.4,5). Paulo lembra que a palavra do evangelho chegou a
Colossos através de Epafras, mencionado como “nosso amado conservo, que por
nos ¢€ fiel ministro de Cristo”. Foi ele quem trouxe as noticias daquela comunidade
ao apostolo.

A Pessoa e Obra de Cristo (1.9.23)

Paulo intercede pelos colossenses pedindo que sejam “cheios do pleno conhe-
cimento da sua vontade, em toda a sabedoria e entendimento espiritual, para...
andar de maneira digna do Senhor” (1.9-10a). Ele dé gracas ao Pai por torné-los
participantes da heran¢a dos santos da luz, tirando-os do poder das trevas e
transportando-os para o reino do seu Filho amado. Em seguida, o hino cristo-
logico aparece como exultacdo pela salvagdo e a reconciliacdo da cruz. Nessa
unidade, o autor ndo menciona o nome de Cristo, embora todo o texto fale sobre
sua pessoa e obra.

O ministério de Paulo na igreja (1.24 -2.5)

Paulo declara que foi constituido ministro da igreja, com a finalidade de fazer
conhecer a riqueza da gloria e levar o pleno conhecimento do mistério de Deus,
que ¢ Cristo, no qual estio escondidos todos os tesouros da sabedoria e da ciéncia.
(2.2,3).

A Plenitude da vida em Cristo (2.6-2.19)

Paulo adverte os colossenses para que andem, assim como receberam a Jesus
Cristo, como o Senhor, arraigados, edificados e confirmados na fé, conforme
foram ensinados. Eles deveriam tomar cuidado com vas filosofias e sutilezas
de tradi¢des de homens e rudimentos do mundo (2.8). Paulo descreve todas as
béngdos recebidas em Cristo, o qual ¢ a plenitude divina.
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A Nova vida em Cristo (2.20-3.17)

Paulo repreende a igreja com relagdo a observacao de ordenancas humanas que
estavam sendo praticadas com alguma aparéncia de sabedoria em culto voluntario,
mas com humildade fingida e com severidade para com o corpo, porém sem valor
no combate contra a satisfagdo da carne (2.23).

A identificacdo com a morte de Cristo liberta o homem de todo rudimento do
mundo. A identificagdo com a ressurrei¢ao de Cristo garante uma vida escondida
em Cristo ¢ a certeza de manifestacdo em gloria, quando Cristo se manifestar.
Essa nova vida leva a uma decisdo ética de exterminar as inclinagdes carnais e
de se revestir do novo para o pleno conhecimento, como eleitos, santos e amados.

Deveres sociais da nova vida (3.18 - 4.1)

Todas as agdes e palavras do novo homem estdo ligadas ao servigo em nome
do Senhor Jesus. O relacionamento social entre esposas ¢ maridos, filhos e patis,
servos e senhores.

Exorta¢des e Saudacdes finais (4.2-18)

Paulo exorta a igreja a orag@o e ao andar em sabedoria. Apresenta os portadores
da epistola, Tiquico e Onésimo e a saudagdo de seus companheiros, Aristarco,
Marcos, Jesus Justo, Epafras e Lucas. Também manda saudagdes a igreja de
Laodiceia, a igreja na casa de Ninfas, e envia recomendagdes a Arquipo. Ele
pede que a epistola seja lida em Laodiceia e que a carta enviada aquela cidade
seja também lida em Colossos. Paulo assina a saudag¢ao final, pedindo que seja
lembrado em sua situag¢do de aprisionamento.

CONCLUSAO: A TRADICAO HINICA LITERARIA EPISTOLAR

Pode-se afirmar que os hinos preservados na epistolografia paulina devem a sua
formacao a liturgia crista. A linguagem, estilo e estrutura dessas pecas literarias
revelam seu carater poético. Diferem das confissdes pelo seu tom encomiastico
e de louvor.

Esses hinos estdo ligados com o objetivo comum: todos descrevem o caminho
redentor que percorreu o Senhor até a sua exaltacdo. A adoracdo e o louvor tém
suas raizes na glorificagdo da atuacgdo historica e salvifica de Deus através de
Jesus Cristo.*

47 SCHREINER, Josef. Introduccion a los métodos de la exégesis biblica. Barcelona: Herder, 1974. p.323.
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Os escritores do Novo Testamento preservaram os primeiros passos da fé e
proclamac@o cristds. Sao abundantes as formas conservadas pela fé, pregacdo,
catequese ¢ pelo culto. Todos esses elementos mostram que a igreja vive pela fé no
Senhor glorificado e presente, a qual pronuncia sua palavra poderosa ¢ eficiente,
na qual processa a acao salvifica.
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Secdo Documentos
OASIS NO DESERTO

Pr. Darci Dusilek!

(Texto de 1985)

Demos inicio a arrancada para o segundo século. Uma febril fermentacao se

verifica entre os lideres da denominacao, das igrejas e do povo em geral. Artigos,

palestras, congressos de reestruturacao discutem alternativas, novas propostas

de objetivos e metodologia. No presente, fala-se do passado e do futuro. Ou

procura-se transpor as glorias e conquistas do passado para o futuro. Criticas a

ideias, individuos, estruturas fazem-se ouvir de todas as partes e fontes. Também
ndo faltam os elogios.

Por outro lado, como pessoas engajadas no processo historico sentimos as
pressoes das mudangas no contexto social em que vivemos. O mundo encontra-se
no avango do que Alvin Tofler chamou de “terceira onda”, ou seja, a onda criada
pelo choque representado nas mudangas impostas pela “sociedade tecnotronica”.
A aproximacao do século 21 provoca medo e ansiedade. De todos os lados somos
informados de transformagoes, lutas, protestos, mudangas.

E natural que a febre externa tenha consequéncias no oasis (?) interno em
que pretendemos viver com toda a seguranca. Parece que as defesas elaboradas
em torno desse oasis, representado pela denominacdo, no contexto do deserto
que ¢é este mundo, encontram-se abaladas. Tentativas se verificam no sentido
do fortalecimento das antigas defesas. Outras procuram edificar novas defesas
que possam fazer frente a avalanche de “influéncias deletérias” que ameagam
transformar o odsis numa extensdo do deserto.

Também se observa que alguns ainda se encontram aturdidos na tarefa de reunir
os cacos e destrogos de defesas ja derrubadas. Sentem-se acuados, infelizes e, por
isso mesmo, tornam-se agressivos e hostis para com qualquer tentativa de mudanga,
agarrando-se desesperadamente a reconstrucao de um passado que, se foi glorioso
um dia, perdeu o seu esplendor no presente. Ou, de passagem, apanham ¢ abragam
alguma tendéncia teoldgica que lhes satisfaga o sentimento interior em relagdo

'Texto originalmente publicado em: DUSILEK, Darci. Oésis no Deserto. Missao: Revista Evangélica de
Cultura. Rio de Janeiro: v.1,n.1, 1985. p.27-38. O Pr. Darci Dusilek foi pastor da |. Batista Itacuruca e presidente
da Convencao Batista Brasileira. Foi professor de Teologia Sistematica no Seminario Teoldgico Batista do
Sul do Brasil. Faleceu em agosto de 2007.
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a fé. Procuram compensar a sua inseguranga com algum mecanismo ou pessoa
que lhes oferegam a situagdo de “oasis”, vivendo s6 para a denominacao, isolados
e desligados do “deserto” circundante e que, no presente, sentem-se envolvidos,
ainda que de modo parcial, com o “deserto”, com a sociedade.

Este artigo ¢ escrito como uma tentativa de avaliagdo dos rumos denominacio-
nais. Reconhece, o seu autor, que a funcgdo do oasis ndo € ser contido e vencido
pelo deserto. E justamente o oposto. O odsis existe para proclamar a esperanca
de que um dia ndo havera mais desertos. Da mesma forma, deve-se deixar claro
que a fronteira entre o oasis e o deserto ndo deve ser constituida por uma linha
definida, mas por uma regido em que os espagos limitrofes se interpenetrem. Aqui
se parte do pressuposto de que ha vida também no deserto, o que implica dizer
que ha coisas que podemos aprender no contexto historico em que vivemos, que
o isolacionismo, a despeito de aspectos positivos, ¢ algo profundamente pobre e
empobrecedor.

Poder-se-ia mesmo classificar as observacoes aqui exaradas como anotagoes
de um peregrino ao longo de sua jornada. Nao ha figura melhor do que a do
peregrino para descrever a conduta do cristdo e da igreja no mundo. Suas raizes
sdo sempre voltadas “para cima”. O solo da vontade de Deus € o inico solo em
que tais raizes podem firmar-se. L4 se encontram os nutrientes basicos para a
jornada, que é sempre feita de um oasis para outro, na travessia do deserto. Por
ter suas raizes alicercadas na vontade de Deus, o peregrino ¢ aquele que tem
condigdes de fazer “do deserto brotar a flor”. Sua jornada ¢ mais determinada
pelo alvo ou destino do que pelo ponto de partida. Seu compromisso maior €
com o futuro, tornando-se, por isso mesmo, um profeta ou “porteiro do amanha”.
Nao se escravizam as estruturas, mas se colocam sempre a disposi¢cao do destino
de sua caminhada para “experimentar a vontade de Deus pela renovagdo do
entendimento” (Rm 12.1-2).

A luz desses pressupostos, pretende-se, neste artigo, elaborar um ensaio analitico
da denominagdo. Comegando por uma listagem de tendéncias, passa-se a uma
tentativa de visualizacdo das possiveis consequéncias para, entdo, proporem-se
algumas alternativas. Nao ¢ pretensao do autor que sua analise seja considerada
exaustiva, completa ou final. Da mesma forma, ndo ¢ intengao que suas palavras
sejam consideradas como determinantes, exclusivas, quer de uma realidade
problematica quer de sua solugdo programatica. Este ensaio tem a finalidade
unica de propor temas para a reflexdo. Se isso for conseguido, o autor estara
compensado em seu objetivo. Deixa-se claro, também, que ndo existe a preocupacao
de criticar individuos, mas ideias e tendéncias. Qualquer identificagdo pessoal
corre por conta do leitor.
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1. TENDENCIAS DENOMINACIONAIS NO
LIMIAR DO SEGUNDO SECULO

Nesta analise, nao se pretende uma listagem de tendéncias de acordo com
prioridades. A sequéncia aqui organizada tem apenas finalidades didaticas. A
ordem, portanto, ¢ aleatoria e incidental.

1.1 Isolacionismo — Este fator sempre esteve presente em nosso meio, devido
ao fato de termos surgido em um contexto no qual 0s nossos pioneiros se sentiram
como “seita sitiada” pelo catolicismo. A ojeriza ao sistema eclesial e praticas
romanistas nos levaram, por extensao, a um isolacionismo com relagdo a outros
grupos considerados por nds mesmos como evangélicos.

Parece que a forga das controvérsias denominacionais que ocorreram no pais de
origem dos pioneiros foi transplantada também para cé. Polémicas se travaram nos
mesmos moldes que nos paises de origem. Nao se negam, aqui, as razdes historicas
dessas polémicas. Apenas se salienta que no seu bojo tiveram a consequéncia de
provocar um isolacionismo que, se justificavel, a principio, hoje atua como forca
limitadora, no que diz respeito a uma renovagao interior de nossa pratica e estrutura
eclesiasticas. O isolacionismo vem sempre acompanhado de companheiros (in)
desejaveis: o orgulho denominacional, o autoritarismo dogmatico, falta de amor
cristdo, hermetismo de linguagem estrutural. Uma s6 palavra poderia descrever
a tendéncia: preconceito.

Os que se apegam ao isolacionismo alegam o perigo da perda de identidade,
caso nos comuniquemos demais (?) como os outros grupos. Mas, como € que se
forma a identidade de alguém ou de um grupo? E exatamente pelo contato com
posi¢des nao convergentes (ou dispares) que podemos melhor sentir e avaliar as
nossas proprias convicgdes. E quando sentimos a realidade dos outros externamente
a nds mesmos que temos percepgdo maior de nossa propria realidade. Do ponto
de vista da psicologia, uma personalidade equilibrada ndo se forma a néo ser a
partir do contato e dindmica do inter-relacionamento com outras personalidades.
Da mesma forma, no grupo social, quando nao se mantém um nivel salutar de
relacionamento com outros grupos, a tendéncia isolacionista pode nos levar a
distor¢des patologicas em nossa identidade denominacional. Parece-nos que
o0 isolacionismo ndo ¢ a Unica alternativa viavel se pretendemos edificar uma
consciéncia denominacional mais saudavel. O isolacionismo pode ser forma
mitigada de autoritarismo. H4 vida também no deserto.

1.2 Culto do Passado — Respeitamos nossa memoria e tradigdo. Somos deve-
dores aos pioneiros que deram suas vidas na proclamacdo da mensagem e ideais
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cristdos como entendidos pelos batistas. Mas, nosso débito para com o passado
néo é o de tentarmos manter um cadéaver vivo. E o de mantermos aceso o espirito
indomavel que animou aquela estirpe de bravos, mas dentro de uma perspectiva
dindmica da historia.

A historia ndo estd ai para ser repetida. Esse pensamento ¢ fatalista e ndo
cristdo. Deus nos quer como agentes no processo historico. O passado ha de nos
servir como referencial, sem duvida. Mas ele ¢ sempre ponto-de-partida e nao
ponto-de-chegada. Os que pretendem reconstruir o passado demonstram-se presos
a uma mentalidade de culto aos “deuses que estdo mortos”. Somos concitados,
pela Palavra de Deus, a dar o nosso testemunho e efetivarmos a nossa presenga
na histéria como algo dinamico e vivo, da mesma forma que dindmica e viva é
a propria Palavra do Senhor.

No dizer de Horts Borkowsky, representante dos batistas alemées na Convengéo
do Centenario realizada em Salvador, em outubro de 1982: “Quando Jesus Cristo
voltar, Ele deseja encontrar ndo uma sepultura enfeitada com flores, mas um corpo
vivo e saudavel, um corpo dindmico em ag¢do!”. Nao devemos nos considerar
prisioneiros do passado, mas prisioneiros da graga de Deus que, manifestada
através da presenca do Espirito, dirige-nos ao lugar do testemunho e da ac¢do na
historia, ainda que esse lugar seja o lugar da perseguicdo e da diaspora.

1.3 Tradicionalismo (Medo de Renovacao) — Em outras palavras, trata-se de
medo de mudangas. Este se identifica com o aspecto anterior, no sentido de que
o culto ao passado nos deixa com a mente entorpecida e impede que tenhamos
coragem bastante para realizarmos experimentos no que diz respeito a forma de
comunicag¢do de nossos conceitos e as mudangas em nossa estrutura.

0O medo de mudangas esta diretamente relacionado a institucionalizagdo crescente
que se verifica em nosso meio. Identifica-se com o tradicionalismo paralisador.
Confere ao passado um “status” definitivo e definidor. Transforma-o em idolo. O
autor deste artigo ouviu, em determinada ocasido, uma frase caracteristica dessa
mentalidade: “Nos nunca fizemos isto!” A frase foi colocada como pressuposto
logico para combater uma sugestdo de mudanca (ainda que pequena) em um
contexto eclesiastico. E justamente essa a razdo por que devemos tentar - o fato
de nunca o havermos feito. Somente a luz da experiéncia poderemos avaliar com
probidade, “post facto”, como dizem os cientistas sociais. Qualquer rejeicao por
meio de outra base corre o risco de ser classificada como pré-conceito.

O problema é que podemos incorrer no perigo de ndo perceber o “sopro do
Espirito” que, por ser dindmico e criador como o proprio Deus, sempre nos leva
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a compreensdo da verdade a luz do seu passado (imediato ou remoto); corremos
o risco, portanto, de uma estrutura que ndo encontra espaco para a atuagdo do
Espirito de Deus. Se o Espirito s6 pode se manifestar através das formas estruturais
por nos (do passado) desenvolvidas, onde se coloca a sua soberania? (Veja Jodao
3, todo o livro de Atos e I Corintios 12-14, a respeito.)

1.4 Autoritarismo — Esta tendéncia se manifesta no plano individual e estrutu-
ral. Cresce a interferéncia dos 6rgdos (Juntas), centrais de planejamento, na vida
das igrejas locais. Ainda que se ressalve, com frequéncia, o principio batista da
autonomia das igrejas, ¢ bom que se diga que ha toda uma estrutura de pressao,
no sentido de levar as igrejas a aceitarem e apoiarem os planos que a elas sdo
remetidos. Os jornais e revistas da denominagao desempenham importante papel
nesse sentido. O problema néo esta na divulgacdo em si, que cremos necessaria e
estimulante. E que os planos sdo apresentados de uma forma que ndo permitem
discussao.

Trazem-se exemplos tirados da fraseologia utilizada em algumas cartas circu-
lares, relatérios de executivos, artigos e discussdes em plenario de convengdes
que demonstram uma estrutura autoritaria (ndo de autoridade): “Cremos que o
Espirito Santo de Deus inspirou-nos na elaboragao deste projeto...” “Sentimos ser
da vontade de Deus que...” “Sob a inspiracao de Deus, reunidos, elaboramos...”
e outros tantos que poderiam ser trazidos. Tais argumentos (?) ndo abrem espago
para o dialogo fertilizador, em que o Espirito poderia se manifestar, mas sdao
formas de imposi¢ao de ideias. Dependendo do carisma e influéncia de quem
utilizar tal tipo de argumento, nenhuma discussdo posterior serd permitida, haja
vista que, fazé-lo, representard uma contradi¢do ao Espirito.

Observa-se, ainda, que ndo estamos isentos do autoritarismo decorrente do
carisma de lideranca. Nao creio que os unicos culpados disso sejam os proprios
lideres. Da mesma forma, nao creio que tenham planejado tal tipo de coisa. Os
lideres, como os liderados, inserem-se em uma estrutura sociocultural mais ampla;
desse modo, o que se verifica no contexto externo (nas relagdes e mediagdes
politicas, por exemplo) também se manifesta no ambiente eclesiastico intramuros.
Como povo, estamos acostumados a ouvir e aceitar as verdades que nos sao
comunicadas. E perigoso e pecaminoso questionar. A verdade, em nosso contexto
politico-social e denominacional, ndo ¢ uma conquista resultante de uma busca
e elaboragdo tanto pessoal como coletiva. Ela é uma dadiva. Ou se aceita, ou
se rejeita. Nesse sentido, nenhuma estrutura se presta tanto ao mecanismo de
autoritarismo como a estrutura religiosa. Nao ¢ de estranhar, pois, que tenhamos
em nosso meio evidéncias de sobejo, no que diz respeito a sua manifestacao.

Teolbgica/Revista Brasileira de Teologia, ISSN 1807-7056, n° 6, ago./dez., Rio de Janeiro, 2018, p. 25-41 O



1.5 Superficialidade Doutrinal — Exatamente por considerar a verdade como
dadiva e pelo fato de sermos convidados a aderir ou assentir a verdade que nos é
(foi) transmitida, somos levados a uma superficialidade doutrinal. Esta se mani-
festa pela falta de convicgdes basicas e pessoais. As pessoas falam de doutrinas
e principios batistas como se fossem aparelhos de gravagdo a repetir o que neles
foi gravado por um processo qualquer.

Em minha anélise, a superficialidade doutrinal se manifesta pelo apego a
formulas repetidas, pela teologia que se limita a ser uma teologia de compéndios,
geralmente importada ou transplantada, ou pela teologia que se caracteriza por ser
uma apropriagao particular, de um individuo particular, numa situacao particular
que, entdo, forma uma escola de seguidores. Entendemos que a doutrina deve
nascer de um processo de reflexdo critica no qual o sujeito desempenha papel
preponderante, por ser ele desafiado a interpretar o sentido da Palavra de Deus
para o tempo que se chama hoje.

Entendemos que devem existir compéndios de teologia, mas somente no
sentido de linhas de pesquisa que devem encontrar o seu cerne a partir da reflexao
individual de cada um de nés a luz de sua situacgdo historica concreta e da Palavra
de Deus. Uma teologia assim elaborada ndo pode ser superficial. Também jamais
pode ser considerada acabada, tendo em vista ser, a teologia, um processo essen-
cialmente humano e, como tal, ha de se ressentir de todas as limitagdes de que
padecem as demais realizagcdes humanas, precisando ser feita e refeita vezes sem
conta. Afinal, como obra humana, a teologia deve sempre ser escrita a lapis.

Uma das evidéncias do superficialismo doutrinal ¢ a énfase exagerada que se
empresta as formulagdes doutrinais, em detrimento dos aspectos praticos da fé
que se traduzem em um comprometimento abrangente com o Reino de Deus.
Assim, despida dos aspectos mais dindmicos de sua propria validade, a fé se
transforma em mera questao intelectual ou académica, de aceitacdo de um credo
confessional. Destarte se limita a propria dinamica da vida crista.

Outra evidéncia de superficialismo doutrinal € o ndo conhecimento dos fatores
formativos que estiveram e estdo presentes em nossas doutrinas. As grandes
influéncias do passado como, por exemplo, Agostinho, Calvino devem ser conhe-
cidas e reconhecidas por nds, a fim de se evitar o pensamento de que nossas
formulagdes doutrinais vieram por revelacdo direta e expressa de Deus. Nenhuma
doutrina ¢ formulada em territorio neutro. O proprio Novo Testamento surgiu
em decorréncia de necessidades praticas da comunidade crista primitiva em sua
expansao missionaria. Da mesma forma, nossa teologia ¢ formulada a partir de
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situagdes concretas que vivemos € nos levam a uma interpretagdo do sentido da
Palavra de Deus para aquele determinado momento historico.

Sem pretendermos nos demorar nas causas desse superficialismo doutrinal,
podemos apontar as seguintes:

Enfase no pragmatismo e ativismo eclesidsticos; cumprir programas se
torna mais importante do que a propria razao de ser da igreja;

Pouca énfase a reflexdo em torno dos valores cristaos;
Falta de habito de leitura, em termos gerais, por parte do povo;

Pulpitos rebarbativos e cansativos, cujas mensagens nao nascem da reflexao
pessoal em torno dos problemas enfrentados pelos crentes em geral;

Literatura deficiente de aspectos que se vinculem ao contemporaneo da fé;
Proliferacdo indiscriminada de semindrios e institutos teologicos;
Programa deficiente de educagao religiosa nas igrejas;

Atitude mistica e contemplativa da fé em contraste e negagdo ao aspecto
de reflexao e de questionamento dinamico de sua elaboracdo historica; é a
atitude constantemente refletida na falsa dicotomia espiritual x intelectual;

Consideragdo da teologia como algo acabado e final,apenas para ser recebido
(ou assentido) por nds, € ndo como algo a ser elaborado a partir de e com
o povo de Deus que forma a sua igreja no mundo;

Consideragdo da vida cristd como oasis desvinculado do deserto que o
circunda e que, por sua vez, apresente valores proprios que, ndo obstante
sua obscuridade, evidenciam a presenca de uma revelacdo geral por parte
de Deus ao homem. Negar esta realidade € negar o sentido da propria
Palavra de Deus! (Veja o Salmos 19 e Romanos 1-3). A lista ndo é completa
e mereceria uma andlise a parte, tamanha ¢ a sua relevancia.

1.6 Individualismo Extremado — Os batistas enfatizam o principio do indivi-
dualismo. Cada ser humano ¢ responsavel diante de Deus. Nas Escrituras Sagradas,
porém, o individualismo que ¢ destacado, no que diz respeito a responsabilizagdo
do homem para consigo mesmo, seu proximo e para com Deus, vem sempre
acompanhado de uma reflex@o corporativa. Paulo, escrevendo aos corintios,
adverte-os quanto ao perigo de perderem a visdo do corpo de Cristo. (Veja I Cor.
1-4; 12-14).
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O individualismo tanto pode ser causa como consequéncia do isolacionismo ja
referido no item primeiro deste artigo. Algumas vezes tenho me referido a essa
énfase entre os batistas usando as palavras do profeta Isaias: “cada um se desviava
pelo seu caminho” (Is 53.6). Parece que a falta de visao do todo nos leva a uma
atitude cada vez mais proxima do individualismo.

Por estranho que parega, pode-se aplicar, ao exemplo batista, a situag¢do do rei
Midas, que pediu aos deuses o poder de transformar em ouro tudo o que tocasse.
Seu pedido foi-lhe concedido e o rei ficou feliz por poder tocar todos os objetos
ao seu alcance e transforma-los em ouro precioso, até que tocou em sua propria
filha e a transformou em estatua de ouro. O principio do individualismo que se
constituiu numa grande forga dentro do desenvolvimento da historia batista, agora,
ameaga voltar-se contra nés mesmos, tendo em vista constituir um processo que
se tem transformado em uma forga desintegradora do grupo social.

Evidéncias do extremismo individualista podem ser encontradas, em meio a
outros, nos varios grupos paraeclesiasticos ou, até mesmo eclesiasticos, que ainda
procuram viver ou reviver o culto a individuos e que realizam um trabalho de
teor nitidamente competitivo entre si.

A propria proliferacdo de seminarios e institutos teologicos encontra-se na
esteira decorrente da aplicacao do principio do individualismo. Historicamente,
nossos Semindrios maiores estiveram sempre relacionados as convengdes de
carater nacional. Posteriormente, foram vinculados as convengdes estaduais.
Depois as associagdes regionais. Hoje, entretanto, o panorama que se nos defronta
esta proximo do caos. Ja existem seminarios de igrejas e de individuos (pastores).

O principio de individualismo associado ao de autonomia da igreja local, quando
aplicado sem o corretivo equilibrador da vis@o corporativa, torna-se uma tendéncia
explosiva que, se pode arrolar béngaos de alguma forma, no presente, tem o efeito
devastador de uma bomba de retardo, quanto ao futuro. A superficialidade teolo-
gica decorrente do ensino teologico aleatoriamente desenvolvido, sem o respaldo
metodologico e de conteido mais amplo e profundo que a matéria requer, esta
levando, j4, a alguns sintomas de desvios doutrinais em varias partes do Brasil.

Se o fazer teologia é tarefa que compete a cada cristdo, o ensinar teologia
exige do individuo que se propoe fazé-lo um minimo de competéncia. Mas, a
competéncia ndo pode ser autoproclamada ou autodeterminada. Dai a necessi-
dade de se atribuir ao grupo maior a determinagdo de critérios que disciplinem
o0 ensino teologico. O método teoldgico ndo pode ser somente pessoal, subjetivo
ou filoséfico; deve revestir-se, também, de aspectos objetivos e cientificos, a
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fim de que a teologia possa servir ao seu proposito de clarificar o sentido da
mensagem cristd por relacionar o seu contetido com os problemas que o homem
contemporaneo enfrenta.

Deve preocupar-nos, como denominacao, a proliferacao irresponsavel e indis-
criminada de seminarios teologicos que, em médio e longo prazos, trazem em
seu bojo a semente da desagregagdo da familia e da fé batista.

Notem que nio se preconiza aqui a existéncia de um inico seminario. Admitimos
até a necessidade de regionalizacdo da Educag@o Teoldgica, como vem acontecendo
sob a égide das convengdes estaduais. Mas é necessario repensar 0 processo, na
medida em que o fazer teologia se torne simplesmente uma questao de gosto pessoal.
Na realidade, a proliferagdo das escolas “ditas” teoldgicas representa também a
fraqueza de nosso sistema de Educacdo Religiosa. Tenho observado que muitos
procuram, nos seminarios, aquilo que suas igrejas deveriam estar oferecendo.

Uma outra evidéncia da distor¢ao do principio do individualismo ¢ a falta de
capacidade de se conviver com opinides divergentes. Usa-se de todos os tipos de
artificios para o tratamento das opinides divergentes. Até mesmo a difamacao.

Sente-se despreparo para a discussdo no plano das ideias. Nao se percebe
que a pluralidade delas e de opinides, corretamente encarada, ¢ um fator de
crescimento ¢ de fortalecimento do grupo. Mas, no individualismo extremado,
como a verdade se assenta em convic¢des fortemente pessoais (ou seja, a verdade
¢ construida muito mais emocionalmente do que racionalmente) ndo ha espago
para divergéncia. O resultado ¢ a intolerancia que pode chegar ou ndo a niveis
inquisitoriais, mas que sempre se manifesta. A intolerancia ¢ uma das formas em
que se manifesta o desejo de poder e prestigio social no grupo religioso. Também
a intolerancia pode ser apenas uma outra forma de se evidenciar a inseguranga.
Devemos ter em mente que a unidade ndo implica uniformidade. A unidade
existe e € real exatamente quando se encontra o centro unificador e aproximador
de elementos opostos.

1.7 Identifica¢iio denominacional com os valores da classe média — E fato
inegavel, a ascensdo social dos membros de determinadas igrejas evangélicas
no Brasil. Também de nossas igrejas. Observa-se, a partir desse fato, que as
igrejas cuja lideranga é composta principalmente de pessoas que ja conseguiram
ascender ao patamar da classe média, ou de alguns que, se ainda ndo chegaram la,
pelo menos aspiram a tal objetivo e manifestam uma tendéncia de identificagdo
com os valores dessa classe. Passam a raciocinar e elaborar a fé em torno dessa
consciéncia de classe. Perdem contato com o povo.
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Tornam-se cada vez mais igrejas para o povo, nas quais predomina a mentali-
dade assistencialista e filantropica que, se corrige efeitos, ndo atinge suas causas.
Algumas vezes chegam mesmo a ser igrejas contra o povo, distanciadas daquela
preocupacao de ser uma igreja com o povo ou at¢ mesmo formada pelo povo.
Assim, a sua estratégia somente pode ser unidirecional, isto €, dos lideres para o
povo. Nao nasce de reflexdo comunitaria. Nao se vincula a uma ideia de encar-
nacdo. A fé passa a ser utilizada como justificativa para os desniveis culturais e
sociais verificados na sociedade. Resulta pouco ou nenhum compromisso com a
transformagdo da realidade social. A missdo da igreja limita-se a esfera espiritual,
que ¢ concebida dentro de matrizes platonicas e ndo biblicas.

1.8 Triunfalismo — Verifica-se uma preocupagdo maior com os niimeros.
Projecdes estatisticas sdo elaboradas e divulgadas, com a finalidade de nos lembrar
que somos uma denominagdo que venceu. Os modelos de ministérios que sdo
passados aos alunos de semindrios sao bem marcados por esse triunfalismo. Sdo
modelos que classifico de “Hollywoodianos”, por terem sua énfase no “sucesso”.
O triunfalismo ¢ de tal monta, que ndo nos permite uma analise mais séria do
que esta realmente ocorrendo. Nao nos permite, sequer, analisar as possiveis
causas do ndo atingimento de determinados alvos de programas de agdo como o
PROIME. Os que pretendem fazer essa analise correm o risco de serem chamados
de derrotistas.

Nao ha davida de que temos avangado, ao longo dos cem anos de vida batista
no Brasil. Mas, necessaria se faz uma avaliacdo séria do real significado desse
avanco. Quais s2o os indicadores que utilizamos? Que parametros de analise?
A que nos comparamos? Muitas vezes, o foco de analise introduz distor¢des em
nossas conclusdes. Por exemplo: se nos comparamos a grupos ou denominagdes
decadentes poderemos ter a impressdo de grande progresso. Outro exemplo:
quando escolhemos determinado periodo da historia para, com base nele, esta-
belecermos parametros de andlise de crescimento, precisamos ter muito cuidado
na determinagdo dos limites desses mesmos pardmetros, sob pena de termos
resultados tendenciosos.

Por ocasido da 65" Assembleia da Convengio Batista Brasileira, realizada em
Porto Alegre, foi mencionado, com insisténcia, o argumento de que a Denominacao
ia bem. Numeros foram citados como comprovagdo. Nao duvido dos valores
alcancados. Sou grato a Deus pelo progresso que se verifica em nosso meio.
Mas, a meu ver, a questdo que deveria sempre ser colocada ¢ esta: “Poderia ser
melhor?” Ha uma razdo teoldgica para tanto: Deus, através de seu Filho Jesus
Cristo, deu-nos o melhor. Vamos nos contentar com o menor?
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Pessoalmente, acredito que, como grupo social, deveriamos estar constantemente
preocupados com uma avaliacdo sociologica dos mecanismos que interferem em
nossos processos de a¢do. Do ponto de vista metodologico, tal avaliagdo deveria
ser elaborada por pessoas outras, que ndo os proprios executivos ou planejadores.
Uma vantagem desse processo € que evitaria a autoglorificacdo. A consequéncia
maior seria a diminuicao das distorgdes em nosso processo de crescimento. Ao
mesmo tempo, tal analise poderia nos levar a contrapor o realismo ao triunfalismo
que, este sim, sem o devido controle pode levar-nos a um orgulho perigoso diante
de nossas realizagdes.

1.9 Competiciao — Do ponto de vista da mercadologia somos informados de
que a “competicdo é a alma do negocio”. Isso, entretanto, ndo se verifica no plano
das relagdes humanas porque a competigdo, uma vez estabelecida, leva a uma
inversdo completa de valores conforme os encontramos na Biblia. A competi¢do
leva a deslealdade. No impeto competitivo lideres passam a utilizar estratagemas
os mais estranhos a mentalidade evangélica.

Hé competicao em nivel individual e em nivel institucional. Pretextos, os mais
pueris, sdo utilizados como base para a formacao de uma nova instituicdo que
nasce “para defender” algum principio que se cré descuidado em instituigdes
congéneres. Ha muita conversa de bastidores, também hipocrisia. Lideres, em
virtude da competicao, usam dois pesos ¢ duas medidas. Na presenca de alguém
sorriem e ddo “tapinhas nas costas”, mas, a distancia, ndo escondem a sua hosti-
lidade e desaprovacdo para com aqueles que, pouco antes, abracavam. O espirito
de competicao leva as pessoas a forjarem “fatos”, a evitarem o confronto com a
realidade. No entanto, a Biblia nos orienta justamente para uma direcdo oposta.
Nao se procura saber, de fontes adequadas, as informagoes abalizadas. Mas,
na base do pré-conceito, atitudes sdo tomadas e detragdes realizadas em nivel
pessoal e em nivel grupal. Reunides sdo levadas a efeito a fim de se comentarem,
de modo descaridoso, problemas de pastores, lideres ou institui¢cdes, longe dos
conselhos de Jesus Cristo (ler Mateus 18) sobre a conduta que deveriamos ter.
Acima de tudo, a competi¢do leva ao desamor. Parece que a maioria - felizmente
ha excegoes - se delicia com a derrota de alguém. Especialmente se esse alguém
estiver em evidéncia ou for entrave para a propria ascensdo de outros. Onde, o
Espirito de Cristo? Onde, a atitude recomendada por Paulo em Filipenses 2.1-11?

Esses pontos foram mencionados para fins de analise e reflexdo. Pretendemos,
a seguir, mencionar algumas possiveis consequéncias que serdo colhidas, se tais
problemas ndo forem equacionados por todos nos, sob a dire¢do do Espirito de
Deus.
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2. CONSEQUENCIAS PARA A VIDA
DENOMINACIONAL BATISTA

E importante ter em mente que tudo quanto se declarou e se ha de declarar
neste artigo pretende abrir um questionamento e ndo dogmatizar. Nao ¢ intengdo
do autor argumentar na base de autoridade, como se a ultima palavra fosse a
dele. Simplesmente, gostariamos de ver a Denominag@o caminhando em bases
mais proximas aquelas que Cristo deixou como sua orientacdo para todos nos.
Esta analise ¢ feita porque, amando a Cristo que nos salvou, amamos também a
Denominagdo na qual, um dia, o encontramos pela mediagdo do Espirito.

As seguintes consequéncias sdo colocadas para a reflexdo de todos.

2.1 Distorc¢iio na compreensio da natureza da fé — Se o grupo denominacional
se torna um fim em si mesmo, a fé passa a ser entendida como fidelidade ao grupo
e ndo a Cristo. Passamos da fé em Cristo para a f¢ em n6s mesmos e em nossas
realizacdes. Atingimos o virtuosismo moral. A fé passa a ser um mero assentir
de formulagdes doutrinais e eclesiais; perde, desse modo, o seu aspecto dindmico
como encontrado em o Novo Testamento.

2.2 Distor¢ao na compreensio da natureza da igreja— Em o Novo Testamento
encontramos uma igreja dinamica; sob a orientagdo do Espirito ela assumiu
estruturas diversas, de acordo com as circunstancias locais, a fim de levar a efeito
sua tarefa de evangelizagio e edificagdo de vidas. E facil, contudo, invertermos
os valores e passarmos a emprestar um valor final e ultimo, que ¢ meramente
transitorio. Os fatores mencionados na primeira unidade desta analise podem
levar a uma compreensdo estatica da natureza da igreja. A igreja deixa de ser
um organismo vivo para ser vista mais como uma estrutura ou superestrutura.
Os oficios passam a ser mais prezados do que as fungdes. A posicao hierarquica
passa a ter mais valor do que o trabalho efetivo realizado. Nao ¢ assim que se
verifica em grande parte em nosso contexto denominacional?

2.3 Distorciao na compreensio de nossa responsabilidade para com o
mundo - Possuidos de uma visao estatica da igreja e voltados para a manutengéo
de sua estrutura formal, mudamos também a nossa perspectiva de misso. E bom
relembrarmos as palavras de Cristo em Jodo 17, quando orou ao Pai celestial para
que nao tirasse os discipulos do mundo, mas que os livrasse do mal. Temos a
impressao, as vezes, a partir de algumas expressoes e atitudes de muitos obreiros
e crentes, que conseguimos realizar a oragdo sacerdotal ao contrario. Quero
dizer que, uma vez que Jesus niio pediu ao Pai que nos tirasse do mundo, nos
mesmos nos eclipsamos.
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Qual o sinal efetivo de nossa presenca na sociedade? Preocupa-nos o fato de
ndo sermos procurados para dar uma palavra, como grupo, que ajude em situa-
¢oOes problematicas do mundo contemporaneo. Mas, o ostracismo ao qual somos
relegados ndo serd, antes, uma resposta a alienacdo em que nos encontramos face
aos problemas mais angustiantes de nossa sociedade? Qual a razdo que impede
que nos pronunciemos a respeito de temas deliberativos de relevancia, a ndo ser
depois de definidas as regras do jogo para, entdo, as aprovarmos? Qual a razdo
que nos leva a criticar os que ousam levantar a sua voz para defender certos
principios de liberdade? Até quando nos acomodaremos na posi¢do de simples
observadores a fim de usufruirmos dos beneficios que foram conquistados pelo
suor e sangue de outros? A historia ha de nos julgar nao sé pela forma de nosso
discurso, mas, principalmente, pela nossa praxis.

Somos responsaveis pelo que se passa ao nosso redor. Nosso compromisso com
o Evangelho ndo pode fazer com que nos calemos diante de tantos desmandos,
injusticas e a imoralidade que avassalam, em todos os escaldes da vida publica e
privada. Ao passo que nos calamos, milhares perdem as suas vidas (sem nunca
terem ouvido de Cristo) em consequéncia de uma sociedade injusta em que os
valores econdmicos (de determinada linha ideoldgica) sdo colocados mais altos
do que os valores humanos. Enquanto nos preocupamos com questdes internas
em nossa Denominacao, o povo que vive ao nosso redor, no deserto que circunda
nosso o0asis, perece a mingua pela caréncia de todos os cuidados, inclusive os
cuidados ditos de natureza espiritual.

Somos enviados em nome de Jesus Cristo, ao mundo, a fim de levarmos o
homem a uma experiéncia de reconciliagdo com Deus. Essa mensagem, a do
Evangelho, implica transformagao de todos os valores da sociedade. O Evangelho
ndo € s6 para a alma, mas para o homem como um todo. Falhamos em nossa visao
e missdo quando colocamos a énfase somente em uma salvagdo escatoldgica.
Limitamos o poder de Deus quando ndo o cremos capaz de introduzir uma nova
ordem social conforme proclamada pelos profetas do Antigo Testamento. Concordo
que a estratégia dessa transformacao seja pela énfase primacial ao Evangelho de
Cristo. Discordo dos que veem o Evangelho como relevante apenas para o futuro
escatoldgico situado fora da esfera historica. O Evangelho ¢é para o aqui e agora.
O Evangelho ¢ para o homem como um todo. Por essa razdo, a missdo da igreja
deve ser integral, holistica.

2.4 Perda do sentido da unidade denominacional — Outra das consequéncias
para a vida denominacional ¢ a perda do sentido de unidade do povo batista.
Hoje, podemos dizer, as maiores ameacgas para a desunido nao vém de fora, por
grupos confessionais que possam vir a nos combater. Geralmente, as ameagas
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externas provocam uma unido muito maior dos membros do grupo. Em minha
percepgao, a principal ameaca vem de dentro de nosso arraial. Pelo menos, as
seguintes tendéncias se mostram perniciosas, por ensejarem uma perda crescente
do sentido da unidade denominacional:

* A competigdo interna gera batalhas e querelas intestinas as quais consomem
muita energia que poderia ser gasta em aspectos missiologicos;

*  Ha muitos individuos que se dizem batistas, no entanto, em fungdo dos
objetivos de sua organizagdo ou ministério sdo obrigados a se comportar
de modo amorfo, em questdes doutrinais, a fim de ndo perderem o apoio
financeiro para suas realizacdes;

» Falta de visdo corporativa, ou seja, do todo. Temos a tendéncia de analisar
as questdes setorialmente e ndo globalmente. Nao percebemos que um
membro doente leva todo o organismo a sofrer. Aquilo que afeta o nosso
irmdo, também nos afeta. A propria estrutura de Educacao Religiosa tem
levado a esse tipo de percepgao setorial. As varias organizagdes de educagado
religiosa competem entre si em busca de espaco sem que se perceba uma
integracdo dos seus objetivos particulares com os objetivos gerais da igreja
como um todo.

2.5 Ruptura estrutural — Ja tivemos uma cisdo quando se desmembrou o
grupo renovacionista. Espero estar errado em minha analise, mas parece que
caminhamos para uma outra ruptura estrutural. Os sintomas ai estao, pelo excesso
de individualismo. Um movimento centrado no individuo dificilmente retrocede
em funcdo do grupo denominacional. J4 foi salientado que alguns individuos sdo
maiores do que uma denominagdo pode conter. Tendo uma estrutura propria e,
consequentemente, poder, a Unica saida é a capitulagdo do grupo ao individuo
ou, entdo, a ruptura.

O problema se torna ainda mais grave quando se percebe que determinados
programas parecem ser financiados por agéncias e individuos externos que
impdem, explicita ou implicitamente, determinada linha teologica. Preocupa-nos
a projecao de tais influéncias e interferéncias para um futuro ndo muito remoto.

Presentemente, os batistas do sul dos Estados Unidos vivenciam forte pressao
de um grupo de tendéncia fundamentalista que, financiado por alguns milionarios
do Texas, elaboraram um plano de tomada do poder na Convengdo do Sul, com
a finalidade de expurgar todos aqueles que ndo partilham da mesma postura
fundamentalista. Para dar consequéncia a esse plano, t€m feito violéncia aos valores
éticos mais elementares. Ao lado da opinido, sempre respeitada, do redator de O
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Jornal Batista (Pr. Reis Pereira) sobre tais acontecimentos, ¢ bom acompanhar a
analise sobre a SBC divulgada pelos jornais das convengdes estaduais dos Estados
Unidos, bem como por revistas seculares como Time, Newsweek, Esquire, entre
outras.

Parece que a controvérsia fundamentalista norte-americana esta sendo expor-
tada para o Brasil, ndo faltando, entre nos, aqueles que se prestam para ser seus
porta-vozes. Cremos que uma Denominagao centenaria deveria ter maturidade
bastante para nao precisar importar problemas ou solugdes. Temos 0s nossos
problemas, que carecem de nossas solugdes. Tenhamos a maturidade bastante
para nos sentar juntos, a fim de, abertamente, procurarmos as causas e solu¢des
para os nossos problemas.

2.6 Orgulho e vaidade denominacionais — O maior problema que enfrentamos
¢ o pecado do virtuosismo moral. Este foi o pecado dos fariseus ao tempo de Jesus.
Podemos, como individuos, € como denominacdo, ser apossados de uma atitude
de orgulho e vaidade em relagdo aos feitos de nosso grupo denominacional. Tal
atitude de autoglorificag¢do jamais podera ser coadunada com o Espirito de Cristo.

Ao considerarmos os niimeros que marcam o nosso progresso, deveriamos, antes
de mais nada, considerar-nos servos inuteis, pois que fizemos apenas aquilo que
deveriamos fazer. Se lembrarmos o ensino de Jesus sobre a soberania de a¢do do
Espirito Santo (Jodo 3.8), estaremos mais dispostos, com humildade, a perceber
que a atuacdo do Espirito ndo pode ser limitada aos nossos arraiais. Se isso €
verdade, entdo, havera proveito real em nos assentarmos com os demais a fim
de sentirmos o que Deus tem manifestado em seus coragdes, como individuos
e como grupo denominacional. Se, como afirmou o Dr. Manfred Grellert, em
artigo em O Jornal Batista de 11 de margo de 1984, ja assumimos a nossa heranga
de fé batista, ndo ha o que temer de tais contatos com outros grupos. No campo
da metodologia e da estratégia, ninguém podera pretender quer a originalidade,
quer a Ultima palavra. A humildade é a inica atitude consentinea a pessoas que
se dizem transformadas e dirigidas pelo Espirito Santo de Deus.

3. A busca de solu¢des — Tendo analisado, precariamente, alguns fatores
que, na visdo do autor deste artigo, fazem-se presentes na vida denominacional
batista ¢ podem provocar consequéncias em futuro remoto ou préximo, vamos
considerar algumas alternativas para a problematica enfocada. O acerto ou nao
de tais perspectivas somente podera ser determinado pelo desenrolar do proprio
processo historico.
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Uma frase poderia caracterizar tudo quando pretendemos dizer nos topicos
a seguir: “E preciso que se mantenha a tensio entre os polos opostos”. Por essa
razdo, os topicos serdo apresentados na forma “A x B”. Como Aristoteles, neste
particular, entendemos que a sabedoria se encontra na “via media”, ou seja, no
equilibrio. A sobriedade, temperanca ou equilibrio também ¢ fruto do Espirito
(G4al.5.22-26). Somos de parecer que os polos, quaisquer que sejam as nomencla-
turas utilizadas para sua descricdo, representam, em termos sociais, atitudes de
radicalizagdo que tendem a sacralizar determinada forma de pensar, constituindo-a
em idolo. Particularmente, entendemos que a realidade de qualquer situacdo ¢é
rica demais para que se excluam dela todos os elementos pertinentes, ou mesmo
alguns deles. Uma andlise mais tranquila e isenta de &nimos podera nos levar ao
reconhecimento de pontos positivos e negativos nas posi¢oes extremadas. Assim,
a sabedoria reside no fato de reconhecermos a tensao entre os polos opostos e de
aprendermos com essa tensdo. Alguns focos de tensdo s@o assinalados a fim de
evitarmos os seus extremos.

3.1 Pluralismo x Monolitismo — A realidade social e religiosa vivida por uma
denominagdo como a nossa precisa entender as forcas que atuam na sociedade
externa em que esta inserida e que interferem na vida interna do grupo religioso.
A uma atitude de monolitismo (ou mesmo de monismo) devemos contrapor as
forgas atuantes de varias origens diferentes: historica, geografica, social, politica,
filosofica e teoldgica. A medida que crescemos como grupo social relevante em
um contexto, mais ampla se percebe a forte influéncia de uma sociedade pluralista,
em quase todos os sentidos.

Por outro lado, as tendéncias que pretendem levar-nos a uma atitude monolitica
precisam ser devidamente interpretadas. O pluralismo € o monolitismo nio serdo
de todo ruins se os entendermos como forgas atuantes em uma dindmica social. Se
os colocarmos numa situagdo de tensdo entre os opostos, parece que os resultados
positivos hao de se fazer presentes.

3.2 Transcendéncia x Imanéncia — Esta é uma antiga controvérsia teologica.
Houve periodos, na historia da igreja, em que um dos polos assumiu a prepon-
derancia (pelo menos em determinados paises). A mensagem de que somos
porta-vozes ¢, a0 mesmo tempo, transcendente e imanente. Jesus Cristo ¢ Deus-
-homem ¢ homem-Deus. O Evangelho fala de uma salvagdo escatologica que
comega a se manifestar a partir da historia. Nao podemos falar aos homens como
se anjos fossem. A mensagem cristd somente tera relevancia para o homem se
esta o atingir em seu dilema existencial. Nem sempre sera facil manter a tensdo
criadora entre esses dois polos. Mas a nossa missao exige que se faga o esforgo,

O Teoldgica/Revista Brasileira de Teologia, ISSN 1807-7056, n° 6, ago./dez., Rio de Janeiro, 2018, p. 25-41



O Seminario Teol6gico | Faculdade Batista
Batista do Sul do Brasil do Rio de Janeiro
constantemente, sob pena de ndo termos sido fiéis a agdo que o proprio Cristo
nos deixou como modelo.

3.3 Individualismo x Corporativismo — Os batistas tém sido, ao longo da
historia, conhecidos como pessoas que deram grande valor ao principio do
individualismo. Mas ndo se pode perder de vista o aspecto corporativo da fé. Nao
podemos nos perder no excesso de individualismo, tampouco em uma imersao
no todo, cuja consequéncia serd a despersonalizacdo do individuo. Isso vale
para pessoas e para instituicdes. Também essa tensdo ha de ser mantida, quer se
considere individuo dentro do grupo, quer se refira a este em relagdo aos demais
grupos confessionais. Ndo estamos falando de unido, mas de uma atitude de
dialogo proveitoso e frutifero que nos tem feito falta.

3.4 Visao Estatica x Visdo Dindmica — A estrutura, por melhor que seja, ndo ¢
um fim em si mesma. Ela é somente meio. Nao se pode conferir-lhe uma for¢a ou
carater estatico. Todas as estruturas sdo provisorias. Quando a estrutura deixa de
ser considerada como provisoria, assume um aspecto demoniaco. Ao mesmo tempo,
a estrutura ha de demonstrar alguma estabilidade. Esta serd necessaria, do ponto
de vista pratico, a fim de se evitar uma fluidez exagerada nos meios operacionais
do grupo. A visdo estatica versus visdo dindmica, quando observadas em tensdo
uma a outra, hdo de produzir, como consequéncia, uma visao positiva da vida dos
proprios crentes, que passardo a considerar a vida cristd de forma mais relevante.

3.5 Fé x Razao — Ao nos convertermos nao somos solicitados a cometer suici-
dio intelectual. Deus nos formou com a razdo. Somos seres racionais ¢ morais.
Quando fala de uma sabedoria do mundo que ¢ loucura para Deus (I Co.1.18-31),
a Escritura esta se referindo aqueles que ndo reconhecem o senhorio de Cristo e
o plano salvifico de Deus revelado em Jesus Cristo e na cruz do Calvario. Mas
a fé ndo € contraria a razdo. So6 ha litigio entre essas duas posturas quando se
verifica uma distor¢ao de perspectiva.

A fé pode bem ser compreendida como uma perspectiva dentro da qual a razao
opera. Ela ndo colide com a razdo, nem a razdo com a fé. Porém, muitas atitudes
que sdo atribuidas a f€é merecem uma analise mais demorada. Da mesma forma,
algumas conclusdes que nos sdo colocadas por um prisma t3o somente racional
sdo insatisfatorias. A um misticismo exagerado devemos contrapor uma analise
mais objetiva dos fatos. A um racionalismo extremado devemos apontar os desafios
da fé. A tensdo entre esses dois polos pode e deve ser criadora.

3.6 Ortodoxia x Heterotodoxia — Este, talvez, seja um dos pontos de mais dificil
aceitagdo. Como mantermos uma tensao criadora entre ortodoxia e heteredoxia?
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Nao deveria a heterodoxia ser eliminada de imediato? Aparentemente, sim.
Entretanto, se levarmos em conta que a teologia ¢ tarefa realizada pelo homem
e, por isso, ndo tem carater final nem absoluto, necessario se faz admitir, pelo
menos para fins de analise, que as propostas feitas a partir de uma postura nao
ortodoxa deveriam ser submetidas a exame antes de uma condenacgao apressada.

A historia do pensamento cristdo nos da conta de que o conceito de ortodoxia
foi construido a partir de uma concepg¢do de maioria, nas decisdes dos concilios.
Alguns chegam mesmo a preferir o conceito ortopraxia, em lugar de ortodoxia.
Mas, talvez seja importante lembrar que, na historia da revelagao crista, individuos
tiveram que se levantar sozinhos contra uma multidao e até mesmo uma nagao
(vejam-se os relatos do profeta Elias, dos profetas menores e alguns incidentes
na vida dos apostolos e da igreja primitiva, como exemplos de que nem sempre
a maioria expressa, necessariamente, a vontade de Deus).

Nosso critério de ajuizamento teoldgico deve ser sempre o da revelagdo de
Deus consubstanciada na Escritura Sagrada e teologicamente interpretada a luz
da direcdo do Espirito Santo (Jo.16.6). Nao um voto de maioria. O conceito, tantas
vezes mencionado em jornais denominacionais e nos plenarios de assembleias
convencionais, de que Deus fala pela maioria, baseia-se em um pressuposto muito
utilizado pelos catoélico-romanos, qual seja, vox populi, vox Dei (a voz do povo
¢ a voz de Deus). Entendemos que em um organismo social como a Convengao
Batista Brasileira ha de existir meios de representagdo que possibilitem a tomada
de decisoes pelo grupo com tal. Mas ndo podemos, pura e simplesmente, identificar
tais decisoes como sendo a vontade expressa de Deus.

Quantos, a exemplo do autor deste texto, ndo tém se decepcionado com as
manobras que sdo feitas nos bastidores convencionais a fim de se assegurar que
determinadas decisdes sejam tomadas. Seria precario assumir de modo tranquilo
que tais decisdes sejam a expressao legitima de ortodoxia crista ou da vontade de
Deus. Onde foram parar os nossos valores morais biblicamente fundamentados?
Ou sera que ja assumimos a postura de que “os fins justificam os meios?”

E neste ponto que entendemos a funcio da heterodoxia. Tomamos o termo
nao no sentido de uma doutrina ja negada e condenada pelo grupo, mas de uma
tendéncia em analisar os fundamentos dos conceitos aceitos ou que estejam em
vias de serem canonizados pelo grupo. A heterodoxia € vista, aqui, no sentido
etimologico de hairesis (ou heresia). Hairesis, inicialmente, ¢ apenas uma pers-
pectiva colocada de modo diferente. Posteriormente, quando o grupo se pronuncia
contra tal perspectiva é que o termo passa a assumir um conceito negativo por
todos conhecido. A heterodoxia, assim considerada em sua base etimologica,
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¢ um dos fatores que auxiliam na determinacéo da propria ortodoxia. O grupo
confessional s6 tem a ganhar, quando sabe manter a tenséo entre esses dois polos
de modo sabio e equilibrado (ver Fp 3.15,16).

O Dr. Reinaldo Purim costumava citar o teolégo do século XIX, Augusto
Sabatier, com relacdo a esse problema. Sabatier faz, em sua obra Filosofia da
Religiao, uma analogia entre o que se passa (ou deveria se passar) na formagao
doutrinal de um grupo confessional qualquer e o ato de andar de um individuo.
Afirmava, esse tedlogo, que para andar ¢ preciso que o individuo se desequi-
libre e se equilibre constantemente. Ao dar um passo, a pessoa promove uma
desestabilizagdo do seu corpo. O desequilibrio é seguido de uma agao contraria
de equilibrio e, como resultado, temos o movimento. Assim, a tensdo entre a
ortodoxia ¢ a heterodoxia pode manter um grupo confessional em movimento
constante e dindmico. E bom que lembremos, também, que a ortodoxia, quando
vista como um fim em si mesmo, pode transformar-se em letra morta. “A letra
mata, mas o Espirito vivifica” (2 Co.3.6). A vida interior do grupo ¢ mantida em
um nivel elevado de dinamismo quando se consegue manter a tensdo entre essas
duas forgas.

Vale a pena recordar o que Jesus ensinou sobre qual deveria ser a nossa atitude
para com as ideias novas (e diferentes). Ele utilizou a figura dos odres e do vinho.
O odre novo representa a pessoa de mente aberta o bastante para receber uma
ideia diferente para fins de analise. A ideia é comparada ao vinho novo, que,
fermentando, promove a dilatacdo do odre pelos gases que forma. A fermenta-
cdo representa o processo mesmo de analise. Parece que ainda ndo aprendemos
a licao dos odres (veja Mateus 9.14-17) com Jesus Cristo.

Parece que ndo entendemos a recomendagao de Paulo aos crentes em Tessalonica,
sobre o analisar tudo e reter o bem (1 Tes 5.21). O que Paulo nos recomenda nao
¢ uma atitude dogmatica, por si mesma fechada e absoluta, mas uma atitude
dokimatica (o verbo dokimazo no grego significa analisar). As palavras sdao
idénticas, mas as atitudes e consequéncias sdo radicalmente diferentes. Uma
fecha a questdo, outra abre.

O Mestre nos ensinou que o Espirito nos guiaria a toda a verdade (Jo 16.13).
Qual o receio de encarar o processo? Se temos consciéncia de nossa heranca
histérica da fé (nossa tradig@o batista) e se ja a assumimos conscientemente, qual
o receio de aceitar pontos de vista diferentes para fins de analise?

A Unica atitude adequada para com a verdade de Deus revelada no Filho é a
humildade, pois nesse terreno, nés, como Moisés na visao da sar¢a, encontramo-nos
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em terreno sagrado. Qualquer pretensdo de se haver esgotado a verdade de Deus
numa formulag@o doutrinal deveria soar aos nossos ouvidos como uma inversao
total de valores, em que a criatura se proclama como criador. Por outro lado, a
humildade ha de produzir o seu fruto constante de nos levar a um “crescimento
na graca e no conhecimento de nosso Senhor e Salvador Jesus Cristo” (2Pe 3.18).

Ao concluirmos esta analise, pretendemos ter levado o leitor a uma reflexédo sobre
avida denominacional. Cada leitor devera contrapor, aos pontos aqui assinalados,
as suas proprias observagoes. Pessoalmente, cremos que mais analises precisam
ser feitas sobre a vida, a fé, o comportamento do povo batista. Somente a reflexao
sobre nossa propria conduta como pessoas € como grupo denominacional, sob
a dire¢do do Espirito Santo, podera ensejar que sopros novos do Espirito sejam
sentidos. As vitdrias alcangadas devem ser tributadas a graca e ao poder de Deus.
As falhas, a nossa miopia espiritual.

Em nosso caminhar como membros de uma mesma familia-de-fé, nossa atitude
basica de uns para com os outros deveria ser a do amor. Cremos que, respeitadas
as divergéncias de método e de perspectivas, todos temos um so6 objetivo: o de
promover a expansao da proclamagdo da Boa-Nova do Reino de Deus na face
da terra através da proclamagido das boas-novas da salvagdo por Cristo Jesus.
As controvérsias e divergéncias podem ser estabelecidas em varios pontos,
especialmente em nivel intelectual e interpretativo. Mas, no amor, jamais havera
divergéncias entre nés. E através do amor que a unidade interna ha de ser
fortalecida, a despeito de quaisquer divergéncias que possam ocorrer em relagdo
a metodologia que utilizamos.

Também deve ser dito que nossa preocupacdo, como autor, foi a de falar em tese.
Trabalhando ja hé alguns anos em pesquisa social, pretendemos colocar, para fins
de anélise, essas perspectivas e tendéncias, visando contribuir para uma reflexao
do povo batista. Nao nos moveu qualquer sentimento de carater pessoal, mas, tdo
somente, a preocupacao de identificar os principais componentes que possam vir
a constituir problemas para a vida do povo batista no Brasil. Como salientado,
a analise ndo pretende ser completa. E apenas uma analise que se submete a
considera¢ao dos leitores para que seja enriquecida (ou mesmo rejeitada). O acerto
ou desacerto de tais perspectivas somente o futuro ha de revelar.
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A Revista Brasileira de Teologia recebe artigos em fluxo continuo. Todavia,
0O serdo aceitos artigos que seguirem as normas de publicagdo abaixo.

1. QUANTO AOS ARTIGOS

a) Caracteristicas: Os artigos devem ser escritos em Word, folha A4, fonte
Times New Roman, tamanho 12, espago 1,5 e margens 2,5 (nos 4 lados). As notas
de rodapé devem ser escritas na fonte Times New Roman, tamanho 10, espago
simples. Todos os artigos deverdo conter um resumo em portugués de no maximo
10 (dez) linhas e 5 palavras chaves. As palavras em grego, hebraico ou em outra
lingua diferente do portugués devem ser transliteradas. Cada artigo deve trazer,
em nota de rodapé, o nome completo do autor, sua titulagdo académica (incluindo
a instituicao), a institui¢ao a qual esta ligado e um breve curriculo académico.
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c) Apresentacio da revista: A ordem dos sera alfabética dos sobrenomes dos
autores, dentro de uma das se¢des correspondentes.

d) Forma de envio: Os artigos devem ser enviados por e-mail para coordena-
cao@seminariodosul.com.br

¢) Normas técnicas: Os artigos obedecem, na sua estrutura formal, as Normas
Técnicas (ABNT) sobre documentacao, no que forem aplicadas.

EXEMPLOS DE REFERENCIAS:

Um autor

SOBRENOME, Nome. Titulo. Estado: Editora, Ano da Publicagao.
Dois autores

SOBRENOME, Nome; SOBRENOME, Nome. Titulo. Estado: Editora, Ano da
Publicacao.

Trés autores

SOBRENOME, Nome; SOBRENOME, Nome; SOBRENOME, Nome. Titulo.
Estado: Editora, Ano da Publicagao.
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Mais de trés autores

SOBRENOME, Nome et al. Titulo. Estado: Editora, Ano da Publicagao.
Organizador e Editor

SOBRENOME, Nome (Org.). Titulo. Estado: Editora, Ano da Publicagao.
SOBRENOME, Nome (Ed). Titulo. Estado: Editora, Ano da Publicacao.
Biblia
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SOBRENOME, Nome. Titulo do Artigo. Nome da Revista. v., n., paginas, periodo,
ano.

Artigo de revista eletronica

SOBRENOME, Nome. Titulo do Artigo. Nome da Revista, Cidade, periodo, ano.
Disponivel em: Acesso em: data do acesso.

Artigo de jornal diario

SOBRENOME, Nome. Titulo. Nome do Jornal, Cidade, data, Caderno, pagina.

2. QUANTO AO AUTOR

a) Cada autor, dentro dos limites da proposta da revista, tem a liberdade para
abordar areas ou temas de seu interesse, ficando sob sua inteira responsabilidade as
opinides expressas, que podem nao ser, necessariamente, as do Conselho Editorial.

b) Cada autor deve garantir a originalidade do artigo, ndo infringindo qualquer
direito autoral ou outro direito de propriedade de terceiros.

¢) O autor deve portar, no minimo, titulo de mestre.
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