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Resumo: Este artigo analisa os imperativos de memoria de Apocalipse 2,5 (Efeso) e 3,3
(Sardes), nos quais puvyuoveve rege complementos distintos: 7ofev e wdg. Partindo da leitura
de Podeszwa, que aproxima as duas passagens a partir da memoria dos fundamentos da fé,
investiga-se se, no plano retdrico-discursivo, os objetos convocados a memoria sdo distintos e
se essa distingdo se relaciona aos diagnosticos apresentados para cada comunidade. A
metodologia combina andlise lexical e sintdtica do texto grego, andlise discursiva das
unidades textuais e comparagdo entre as duas cartas, com apoio da bibliografia exegética e
historica. O referencial tedrico articula as contribuicdes de Maurice Halbwachs e Jan
Assmann e fundamenta a proposicdo da categoria analitica de memoria normativa. Os
resultados sugerem que, dentro de uma estrutura discursiva compartilhada, Efeso é convocada
a recordar a condi¢do anterior da qual caiu, associada ao abandono do primeiro amor,
enquanto Sardes ¢ convocada a recordar como recebeu e ouviu, em relagdo com o dever de
guardar. A correspondéncia entre objeto memorial, diagnostico comunitario e resposta exigida
sugere que a memoria funciona, nas duas cartas, como recurso retdrico para a reavaliacdo da
identidade comunitdria. Reconhecem-se, contudo, limites relacionados a interpretacao de nag,
que permanece discutida, ao corpus restrito a duas passagens e ao carater conhecido do apelo
a memoria na parénese.
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Abstract: This article analyzes the imperatives of memory in Revelation 2:5 (Ephesus) and
3:3 (Sardis), in which pvyuoveve governs distinct complements: 760y and wdg. Building on
Podeszwa’s reading, which brings the two passages together through their reference to the
memory of the foundations of faith, the study investigates whether, at the rhetorical-discursive
level, the objects summoned to memory are distinct and whether this distinction relates to the
diagnoses presented for each community. The methodology combines lexical and syntactic
analysis of the Greek text, discursive analysis of the textual units, and comparison between
the two letters, supported by exegetical and historical scholarship. The theoretical framework
brings together the contributions of Maurice Halbwachs and Jan Assmann and grounds the
proposal of the analytical category of normative memory. The results suggest that, within a
shared discursive structure, Ephesus is called to remember the former condition from which it
has fallen, associated with the abandonment of its first love, whereas Sardis is called to
remember how it received and heard, in relation to the command to keep. The correspondence
between memorial object, community diagnosis, and required response suggests that memory
functions in both letters as a rhetorical resource for the reassessment of community identity.
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The study nevertheless recognizes limitations related to the interpretation of zd¢, which
remains debated, the restricted corpus of two passages, and the established use of appeals to
memory in paraenetic discourse.

Keywords: Normative memory; Revelation; Ephesus; Sardis; identity.

1 INTRODUCAO

As mensagens dirigidas as sete igrejas da Asia romana (Ap 2-3) avaliam cada
comunidade em relagdo as suas praticas, a sua situacdo e as exigéncias de perseveranca,
arrependimento e fidelidade. Arrington e Stronstad observam que os detalhes das cartas®
comunicam as congregagdes que Jodo, e o Cristo que lhe transmite as mensagens, conhece a
situacdo especifica de cada uma (Arrington; Stronstad, 2012, p. 1040). Nesse conjunto, o
imperativo de memoria uviuéveve’ ocorre em duas cartas apenas. Hemer (2024, p. 231-232)
observa que o chamado ao arrependimento estd presente em todas as cartas, exceto nas
dirigidas a Esmirna e Filadélfia, mas s6 em Efeso e em Sardes o chamado ao arrependimento
¢ precedido por um imperativo explicito de memdria.

Em Apocalipse 2,5, Efeso recebe a ordem uviuéveve odv né0ev mémrwrac ("lembra-te,
pois, de onde caiste"), seguida de ueravonoov ("arrepende-te") e ta mpdra épya moinoov
("pratica as primeiras obras"). Em Apocalipse 3,3, Sardes recebe uvyudveve odv nésg siinpog
kol fjrovoag ("lembra-te, pois, de como recebeste e ouviste*"), seguida de wjper ("guarda") e
uetovénoov ("arrepende-te"). As duas frases compartilham o verbo, a particula odv e um
encadeamento de imperativos coordenados por xai, configuragdo que Aune observa em ambas
as passagens (Aune, 1997, p. 147, 221). O que se modifica € o complemento de uvyuoveve:
760ev em Efeso, mdc em Sardes.

A leitura conjunta dos dois textos ja possui antecedentes na pesquisa. Ramsay (1904,
p. 369) afirma que as duas cartas devem ser estudadas em conjunto. Aune (1997, p. 147)

entende que, em ambas, o verbo remete ao estado moral e espiritual de que a comunidade se

2 Emprega-se predominantemente o termo “carta” para as unidades de Apocalipse 2—3. O termo “mensagem” é
utilizado pontualmente para enfatizar seu contetido comunicativo e exortativo, sem estabelecer entre ambos uma
distingdo de género literario.

3 Os textos gregos seguem o Novum Testamentum Graece, 28. ed. (Nestle-Aland, 2012), com consulta ao Novo
Testamento trilingue (Sayado, 1998). As citagdes em portugués seguem a Almeida Revista e Atualizada (ARA),
salvo onde indicado como traducdo propria (Ap 2,5: "pratica as primeiras obras"; Ap 3,3: "de como recebeste e
ouviste").

4 A ARA traduz: "do que tens recebido e ouvido".
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afastou, enquanto Friesen (2001, p. 189—-190) relaciona o chamado a lembranca ao que havia
sido abandonado. Podeszwa (2020) dedica as duas passagens um estudo especifico e as
interpreta em perspectiva pneumatolédgica, entendendo o Espirito Santo como “memoria viva
da Igreja” (Catecismo da Igreja Catolica, 2000, § 1099). Para o autor, ambas remetem aos
fundamentos da fé crista, especialmente a encarnagdo, ao mistério pascal e a identidade
batismal (p. 111, 117-118, 121-125). Podeszwa 1€ mofsv como retorno ao inicio da fé (p.
117) e médd¢ como referéncia a0 momento em que a comunidade recebeu o Evangelho,
incluindo a maneira de sua recep¢ao por meio da proclamagdo oral (p. 122—-123). A diferenca
entre os complementos, portanto, ¢ reconhecida, mas integrada pelo autor em uma memoria
comum dos fundamentos da fé, sem que seja desenvolvida sua possivel relacdo com os
diferentes diagnosticos das comunidades. A proposta ndo nega essa convergéncia teoldgica;
investiga se, no plano retorico, os objetos convocados pela memoria sdo distintos e se essa
distingdo corresponde ao diagnostico de cada comunidade.

A pergunta que orienta a investigagdo €: como os imperativos de memoria de
Apocalipse 2,5 e 3,3 mobilizam referéncias distintas ao passado para diagnosticar a condigao
presente de Efeso e de Sardes e orientar respostas especificas diante da condigdo
diagnosticada? A hipotese é que, dentro de uma estrutura discursiva compartilhada, cada
mensagem seleciona uma referéncia memorial correspondente ao seu diagnostico. Em Efeso,
uma comunidade ativa e perseverante (Ap 2,2-3) ¢ chamada a lembrar de onde caiu, tendo
como referéncia a condigdo caracterizada pelo “primeiro amor” (Ap 2,4) e pelas primeiras
obras (Ap 2,5). Em Sardes, onde a reputacdo de vida contrasta com a avaliagdo de morte e
com obras nao completas (Ap 3,1-2), a memoria volta-se para o processo de receber e ouvir,
ligado ao dever de guardar (Ap 3,3). Em ambos os casos, o passado ¢ mobilizado para
interpretar o presente e orientar a acao futura. Assume-se, com Miranda (2015, p. 408), que as
cartas, como oraculos proféticos, sdo instrumento retérico de legitimag¢do que denuncia tensao
entre o autor e membros das igrejas. Miranda (2012, p. 139) observa ainda que o livro busca
prescrever a identidade dos “santos”, tornando pertinente investigar a relacdo entre memoria e
identidade comunitaria.

O referencial tedrico provém dos estudos de memoria social e cultural, sobretudo de
Maurice Halbwachs e Jan Assmann, que deslocam a anélise de uma compreensao estritamente
individual para a relagdo entre memoria, vida coletiva e identidade. Assmann relaciona a

memoria a temporalidade tanto no nivel pessoal quanto no coletivo (2016, p. 116—117). A
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partir desse referencial, propde-se a categoria analitica de memoria normativa, construida para
esta investigacdo e ndo atribuida aos dois autores, para designar a mobilizagdo discursiva de
um passado tomado como constitutivo ou referencial, mediante a qual uma comunidade avalia
sua condi¢do presente e € orientada para determinadas a¢des futuras (se¢do 2.3).

O objetivo geral € analisar a fun¢do dos imperativos de memoria em Apocalipse 2,5 e
3,3, relacionando o objeto recordado, o diagnostico comunitario e a agdo exigida. Os objetivos
especificos sdo: (a) examinar uvyuoveve e seus complementos, 7éfev e mdg, em didlogo com a
literatura, especialmente Podeszwa (2020); (b) relacionar cada referéncia memorial ao
diagnostico da respectiva comunidade; (c) analisar a articulagio entre memoria,
arrependimento e pratica; e (d) comparar as duas mensagens quanto a relagdo entre memoria e
identidade comunitaria.

Metodologicamente, combinam-se analise lexical e sintatica do texto grego, andlise
discursiva das unidades textuais e comparacdo entre as mensagens, em didlogo com a
bibliografia exegética e histdrica, entre cujos autores se contam Aune, Koester, Hemer e
Friesen. O contexto histérico das cidades ¢ tomado como recurso auxiliar para compreender o
funcionamento retorico das mensagens, € ndo como fim em si mesmo. O artigo divide-se em
trés movimentos: os pressupostos tedricos (segdo 2); a analise das mensagens a Efeso (secdo

3) e Sardes (secao 4); e a comparagao entre elas (secdo 5), seguida das consideragdes finais.

2 MEMORIA, IDENTIDADE E COMUNIDADE: PRESSUPOSTOS TEORICOS

2.1 Memoria como fendmeno social: Maurice Halbwachs

Para Maurice Halbwachs, a memoéria ndo pode ser compreendida como uma faculdade
exclusivamente individual. A recordagdo estd vinculada aos grupos sociais nos quais os
individuos estdo inseridos e aos referenciais compartilhados que possibilitam reconhecer,
localizar e reconstruir acontecimentos do passado. Ele observa que “cada memoria individual
¢ um ponto de vista sobre a memoria coletiva” (Halbwachs, 2013, p. 30). Assim, ainda que a
lembrancga seja experimentada individualmente, sua elabora¢do depende de relagdes sociais e
de referéncias que ultrapassam o individuo.

Essa dimensdo social ndo significa, contudo, que a memdria coletiva seja uma simples
soma das lembrancas individuais. O grupo fornece condicdes, referéncias e pontos de contato

a partir dos quais a lembranca pode ser reconstruida. Para que uma lembranga seja
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recuperada, € necessario que existam dados ou nogdes comuns compartilhadas pelos membros
de um mesmo grupo (Halbwachs, 2013, p. 39). A memoria, portanto, depende de referenciais
sociais compartilhados que possibilitam seu reconhecimento e reconstrugao.

Outro aspecto fundamental ¢ que, para Halbwachs, recordar ndo significa reproduzir
linearmente um acontecimento tal como ocorreu. A lembranga ¢ reconstruida a partir de
elementos disponiveis no presente e de reconstrugdes realizadas anteriormente. O passado,
portanto, ndo ¢ simplesmente recuperado, mas reorganizado a partir das condigdes sociais e
das preocupacdes do presente (Halbwachs, 2013, p. 91). Essa perspectiva ¢ particularmente
relevante para este estudo, pois permite compreender a memodria ndo apenas como
preservacao de informagdes sobre o passado, mas como uma operagdo pela qual determinado
passado ¢ atualizado em funcdo de uma situagdo presente.

Essa perspectiva permite considerar as comunidades de Efeso e Sardes como os quadros
sociais nos quais determinadas referéncias ao passado sdo convocadas e atualizadas. Embora
o imperativo pvnuoveve seja formalmente dirigido ao “anjo” de cada igreja, a formula
conclusiva das mensagens amplia o horizonte da interpelagdo as igrejas (Ap 2,7; 3,6). O apelo
final, dirigido aquele “que tem ouvidos”, refor¢a a dimensdo comunitaria da interpelacdo.
Portanto, a memoria ¢ analisada como fendmeno social porque o passado convocado pelo
texto ndo funciona apenas como lembranga privada, mas como referéncia compartilhada a
partir da qual a comunidade ¢ chamada a interpretar sua condig@o presente.

E nesse ponto que a abordagem social da memoéria de Halbwachs serd complementada, na
secdo seguinte, pela perspectiva de Jan Assmann sobre memoria, identidade e transmissao

cultural.

2.2 Memoria, temporalidade e identidade: Jan Assmann

Assmann, partindo de Halbwachs, articula memoria, temporalidade e identidade. Para ele,
a memoria ¢ uma faculdade relacionada a formacdo da consciéncia de identidade, tanto
pessoal quanto coletiva, e a identidade se relaciona ao tempo (2016, p. 116—117). No plano
social, a memoria ¢ também matéria de comunicacdo e interagdo: viver em grupos permite

construir memoria, enquanto a constru¢do da memoria contribui para a constituicdo dos

grupos (p. 117).
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Dai decorrem trés pontos relevantes. Primeiro, o conhecimento sobre o passado adquire as
fun¢des da memoria quando relacionado a um conceito de identidade, enquanto a memoria
também implica a sele¢do e o esquecimento do que permanece fora do horizonte relevante (p.
121-122). Segundo, a memoria, inclusive em sua dimensdo cultural, ¢ local e especifica de
um grupo e de seus valores (p. 121). Terceiro, lembrar constitui uma forma de pertencimento
e pode assumir o carater de obrigagdo social: “uma pessoa tem que lembrar para pertencer”
(p. 122). Nessa perspectiva, a questdo deixa de ser apenas “o que a comunidade lembra?” e
passa a ser “que relagdo entre passado, presente e identidade se produz quando ela ¢
convocada a lembrar?”.

Assmann distingue ainda memoria comunicativa, vinculada a comunicagdo cotidiana, e
memoria cultural, sustentada por simbolos, textos, ritos e formas especializadas de
transmissdao (p. 118-119, 121, 126). Como o proprio autor as apresenta como modi
memorandi, isto ¢, “modos de lembrar” (p. 118), essa distingdo ndo serd utilizada para
classificar as memorias de Efeso e Sardes com base apenas na distancia cronoldgica em
relacdo ao Apocalipse. Sera tomada como recurso auxiliar para pensar, na comparagdo final,

as formas pelas quais o passado € transmitido e atualizado.
2.3 Da memoria social a8 memoria normativa

Halbwachs oferece a base social da memdria, enquanto Assmann acrescenta sua relacao
com identidade, temporalidade e selecdo do passado. A partir desse dialogo, propde-se a
categoria analitica de memoria normativa, construida para esta investiga¢do ¢ ndo atribuida a
nenhum dos dois autores. Ela designa a mobilizagdo discursiva de um passado tomado como
constitutivo ou referencial, mediante a qual uma comunidade interpreta sua condigdo presente
e ¢ orientada para determinadas agdes futuras.

A categoria ndo pretende descrever um fenomeno desconhecido. Aune mostra que o apelo
a memoria constitui um topos da paré€nese moral, presente em Ef 2,11, 1Ts 2,9 e 2Pe 3,1, bem
como na literatura greco-romana, ¢ que lembrar o ensinamento recebido pode servir a
recuperacdo de padrdes anteriores (1997, p. 147). Miranda, por sua vez, sugere que Jodo e
parte de sua audiéncia guardavam na memoria experiéncias relacionadas a violéncia de Nero e
a guerra judaico-romana, de modo que a persegui¢do “estava na memoria” (2014, p. 122—

123). Nas cartas estudadas, o passado convocado ¢ outro; em ambos os casos, porém, o
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passado pode funcionar como referéncia para interpretar uma situacdo de crise presente —
inferéncia que sera testada pela analise das passagens.

O que a categoria acrescenta ¢ um modo de andlise: examinar, em cada carta, qual passado
¢ convocado, a que diagnostico ele responde e que resposta exige. Nas duas passagens,
pvnuéveve ndo encerra a unidade discursiva: em Ap 2,5, conduz a uerovonoov e to mpdta
épyo moinoov; em Ap 3,3, a tpel € ustavonoov.

Para operacionalizar a categoria, observa-se em cada carta uma sequéncia de quatro
elementos: (1) a convocagdo do passado; (2) o diagndstico do presente; (3) a exigéncia de
resposta; e (4) a orientacdo da acdo futura. Esse ¢ o eixo das sec¢des 3 e 4. O procedimento nao
substitui a exegese, mas permite verificar se a funcao da memoria € semelhante ou distinta nas
duas comunidades. Somente a andlise do texto grego, dos diagndsticos e dos imperativos
subsequentes poderd determinar em que medida 7wo0sv e ma¢ correspondem a diferentes

formas de mobilizacdo normativa do passado.

3 EFESO: “LEMBRA-TE DE ONDE CAISTE”

3.1 O diagnéstico da comunidade: entre perseveranga e abandono do primeiro amor

A carta a Efeso abre a série de Apocalipse 2—3. Aquele que “conserva as sete estrelas”
e “anda no meio dos sete candeeiros de ouro” (Ap 2,1) retoma a imagem de Ap 1,20 e
estabelece a autoridade a partir da qual a comunidade ¢ avaliada. O diagnostico comega de
forma positiva: “conhego as tuas obras, o teu labor e a tua perseveranga” (01dd cov té &pya. Koi
10V K6mov Kai Ty vmouoviiv; Ap 2.2). Efeso é elogiada por ndo tolerar os maus, por examinar
os que se dizem apostolos e por perseverar “por causa do meu nome” (Ap 2,2-3). Richard
(1996, p. 101) observa que a mensagem reconhece as obras, o trabalho arduo e essa
resisténcia.

Esse quadro ndo descreve uma comunidade marcada por inatividade ou abandono
generalizado da pratica cristi. Efeso era um importante centro administrativo e comercial da
Asia romana, tendo o templo de Artemis papel relevante na vida econdmica e religiosa da
cidade (Koester, 2014, p. 256). Embora o ambiente religioso e imperial componha o contexto
das comunidades da Asia, Koester (2014, p. 261) entende que o conflito apresentado na carta
estd principalmente relacionado a outros grupos cristdos, € ndo a uma oposi¢do externa.
Miranda (2015, p. 412) também interpreta as referéncias aos grupos divergentes nas cartas

como expressdo de conflitos internos relacionados a relagdo da comunidade com seu
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ambiente. O contexto historico € utilizado aqui apenas como recurso auxiliar; o diagnostico de
Efeso ¢ extraido prioritariamente da propria mensagem.

A censura vem em seguida: “tenho, porém, contra ti que abandonaste o teu primeiro
amor” (dAla &yw Kkara cod 6t Ty dyamny gov v TpaTyY deijkes; Ap 2,4). A conjuncdo dlla
marca o contraste com o elogio anterior (Rusconi, 2003, p. 33). O problema, portanto, ndo ¢ a
inatividade. A convocagdo se dirige a uma comunidade que permanece ativa e perseverante,
mas que, segundo o diagndstico da carta, abandonou aquilo que o texto denomina seu
primeiro amor.

O texto ndo define explicitamente o objeto dessa dydan’, e a literatura a interpreta de
modos diversos. Para Richard (1996, p. 102), trata-se do amor fraterno, da solidariedade que
unia a comunidade desde o inicio, possivelmente comprometida na luta contra os nicolaitas.
Podeszwa (2020, p. 117) entende a expressdo em termos de zelo e fervor na pratica do
Evangelho, envolvendo o amor a Jesus e aos irmdos. Koester (2014, p. 261) a relaciona ao
compromisso com o bem do outro, exemplificado pelo sacrificio de Jesus e pelos servigos dos
fiéis. Nao se pretende aqui resolver esse debate. Para a andlise proposta, importa que a
expressao v mpwny dydmnv apijkes apresenta o estado presente em relacdo a uma condicao
anterior. E justamente nesse ponto que o imperativo de memoéria aparece como consequéncia

do diagnostico: uvyudveve obv wébev mémrwrag.

3.2 “Mvnudveve obv nélev mémrwrac™: o objeto da memoria

O texto ndo ordena “lembra-te do primeiro amor”, mas “lembra-te, pois, de onde
caiste”. Em 2,4 nomeia-se o que foi abandonado; em 2,5 indica-se aquilo a que a memoria
deve voltar-se. Os dois enunciados estdo ligados, mas ndo sdo idénticos.

O BDAG registra para mofev, em Ap 2,5, o sentido de procedéncia ou condicdo de que
alguém caiu, traduzindo a constru¢do como “lembrar de que estado se caiu” (Danker, 2000, p.
838). O mesmo léxico inclui wvyuovedw, em Ap 2,5 e 3,3, entre as construgdes em que o
verbo ¢ seguido por uma interrogacao indireta, e ndo por dti, também admitido pelo verbo (p.
655). As tradugdes divergem quanto a nuance. Aune (1997, p. 145-147) verte a expressao
como “qudo longe caiste”, enfatizando a extensdo da queda. Koester (2014, p. 261) observa

que o verbo “cair” pode conotar fraqueza, derrota e humilhagdo, isto ¢, perda de posigdo.

5 Adota-se a tradugdo de dydmn por “amor”, seguindo a opg¢do de Rusconi (2003, p. 17).
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Apesar das diferengas, essas leituras convergem na referéncia a uma posi¢do ou condig¢do
anterior em relagdo a qual o presente ¢ avaliado.

Propde-se, portanto, ler 7ofsv como designacao da condi¢ao ou posi¢dao anterior da
comunidade, da qual o primeiro amor constitui uma marca caracteristica, sem esgota-la. Essa
leitura ndo reduz o objeto da memoéria a um sentimento e relaciona o imperativo ao
diagnostico de 2,4: a posicao de onde se caiu corresponde a condicdo em que a comunidade
ainda possuia o primeiro amor. Aune (1997, p. 147) entende que, em Ap 2,5 e 3,3, o verbo
remete a condi¢do moral e espiritual da qual cada comunidade se afastou. Richard (1996, p.
102) resume a primeira parte da ordem como memdria dos inicios, enquanto Podeszwa (2020,
p- 117) a relaciona ao retorno as fontes da fé crista, especialmente a encarnacdo e ao mistério
pascal. Essas leituras ndo sdo incompativeis com a proposta aqui desenvolvida: a condigdo
anterior pode incluir, em termos teologicos, os elementos que Podeszwa identifica. A questado
proposta ¢ outra: como Ap 2,4-5 organiza discursivamente condigdo anterior, diagnostico e

resposta.

3.3 Memoria, arrependimento e as primeiras obras

A ordem pvnudveve ndo encerra a exortagdo. O imperativo uetavoneov, colocado entre
a memoria € a pratica, exige reorientagdo diante do diagndstico. Podeszwa (2020, p. 118)
entende os trés imperativos como etapas do arrependimento: reflexdo, contri¢do e reparacao.
Lembrar, arrepender-se e agir nao sdao sinOnimos, € o texto ndo afirma uma relagdo
psicologica automatica entre eles; afirma, porém, que a memoria € convocada para servir a
resposta.

A ordem 7o mp@To. épyo woinoov da concretude a exortagdo e retoma o vocabulario de
2,2, onde Efeso ja possui “obras”. A repeti¢io de &oya forma um marco textual: a comunidade
tem obras, mas ¢ chamada a realizar “as primeiras”. Também se repete o adjetivo: mpwn
qualifica ayarn em 2,4 e mpdra qualifica épya em 2,5. Nao se pode afirmar que as duas
expressoes sejam idénticas, mas sua proximidade textual autoriza relaciona-las. O primeiro
amor caracteriza a condi¢do abandonada, enquanto as primeiras obras constituem a pratica a
ser retomada. O texto articula as duas dimensoes sem reduzi-las a oposigao entre interioridade
e exterioridade.

A adverténcia final — “venho a ti e moverei do seu lugar o teu candeeiro” (Ap 2,5) —

mostra o que esta em jogo. Como os candeeiros representam as igrejas (Ap 1,20), a ameaga
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atinge a comunidade como tal. As interpretacdes divergem quanto ao sentido exato da
ameaca. Aune (1997, p. 147-148) a entende como ameaga de extingdo da igreja; Koester
(2014, p. 262) a relaciona a perda de status ou legitimidade; Richard (1996, p. 102) a vincula
a ruptura da comunhdo com as demais igrejas € com Jesus. A interpretagdo de Ramsay (1904,
p. 41-42), que associa a ameaca & mudanca do sitio de Efeso, ¢ considerada improvavel por
Koester, que observa que outras cidades também foram reconstruidas em novos locais. Apesar
dessas diferengas, a ameaga ¢ dirigida & comunidade como tal.

Aplicando a sequéncia proposta em 2.3, a mensagem a Efeso pode ser organizada

assim:

Quadro 1: Sequéncia analitica da memoéria normativa na mensagem a Efeso (Ap 2,2-5).

Elemento Em Apocalipse 2,2-5

Convocagdo do passado | pynquoveve odv mo0ev mémtmkoag: a condigdo anterior da qual a

comunidade caiu

Diagnostico do presente | perseveranga e trabalho, mas sem o primeiro amor

Exigéncia de resposta petavoncov, arrepender-se

Orientagdo do futuro 0 TpdTO EPya moincov, sob a ameaga de remogdo do candeeiro

Fonte: do Autor.

Nesse arranjo, o passado fornece o parametro a partir do qual o presente ¢
diagnosticado e uma resposta futura ¢ exigida. A memdria, portanto, exerce fun¢ao normativa:
ndo apenas recupera uma condi¢ao anterior, mas a mobiliza como referéncia para a agdo da
comunidade. Se essa configuracdo se repete em Sardes ou se z@¢ produz outro arranjo entre

memoria, diagnodstico e resposta € o que a se¢do 4 examina.

4 SARDES: “LEMBRA-TE, POIS, DE COMO RECEBESTE E OUVISTE”

4.1 O diagnostico da comunidade: entre aparéncia de vida e obras incompletas

A carta a Sardes ndo contém elogio. Depois da autoapresentagdo de Cristo, o

diagnostico ¢ imediato: “tens nome de que vives e estas morto” (Ap 3,1). O texto estabelece
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um contraste entre dvoua, associado a reputacdo, e a avaliagdo da condicdo efetiva da
comunidade: reconhecida como viva, ela ¢ apresentada como morta. Richard (1996, p. 109)
observa que o termo ‘“nome” aparece quatro vezes na carta, referindo-se a fama da
comunidade, aos nomes dos poucos fi¢is e ao nome do vencedor.

A avaliacdo das obras reforca esse contraste: “ndo tenho achado integras as tuas obras”
(00 yop ebpnka oov épya memdnpwuévo, évamiov tod Oeod pov; Ap 3,2). Para Koester (2014, p.
313), as obras sdo “completas” quando realizadas em plena obediéncia a vontade de Deus. O
problema, portanto, ndo precisa ser entendido como auséncia de atividade, mas como
insuficiéncia das obras diante do padrdo pelo qual a comunidade ¢ julgada. Nesse ponto, ha
uma aproximagdo com Efeso: em ambas as cartas, o vocabulario de &ya participa do
diagnostico, mas de maneira distinta. Em Efeso, as obras sdo reconhecidas, enquanto a
comunidade ¢ censurada pelo abandono do primeiro amor; em Sardes, as obras sdo avaliadas
como incompletas.

O contexto historico ajuda a situar a mensagem, sem determinar seu sentido. Sardes
fora capital da Lidia, e sua antiga riqueza era associada tradicionalmente a Creso. Koester
(2014, p. 310) observa que o conselho da cidade ainda se reunia no antigo palacio de Creso,
preservando elementos de sua heranca, e que a cidade foi reconstruida depois do terremoto
ocorrido sob Tibério. Ramsay, Hemer e Richard identificam no chamado a vigilancia (Ap 3,2-
3) uma possivel alusdo as ocasides em que a cidadela de Sardes teria sido tomada de surpresa,
interpretagdo que Hemer (2024, p. 231) considera recorrente entre os comentaristas. Koester
(2014, p. 313-314), porém, considera essa alusdo improvavel, observando que a imagem do
ladrao também aparece em Apocalipse 16,15, fora de qualquer contexto especifico de Sardes.
Adota-se aqui, portanto, uma posi¢do cautelosa: a possivel alusdo historica pode ser
considerada, mas ndo € necessaria para a argumentagao.

Quanto a situagdo da comunidade, Hemer (2024, p. 232) observa que a carta nao
apresenta indicios claros de perseguicao externa ou de heresia interna e relaciona a perda do
carater distintivo da fé a uma possivel adaptagao a sociedade circundante. Miranda (2015, p.
412), por sua vez, situa a acomodag¢do social no horizonte da linguagem de prostituicao e
idolatria utilizada por Jodo. A correspondéncia entre essa acomodacdo e o “nome de vida”
atribuido a Sardes, contudo, constitui uma inferéncia analitica deste estudo ¢ ndo deve ser

apresentada como dado textual inequivoco.
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Antes do imperativo de memoria aparecem duas ordens: yivov ypnyopdv (“sé
vigilante”) e “consolida o resto que estava para morrer” (Ap 3,2). O diagnostico é severo, mas
nao definitivo: ainda existe algo que pode ser fortalecido.

4.2 “Mvuéveve obv Tés eiinpag kai fxovoag”: o objeto da memoria

A interpretacdo de md¢ € central para a hipdtese. O termo admite duas leituras
principais: uma modal, "lembra-te de como recebeste e ouviste", e outra orientada para o
conteudo, "lembra-te do que recebeste e ouviste".

Trés elementos favorecem, ao menos, a plausibilidade da leitura modal. O primeiro diz
respeito ao uso do verbo. O BDAG inclui puvyuovevw em Apocalipse 2,5 e 3,3 entre as
construgdes seguidas por pergunta indireta e as distingue das ocorréncias seguidas por i,
como Atos 20,31, Efésios 2,11 e 2 Tessalonicenses 2,5 (Danker, 2000, p. 655). Nas duas
mensagens, portanto, o autor emprega uma construcao interrogativa. O segundo elemento ¢ o
proprio verbete de wagc. O BDAG registra Apocalipse 3,3 entre as ocorréncias de nd¢ em
interrogativas indiretas e reconhece que, em determinadas passagens, o termo pode assumir
valor proximo de Jtz; contudo, apresenta outros textos como exemplos mais claros desse
emprego (Danker, 2000, p. 901). O terceiro elemento ¢ a interpretagdo de Hemer (2024, p.
231), para quem ¢ natural compreender zd¢ em relagdo a maneira pela qual a igreja recebeu o
evangelho.

A leitura orientada para o conteido, contudo, também possui respaldo entre os
comentaristas. Aune (1997, p. 221) traduz "o que recebeste ¢ ouviste" e a relaciona a tradigao
transmitida na fundacdo da igreja. Koester (2014, p. 313) igualmente traduz "o que", mas
admite que na¢ pode referir-se a maneira da recepgao, por exemplo com firme convicgao, em
possivel aproximagao com 1 Tessalonicenses 1,5. Podeszwa (2020, p. 122—123), por sua vez,
articula as duas dimensoes: reconhece o sentido de "como", relacionando-o a proclamagao
inicial e a maneira de sua recep¢do oral, mas entende que aquilo que deve ser guardado
corresponde ao depdsito da fé.

O argumento deste estudo ndo exige eliminar a leitura orientada para o conteudo.
Mesmo sob essa leitura, os referentes memoriais diferem em natureza. Em Efeso, recorda-se
uma posi¢ao da qual se caiu, isto ¢, um estado da propria comunidade. Em Sardes, recorda-se
algo recebido e ouvido, uma tradi¢do transmitida que a comunidade deve guardar (w7jper). No
primeiro caso, o passado ¢ uma condigdo a recuperar; no segundo, um padrao com o qual se

confronta a reputacgdo presente. A diferenca acompanha o diagndstico de cada carta (perda em
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uma comunidade ativa; distancia entre nome e realidade em outra) sem depender de que na¢
signifique "modo". Trata-se de uma hipotese interpretativa, a ser testada comparativamente na
secdo 5.

Os verbos gilnpag e fjkovoag também exigem cautela. Aune (1997, p. 216, nota 3.b)
apresenta diferentes possibilidades para a relacdo temporal dos verbos, incluindo a de o
aoristo 7jxovoog possuir valor perfectivo € a de o perfeito ilnpag assumir valor proximo ao
aoristo. Essas questdes gramaticais ndo sustentam, por si mesmas, a hipOtese aqui
desenvolvida. Para a andlise proposta, os dois verbos podem ser tomados como referéncias a
acontecimentos constitutivos do passado da comunidade: ela recebeu e ouviu. Aune (1997, p.
221) relaciona essa tradigdo a fundacdo da igreja e observa que Aoufave pode designar o

ponto de partida da fé.

4.3 Memoria e vigilancia

A sequéncia uvnuoveve, thpel, uetovonoov mostra que a memoria nao constitui uma
acdo isolada. Assim como em Efeso, ela é seguida por imperativos que exigem uma resposta;
em Sardes, porém, o primeiro deles € wjper, “guarda”. Aune (1997, p. 221) observa que a
ordem pode ser entendida como #hysteron-proteron, uma vez que seria esperavel que o
arrependimento precedesse a obediéncia. A sequéncia, portanto, nao precisa ser interpretada
como uma cadeia causal rigida. Podeszwa (2020, p. 123) acrescenta que 77jper esta no
presente, ressaltando a permanéncia da exigéncia de guardar.

A vigilancia funciona como moldura da exortacdo. Ela aparece no inicio do trecho
(yivoo ypnyopav, Ap 3,2) e reaparece no final: “se ndo vigiares, virei como ladrao” (Ap 3,3).
Memoria, guarda e arrependimento estdo, assim, inseridos em um horizonte de vigilancia.
Aune (1997, p. 221) distingue nas cartas as igrejas diferentes referéncias a “vinda” de Cristo:
algumas relacionadas ao juizo, como em Apocalipse 2,5; 2,16 e 3,3, e outras associadas a
parusia, como em 2,25 e 3,11. Essa distingao aproxima as adverténcias de Efeso e Sardes sem
exigir que se resolva aqui o debate sobre a natureza especifica da “vinda” em Sardes. Hemer
(2024, p. 231) privilegia uma leitura escatologica, enquanto Richard (1996, p. 108) a entende
como uma vinda de Cristo a comunidade no presente.

A comunidade, entretanto, ndo ¢ apresentada de maneira homogénea. Alguns “ndo
contaminaram suas vestes” e “andardo comigo de branco, porque sdo dignos” (Ap 3.4). Ao

vencedor sdo prometidas a veste branca, a permanéncia de seu nome no livro da vida e o
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reconhecimento do nome diante do Pai e dos anjos (Ap 3,5). O tema do dvoua, que abre a
mensagem associado a reputagdo da comunidade, reaparece ao final relacionado ao
reconhecimento diante de Deus. O movimento textual desloca, assim, o critério de identidade
da reputacdo publica para o reconhecimento divino. Nesse contexto, a memoria de como a
comunidade recebeu e ouviu funciona como recurso para confrontar sua condi¢do presente
com uma referéncia constitutiva de sua identidade.

Aplicando a sequéncia analitica estabelecida na seg¢ao 2.3:

Quadro 2: Sequéncia analitica da memoria normativa na mensagem a Sardes (Ap 3,1-5).

Elemento Em Apocalipse 3,1-5

Convocagao do | pnudveve odv i silnpac kai fikovoag: recepgdo e audigdo que

passado estiveram na origem de sua trajetoria comunitaria

Diagnostico do | reputagdo de vida, realidade de morte e obras incompletas

presente

Exigéncia de | per e uetovonoov, dentro de uma moldura de vigilancia

resposta

Orientagdo do futuro | preservagdo da identidade representada pelas vestes brancas e pelo
nome confessado, em contraste com a ameaga da vinda inesperada

Fonte: do Autor.

Em Sardes, portanto, a memdria exerce funcdo normativa que nio reproduz a
configuragdo de Efeso: o referente ndo ¢ uma posicdo perdida, mas a recep¢do inicial da
tradicdo, com a qual se confronta a reputacdo presente. A comparacdo sistematica entre os

dois percursos, e o que ela acrescenta a leitura de Podeszwa, fica para a segdo 5.

5 EFESO E SARDES: DUAS FORMAS DE MEMORIA NORMATIVA

5.1 O que as duas mensagens compartilham

As duas mensagens apresentam uma estrutura comum. Em ambas, uvqudveve odv,

seguido de um complemento, abre uma sequéncia de dois imperativos introduzidos por koi
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(Ap 2,5; 3,3), paralelismo que Aune assinala (1997, p. 147, 221). Em Ap 3,19, {#jleve odv kai
uetavonoov traz apenas dois imperativos € nenhuma convocacdo a memoria. Nas duas cartas,
o0 chamado a memoria introduz uma resposta que inclui o arrependimento, configuragdao que
ndo se repete nas demais mensagens (Hemer, 2024, p. 231-232). Em ambas, o vocabulario de
épyo. participa do diagndstico, e ambas apresentam uma adverténcia relacionada a vinda do
proprio Cristo em juizo (Aune, 1997, p. 221), além da férmula final dirigida as igrejas: "quem
tem ouvidos, ouca o que o Espirito diz as igrejas" (Ap 2,7; 3,6). Ramsay ja observava a forte
analogia entre as duas cartas e defendia que fossem estudadas em conjunto (1904, p. 369).
Essa estrutura compartilhada explica a possibilidade de uma leitura convergente, como
a encontrada em Aune, Friesen e, de modo particularmente explicito, em Podeszwa. O
presente artigo ndo contesta essa convergéncia. Ao contrario, parte dela para perguntar se,
dentro de uma estrutura comum, o referente do imperativo de memoria ¢ construido de

maneira diferente em cada mensagem.

5.2 Onde divergem

Quadro 3: Comparagdo entre as mensagens a Efeso e a Sardes.

Elemento Efeso Sardes
Diagnostico comunidade ativa e | reputacdo de vida, realidade de morte
perseverante, e obras incompletas

mas sem o primeiro amor

Complemento n60ev MENTOKOG TG ANeog Kol Kovsog

de pymuodveve

Referente condicdo ou posicdo anterior | recep¢do e audicdo iniciais, que

memorial da estiveram na origem de sua fé

qual a comunidade caiu

Imperativos HETOVONoOV; TA TPATO. EPyo | TNPEL HETAVONCOV

seguintes moincov
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Orientagdo  da | retomar as primeiras obras guardar aquilo que foi recebido

pratica

Ameaga remog¢ao do candeeiro vinda como ladrao

Promessa acesso a arvore da vida vestes brancas e reconhecimento do
nome

Fonte: do Autor.

A diferenca mais significativa esta nas linhas do referente memorial e da resposta. Em
Efeso, m60ev remete a uma condigdo ou posigdo anterior, e a resposta consiste em ueravénooy
e na retomada das primeiras obras. Em Sardes, wd¢ introduz a recepcao e a audicdo, € o
primeiro imperativo ¢ 77jpei, "guarda". A formulacdo ndo exclui que z@g¢ envolva também o
conteudo recebido, mas indica que o passado ¢ apresentado mediante um referente diferente

do de Efeso.

5.3 Correspondéncia entre memoria e diagnostico

A andlise desenvolvida nas secdes anteriores sugere uma correspondéncia entre o
referente memorial convocado e o diagndstico de cada comunidade. Em Efeso, a comunidade
continua marcada por obras, trabalho e perseveranca, mas perdeu o primeiro amor. O passado
convocado funciona, entdo, como ponto de referéncia a partir do qual a distancia em relagao a
uma condigdo anterior pode ser reconhecida. A resposta exigida — “arrepende-te” e “faz as
primeiras obras” — aponta para a retomada de uma pratica associada a condi¢ao anterior.

Em Sardes, o problema apresenta configura¢do diferente. A comunidade possui
“nome” de que vive, enquanto sua condigdo efetiva € descrita como morte e suas obras como
incompletas. Nesse caso, a referéncia ao passado ndo ¢ formulada como retorno a uma
posicao da qual se caiu, mas como lembranca de como a comunidade recebeu e ouviu. O
passado funciona, assim, como referéncia para confrontar a condig¢@o presente com aquilo que
esteve na origem de sua existéncia comunitaria. A resposta comeca com tzpel, “guarda”, e
prossegue com UETAVONTOV.

A diferenca de tom entre as duas mensagens ja havia sido percebida por Ramsay, que
identifica em Efeso uma nota de mudanga e instabilidade, enquanto em Sardes predominam

degradagado, falsa pretensdo e morte (1904, p. 369). Esses dados sdo compativeis com a leitura
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proposta: em Efeso, a memoéria remete a uma condigdo anterior apresentada como referéncia
para a retomada; em Sardes, ela funciona como recurso de confronto entre a identidade que a
comunidade aparenta possuir e o padrao constitutivo de sua recepg¢ao inicial.

A correspondéncia, contudo, deve ser entendida como resultado interpretativo da
analise, ¢ ndo como uma intengdo autoral demonstravel. O texto permite observar a
associacdo entre diagnostico, formulacdo do imperativo e resposta subsequente; nao permite
demonstrar, por si s6, que o autor tenha conscientemente elaborado um sistema binario entre

“condi¢do perdida” e “recepcao inicial”.

5.4 Halbwachs e Assmann na comparagao

Em termos de Halbwachs, o quadro social em que a lembranga ¢ convocada €, nos
dois casos, a comunidade, interpelada pelo anjo e pela formula final (Ap 2,7; 3,6; secdo 2.1).
O que varia entre Efeso e Sardes é o passado mobilizado como referéncia para esse grupo.

A contribui¢do de Assmann permite acrescentar outra dimensdo. Se lembrar esta
relacionado a identidade e ao pertencimento, as duas mensagens podem ser compreendidas
como intervengdes sobre a autocompreensdo comunitaria. Em Efeso, a identidade apresentada
pela mensagem combina obras, trabalho e perseveranga, mas ¢ corrigida pela constatacao do
abandono do primeiro amor. Em Sardes, a identidade publica expressa pelo dvoua — o
“nome” de que vive — ¢ confrontada com a avaliagdo divina de sua condi¢ao. Em ambos os
casos, a memoria ndo aparece como recuperagdo neutra de informacao sobre o passado, mas
como recurso para avaliar a identidade presente.

A distingdo de Assmann entre modos de lembrar (modi memorandi, 2016, p. 118)
pode ser utilizada como critério auxiliar. Efeso formula a lembranca mediante uma condicéo
anterior da qual a comunidade caiu; Sardes, mediante a recepgao e a audicdo que estiveram na
origem de sua trajetoria. Essa diferenca esta no nivel da formulagao discursiva e nao autoriza
classificar uma carta como exemplo de memoria comunicativa € outra como memoria
cultural: nenhuma das passagens descreve ritos, instituigdes ou formas de armazenamento do
passado. Tampouco a cronologia resolve a questdo: Aune (1997, p. 221) observa que a igreja
de Sardes talvez existisse havia uma geracdo, mas isso ndo determina o tipo de memoria

mobilizado pelo texto.
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5.5 O que se acrescenta a leitura de Podeszwa

Podeszwa interpreta Apocalipse 2,5 e 3,3 como um chamado convergente ao retorno
as fontes da f¢é cristd, relacionadas a encarnagdo, ao mistério pascal e a identidade batismal
(2020, p. 117, 122—-123). A proposta aqui desenvolvida ndo contradiz essa leitura. Seu ponto
de partida ¢ outro: investigar a organizacao retorico-discursiva imediata das duas formulagdes
de pymudveve.

Em Efeso, m6fev aponta para a condicio ou posicdo anterior da qual a comunidade
caiu; em Sardes, 7d¢ introduz a lembranca da recepgao e da audigdo que estiveram na origem
de sua fé. Essas referéncias podem, em uma leitura teologica mais ampla, conduzir aos
mesmos fundamentos cristdos identificados por Podeszwa. Contudo, o texto de Apocalipse
ndo os convoca mediante a mesma formulacdo nem os articula a0 mesmo diagnostico e a
mesma resposta.

A contribuicdo proposta, portanto, ndo consiste em substituir a leitura teoldgica de
Podeszwa, mas em acrescentar uma diferenciacdo no nivel discursivo: complemento de
wnuoveve — referente memorial — diagnoéstico — resposta. Podeszwa ja reconhece,
especialmente no caso de Sardes, a dimensao da maneira de receber e ouvir (2020, p. 123); o
que permanece pouco desenvolvido ¢ a relacdo entre essa formulagdo, o diagndstico

especifico de Sardes e a diferenga em relagao ao mofev de Efeso.

5.6 Limites da proposta

A proposta apresenta pelo menos quatro limites.

Primeiro, a leitura modal de zdg¢ € plausivel, mas permanece discutida. Koester (2014,
p. 313) e Aune (1997, p. 221) optam por uma traducdo orientada ao contetido, enquanto
Hemer (2024, p. 231) favorece a leitura relacionada a maneira de recepgdo. A argumentacao,
portanto, ndo depende de uma oposi¢ao absoluta entre “como” e “o que”. Mesmo quando 7dg¢
¢ entendido com referéncia ao contetido recebido, permanece a possibilidade de reconhecer
uma diferenca entre a condi¢io anterior convocada em Efeso e a recepcao inicial lembrada em

Sardes.
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Segundo, o corpus analisado € restrito a dois textos curtos, € a correspondéncia entre
referente memorial e diagnostico constitui uma interpretagdo, ndo uma demonstragdo de
intencdo autoral. E possivel que a variagio entre méfev e mdc possua também fungdo
estilistica ou decorra das diferentes formulagdes tradicionais utilizadas pelo autor. O artigo
pode identificar uma correspondéncia textual e retdrica, mas nao provar que essa
correspondéncia tenha sido conscientemente planejada como um sistema.

Terceiro, uvnuovedw e o apelo & memodria pertencem a um campo mais amplo da
parénese. Aune (1997, p. 147) identifica a memdria como um fopos da exortagdo moral.
Assim, o artigo ndo sustenta que a estrutura encontrada em Apocalipse 2,5 e 3,3 seja original
ou exclusiva no ambito da literatura cristd. O argumento ¢ mais delimitado: dentro das
mensagens as sete igrejas, a estrutura paralela de memoria, diagndstico e resposta assume
formulagdes diferentes em Efeso e Sardes.

Quarto, o contexto histoérico das duas cidades foi mantido como elemento auxiliar. As
possiveis alusdes locais — como a queda da cidadela de Sardes ou a simbologia associada a
remogio do candeeiro de Efeso — permanecem discutidas entre os pesquisadores (Koester,
2014, p. 262, 313-314). Por isso, a tese principal ndo depende da identificacdo de alusdes
historicas especificas. A unica outra ocorréncia de uviuovedw no Apocalipse € 18,5, em que o
sujeito ¢ Deus (Podeszwa, 2020, p. 112, n. 3). Uma investigacdo posterior ganharia mais ao
comparar as cartas com outros textos parenéticos do Novo Testamento (Ef 2,11; 1Ts 2,9; 2Pe

3,1) e com as cartas que ndo trazem imperativo de memoria.

CONSIDERACOES FINAIS

Este artigo partiu de uma diferenca de formulagdo entre Apocalipse 2,5 e 3,3. Nas
duas cartas, o verbo uvyuoveve abre uma sequéncia de imperativos, mas seu complemento ¢
w60y em Efeso e md¢ em Sardes. A questdo consistia em verificar se essa diferenca
corresponde ao diagnostico de cada comunidade.

A andlise realizada sugere que existe uma correspondéncia, dentro de uma estrutura
compartilhada. Em Efeso, uma comunidade ativa e perseverante é chamada a lembrar a
condi¢do anterior da qual caiu, marcada pelo primeiro amor, € a retomar as primeiras obras.
Em Sardes, cuja reputacdo de vida ndo corresponde a realidade, a memoria volta-se para o
processo de receber e ouvir, € a resposta comeca por guardar. Nos dois casos, o passado €

convocado para avaliar o presente e orientar a a¢do, movimento que a categoria de memoria
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normativa procura descrever. Halbwachs ajuda a ver a comunidade como o quadro social em
que a lembranga ganha sentido, € Assmann, a ver que lembrar ¢ uma forma de pertencer e que
o conhecimento do passado adquire funcdo de memodria quando relacionado a identidade.
Nessa medida, cada carta propde a comunidade uma autocompreensao corrigida.

A leitura de Podeszwa, que une as duas passagens na memoria dos fundamentos da f¢,
ndo ¢ refutada. O artigo acrescenta a correlacdo entre complemento, diagndstico e resposta,
que ¢ apenas parcialmente explorada em sua analise. A leitura modal de zwa¢ ¢é plausivel, mas
permanece discutida; mesmo sob uma leitura orientada para o conteudo, permanece possivel
sustentar a distingdo entre os referentes memoriais das duas passagens.

Como desdobramento, vale comparar a relagdo entre memoria, diagnostico e resposta
com outros textos parenéticos do Novo Testamento que recorrem a lembranca (Ef 2,11; 1Ts
2,9; 2Pe 3,1) e com as cartas do Apocalipse nas quais o chamado ao arrependimento ndo

decorre de um chamado a recordacao.
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