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Resumo

A presente comunicagdo propde uma leitura do trecho referente as Bem-aventurancas nos
evangelhos segundo Mateus, Marcos e Lucas. Destaca-se a questdo sinotica envolvida na
pericope; a inversdo escatologica presente nas declaragcdes de Jesus sobre os bem-
aventurados; e as implicacdes deste paradoxo bem como da escolha tradutoria “felizes” para o
termo hoi makarioi tendo em vista o credo contemporaneo da felicidade. Tal leitura sugere
que a tensdo entre o “ja” e o “ainda ndo” fortalece as esperancgas para o futuro, efeito contrario
ao produzido pelo anseio moderno de felicidade “aqui e agora”. Além disto, conclui-se que
encarar as bem-aventuran¢as com a visao atual do termo “feliz” e desloca-las da visao
escatoldgica significa porta aberta para exatamente o oposto. O eudemonismo cristdo ndo ¢
guiado pela disposi¢do interna do individuo, mas pelo que Deus declara a seu respeito, ndo se
restringe as pequenas porcdes de felicidade ja4 experimentadas nesta vida, mas mantém os
olhos fitos na plenitude que o aguarda.

Palavras-chave: Bem-aventurancas. Inversdo escatologica. Escolha tradutéria. Hedonismo
contemporaneo.

Abstract

This communication proposes a reading of the passage on the Beatitudes in the Gospels
according to Matthew, Mark and Luke. The synoptic issue involved in the pericope is
highlighted; the eschatological inversion present in the declarations of Jesus on the blessed;
and the implications of this paradox as well as the "happy" translation choice for the term hoi
makarioi in view of the contemporary creed of happiness. Such a reading suggests that the
tension between "already" and "not yet" strengthens hopes for the future, an effect contrary to
that produced by the modern yearning for happiness "here and now." In addition, it is
concluded that facing the beatitudes with the current view of the term "happy" and moving
them from the eschatological view means open door to just the opposite. Christian
eudemonism is not guided by the inner disposition of the individual, but by what God declares
concerning him, it is not restricted to the small portions of happiness already experienced in
this life, but keeps his eyes fixed on the plenitude that awaits him.

Keywords: Beatitudes. Eschatological inversion. Choose translation. Contemporary
Hedonism.
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Introducao

As Bem-aventurangas foram registradas por Mateus e Lucas e, com suas semelhancas
e diferengas, abrem o discurso do Sermdo da Montanha (Mt) ou Sermao da Planicie (Lc). As
declaracdes pronunciadas por Jesus representam uma feliz constata¢do acerca do cidaddo do
Reino, do caminhante da justica. No entanto, trazem consigo um paradoxo, uma inversao do
que humanamente se considera felicidade, procedem do alto e ndo da categoria das coisas
terrenas, independe do estado emocional ou das circunstancias favoraveis. Além disto,
encerram uma dimensdo escatoldgica, uma tensdo entre o que ja pode ser desfrutado nesta
vida e a plenitude esperada, desafiando a visdo atual de felicidade “aqui e agora”.

O caminho percorrido na leitura das Bem-aventurangas proposta no presente trabalho
comega com a questdo sindtica, destacando as principais explicacdes acerca das
particularidades encontradas nos registros feitos por Mateus e¢ Lucas e sua auséncia em
Marcos. Em seguida, as duas versdes das Bem-aventurangas sdo analisadas, comegando pela
matéria comum a ambos os evangelistas, contemplando posteriormente aquilo que € proprio
de cada um. A terceira se¢do encarrega-se de apresentar a origem do termo ‘“bem-
aventuranca”, suas tradugdes mais comuns, as caracteristicas que envolvem seu conceito nos
evangelhos, sobretudo no que se refere a sua qualidade paradoxal e escatoldgica. Finalmente,
a penultima secdo trata do hedonismo contemporaneo e o significado do termo “feliz” para o
homem e a mulher de hoje. A conclusdo une as reflexdes feitas anteriormente acerca do
conceito de “bem-aventuranca” e as possiveis implicagdes da escolha tradutoria “feliz” sobre

a perspectiva teoldgica central relacionada as Bem-aventurancas.

As Bem-aventurancgas e a questao sinotica

Em sua obra Synopsis evangeliorum datada de 1776, o pesquisador alemao J. J.
Griesbach deu aos escritos dos trés primeiros evangelhos o nome de sinoticos. Mateus,
Marcos e Lucas podem ser visualizados simultaneamente (syn-opsis) em trés colunas
permitindo a verificagdo de suas semelhancas e diferencas.

A concepcao agostiniana que admitia nos evangelhos a ordem encontrada no canon —
considerando Mateus o mais antigo, Marcos uma abreviacdo de Mateus, e Lucas uma
compila¢do de ambos — encontrou, durante muito tempo, aceitagdo unanime. Porém, no final
do século XVIII comegaram a surgir diversos estudos e teorias sobre a ordem e as fontes

envolvidas na composicdo dos sindticos. Dentre as principais teorias destinadas a solucionar o



problema sindtico, Carson et al. destacam quatro: a dependéncia comum de um evangelho
original; a dependéncia comum de fontes orais; a dependéncia comum de um nimero cada
vez maior de fragmentos escritos; e a interdependéncia.? Além destas, ha que se considerar a
teoria das duas fontes proposta por F. Schleiermacher e que o presente artigo optou por
assumir, embora reconheca que sua ampla aceitagdo ndo suspenda seu carater hipotético. A

este respeito, Carson et al. afirmam:

O processo que deu origem aos evangelhos foi complexo, tdo complexo que
nenhuma hipdtese da critica das fontes, por mais detalhada que seja tal hipdtese,
pode almejar fornecer uma explicacdo cabal da situagdo. Admitindo essa
complexidade, junto com a obstinada persisténcia de fendmenos que a hipdtese das
duas fontes ¢ incapaz de explicar satisfatoriamente, devemos tratar essa hipotese

mais como uma teoria funcional do que como uma conclusio concreta.’

A teoria das duas fontes admite Marcos como o evangelho mais antigo ¢ do qual
dependem Mateus e Lucas. No entanto, em matéria comum aos dois ultimos e ndo encontrada
em Marcos, considera-se a procedéncia da fonte Q (Quelle em alemdo, que significa “fonte”)
usada de maneira independente por Mateus e Lucas. Portanto, as duas fontes literarias usadas
tanto por Mateus quanto por Lucas sdo: o evangelho de Marcos e a Quelle. No entanto,
Konings destaca que, além das duas fontes, Mateus e Lucas contém matérias particulares que
tanto podem proceder das tradi¢des particulares quanto da propria redagio dos evangelistas.*

Sobre a fonte Q, Carson et al.”> explicam que:

A razdo para propor a existéncia de tal coletanea escrita de ensinos de Jesus € que
existem aproximadamente 250 versiculos comuns a Mateus e Lucas e que ndo se
encontram em Marcos. A maior parte desse material (mas ndo sua totalidade)
consiste em ensinos de Jesus. Muitos desses versiculos manifestam um grau de
paralelismo verbal que favorece a existéncia de uma fonte escrita comum em grego.
A explicagdo mais simples deste fendmeno seria um evangelho depender do outro.
Contrariamente a tal explicagdo esta, no entanto, a falta de concordancia entre
Mateus ¢ Lucas em sua sequéncia dos acontecimentos ¢ a falta, em geral, de
concordancias verbais entre eles. Estes fatores dao forte apoio a ideia de que Mateus
¢ Lucas ndo utilizaram um ao outro, dai a necessidade de se propor uma fonte
adicional. [...] Uma fonte como Q continua sendo a melhor explicagdo para as
correspondéncias entre Mateus e Lucas em material ndo marcano.

A pericope sob estudo neste trabalho refere-se as Bem-aventurancas e reflete o
fenomeno descrito acima. Ela ¢ chamada de “pericope de dupla tradi¢do”, pois constitui
matéria comum a Mateus ¢ Lucas, estando ausente em Marcos. Em tal situagdo, tendo em

vista a teoria das duas fontes, trabalha-se com a hipotese de que o material comum aos dois

2 CARSON, D. A.; MOO, D. J.; MORRIS, L. Introducio ao Novo Testamento. Sio Paulo: Vida Nova, 1997.
p- 31L.

3 Ibid., p. 43

4 KONINGS, Johan. Jesus nos evangelhos sinéticos. Porto Alegre: Pontificia Universidade Catolica do Rio
Grande do Sul, 1974. p. x.

3 Idem, p. 39,40



primeiros evangelhos — sem correspondente em Marcos — possa ser encontrado na fonte Q.°
Segundo Monasterio e Carmona’ “Mateus utilizou o material Q, sobretudo para construir os
cinco grandes discursos que se encontram em sua obra”, dentre eles o Sermao da Montanha
no qual se encontram as Bem-aventurangas. Lucas, por sua vez, deixou o material Q
espalhado ao longo do evangelho, sobretudo em 6.20 — 8.3 (onde se inserem as Bem-
aventurangas) € 9.51 — 18.14.3

Conforme afirmado anteriormente, as Bem-aventurangas estdo inseridas no discurso
proferido por Jesus conhecido como Sermdo da Montanha em Mateus e Sermao da Planicie
para Lucas. A introducdo ao discurso indica que Jesus era seguido pelas multiddes, mas
chama a si ou dele se aproximam os seus discipulos (Mt 5.1,2 e L¢ 6.20).

O quadro a seguir permite a visualizagdo simultanea das Bem-aventurancas nos
evangelhos segundo Mateus e Lucas, sendo os textos deste tltimo colocados ao lado de seu
correspondente em Mateus. A versdo biblica utilizada corresponde & Almeida Corrigida e Fiel
(ACF).

Mateus 5.3-12 Lucas 6.20-26

3. Bem-aventurados os pobres de espirito, | 20b. Bem-aventurados vos, os pobres, porque

porque deles € o reino dos céus; vosso € o reino de Deus;

4. Bem-aventurados os que choram, porque | 21b. Bem-aventurados vds, que agora chorais,

eles serdo consolados; porque haveis de rir.

5. Bem-aventurados os mansos, porque

eles herdarao a terra;

6. Bem-aventurados os que tém fome e | 21a. Bem-aventurados vos, que agora tendes

sede de justica, porque eles serdo fartos; fome, porque sereis fartos.

7. Bem-aventurados os misericordiosos,

porque eles alcancarao misericordia;

8. Bem-aventurados os limpos de coragdo,

porque eles verdo a Deus;

9. Bem-aventurados os pacificadores,

porque eles serdo chamados filhos de

6 KONNINGS, J. Sinopse dos evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas e da “fonte Q”. Sdo Paulo: Edigdes
Loyola, 2005; MARCONCINI, Benito. Os evangelhos sinoéticos. S0 Paulo: Paulinas, 2007 ¢ NEVES, Joaquim
Carreira das. Evangelhos sindpticos. Lisboa: Universidade Catolica Editora, 2002

7MONASTERIO, Rafael Aguirre; CARMONA, Antonio Rodriguez. Evangelhos sinoticos e Atos dos
Apostolos. Sao Paulo: AM Edicdes, 1994. p. 66

8 CARSON, D. A.; MOO, D. J.; MORRIS, L. Introducio ao Novo Testamento. p. 40




Deus;

10. Bem-aventurados os que sofrem
perseguicdo por causa da justica, porque

deles € o reino dos céus;

11. Bem-aventurado sois vés, quando vos
injuriarem e perseguirem e, mentindo,
disserem todo o mal contra vos por minha

causa.

22. Bem-aventurados sereis quando os homens
vos odiarem e quando vos separarem, € VOS
injuriarem, € rejeitarem O VOSSO nome COMmMo

mau, por causa do Filho do homem.

12. Exultai e alegrai-vos, porque ¢ grande o
vosso galarddo nos céus; porque assim
perseguiram os profetas que foram antes de

vOs.

23. Folgai nesse dia, exultai; porque eis que ¢
grande o vosso galarddo no céu, pois assim

faziam os seus pais aos profetas.

24. Mas ai de vos, ricos! Porque ja tendes a

vossa consolacao.

25. Ai de vOs os que estais fartos, porque tereis
fome. Ai de vos, os que agora rides, porque vos

lamentareis e chorareis.

26. Ai de vos quando todos os homens de voés
disserem bem, porque assim faziam seus pais

aos falsos profetas.

As Bem-aventurangas, inseridas tanto no relato de Mateus quanto de Lucas, ndo se

encontram na mesma ordem nos dois evangelhos, o que constitui um paralelismo obliquo.

Constata-se que, nas pericopes de dupla tradi¢do, a ordem de Mateus e Lucas ¢ muito menos

coincidente.’

Em se tratando das demais pericopes pertencentes ao Sermao da Montanha, ¢ possivel

verificar muitos pontos semelhantes nos dois evangelistas, sugerindo duas reda¢des de uma

mesma tradicdo. Entretanto, no que se refere as Bem-aventurangas — que dao inicio ao sermao

— as diferengas sdo notaveis.!°

Em Mateus, Jesus fala dos bem-aventurados, ao passo que em Lucas, Jesus fala aos

bem-aventurados. Mateus apresenta oito bem-aventurangas simples e uma elaborada, Lucas

descreve trés simples e uma elaborada. Das nove bem-aventurangas presentes em Mateus,

°® MONASTERIO, Rafael Aguirre; CARMONA, Antonio Rodriguez. Evangelhos sinéticos e Atos dos

Apostolos. Sao Paulo: AM Edicdes, 1994.

19 DUPONT, Jacques. Le beatitudini. Roma: Edizioni Paoline, 1973. p. 297




quatro encontram paralelo em Lucas. As que ndo encontram correspondente em Lucas sdo
referentes aos mansos, misericordiosos, limpos de coracdo, pacificadores e perseguidos por
causa da justica. No entanto, as suas quatro bem-aventurangas Lucas contrapde quatro
palavras de adverténcia (ais) que ndo se acham em Mateus. Além disto, ¢ possivel perceber
que as quatro bem-aventurangas que Mateus e Lucas t€ém em comum se apresentam de forma
distinta, sobretudo porque Mateus as qualifica conforme sera abordado mais adiante.

Segundo Konings,!! diante de matéria particular encontrada em Mateus ou Lucas —
ausente nos outros evangelistas — existem as seguintes possibilidades: tal contetido pode ter
sido extraido de uma tradi¢ao peculiar de Mateus ou de Lucas; procede da redagdo propria do
evangelista; um dos dois pode ter conservado algo da Q que o outro omitiu; ou o texto
tradicional da fonte Q pode ter sido transformado de modo que pareca um texto particular.

Neves afirma:

Se perguntarmos qual dos dois é que estd mais proximo das bem-aventurancgas
pronunciadas por Jesus, devemos responder que ¢ Lucas. [...] Mateus desdobra e
explicita as bem-aventurancgas, seja em quantidade, seja em interpretacdo. Tudo dé a
entender que Jesus era direto e certeiro quando se referia aos pobres e deserdados,
tal como acontecia com os profetas. O simples fato de Mateus mudar a expressdo
“por causa do Filho do homem” em “por causa de mim” ¢ um bom indicio da
originalidade de Lucas, uma vez que so Jesus usa, e com frequéncia, o titulo

perifrastico de Filho do homem para designar sua pessoa.12

A seguir, serdo analisados os ensinamentos contidos nas duas versdes das Bem-
aventurancas, destacando suas semelhancas e divergéncias bem como as possiveis razdes que
expliquem seu contetido conforme descrito pelos evangelistas. A ordem da anélise comeca

com as matérias paralelas e, em seguida, trata do que € proprio de cada evangelista.

As duas versoes das Bem-aventurancgas

Antes de passar aos versiculos comuns a Mateus e Lucas, cumpre destacar algumas
caracteristicas presentes nos evangelistas e suas respectivas obras, uma vez que elas
influenciam a abordagem realizada.!> Marconcini destaca a intengdo do narrador € o

destinatario da obra em Mateus e Lucas da seguinte forma:

Mateus proclama Jesus Senhor e mestre e o considera principalmente em uma
perspectiva comunitaria. Mateus retira a ignorancia ¢ a cegueira dos discipulos,
conserva algo do segredo messianico (16.20; 17.9), delineia a relagdo entre Jesus e a
sua Igreja (16.18); essa ¢ convidada a “ensinar tudo o que Jesus havia ordenado”
(28.20), nos seus doutrinamentos, especialmente, no sermao da montanha (Mt 5-7).
Lucas apresenta Jesus rico em misericordia e modelo para todo homem, mediante

I KONNINGS, J. Sinopse dos evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas e da “fonte Q”. Sdo Paulo: Edi¢des
Loyola, 2005. p. xv.

2NEVES, Joaquim Carreira das. Evangelhos sinépticos. p. 120

13 MARCONCINI, Benito. Os evangelhos sinéticos. p. 74, 75.



fatos cujo significado revela uma historia que tem o seu centro na vida do mestre e
se expande na vida da Igreja, chamada a confrontar-se com os acontecimentos
vividos por Jesus.

Segundo Konings,'*

Mateus se dirige a uma comunidade judaica e ¢ muito
catequético. Tende a estilizar a linguagem e apresenta influéncias semitizantes, acrescentando
explicacdes e énfases proprias. Lucas, por sua vez, escreve para as igrejas do mundo grego,
preza detalhes que sejam edificantes e, ao contrario de Mateus, evita repeticdes.

O quadro a seguir apresenta os versiculos — comuns a Mateus e Lucas — sob andlise
nas proximas duas segdes. As trés primeiras bem-aventurangas correspondem ao que
chamaremos de “breves” e os dois ultimos versiculos referem-se a bem-aventuranga “longa”,

uma vez que difere das anteriores nao apenas em extensao, mas rompe com O esquema

seguido até entdo.

Mateus 5

Lucas 6

3. Bem-aventurados os pobres de espirito,

porque deles ¢ o reino dos céus;

20b. Bem-aventurados vos, os pobres, porque

vosso € o reino de Deus;

4. Bem-aventurados os que choram,

porque eles serdo consolados;

21b. Bem-aventurados vos, que agora chorais,

porque haveis de rir.

6. Bem-aventurados os que tém fome e

sede de justica, porque eles serdo fartos;

21a. Bem-aventurados vos, que agora tendes

fome, porque sereis fartos.

11. Bem-aventurado sois vos, quando vos
injuriarem e perseguirem e, mentindo,
disserem todo o mal contra vos por minha

causa.

22. Bem-aventurados sereis quando os homens
vos odiarem e quando vos separarem, € VoS
injuriarem, € rejeitarem O VOSSO nome COmo

mau, por causa do Filho do homem.

12. Exultai e alegrai-vos, porque ¢ grande
0 vosso galarddo nos céus; porque assim
perseguiram os profetas que foram antes

de vOs.

23. Folgai nesse dia, exultai; porque eis que ¢
grande o vosso galardio no céu, pois assim

faziam os seus pais aos profetas.

As bem-aventurangas paralelas “breves”

Os pobres (Mt 5.3 e Lc 6.20) representam o ponto de partida de ambos evangelistas.

Esta bem-aventuranca parece ter sido influenciada por Isaias 61.1,2, e constitui sinal do tempo

14 KONNINGS, J. Sinopse dos evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas e da “fonte Q”. p. xii.



messianico.'® Entretanto, enquanto Lucas fala dos pobres propriamente ditos, Mateus os
qualifica e faz referéncia aos “pobres de espirito” (ou “pobres em espirito” em outras
versoes).

Parece que, diante dessa ampliagdo, Mateus deseja explicar — caracteristica didatica
propria deste evangelista — que ndo se trata apenas da falta do elemento material, antes trata-
se daqueles cuja pobreza atinge seu fundo mais intimo e que, portanto, contam com Deus.

Segundo Marconcini'® esta bem-aventurangca em Mateus € caracteristica do perfeito
discipulo, uma vez que este se considera pobre diante de Deus, pobreza que ¢ expressa nas
declaracdes seguintes: “aflicdo que recebe consolacdo, mansiddao que abre o coracdo das
pessoas, fome e sede da vontade de Deus que sera saciada, bondade que tera recompensa, reta
inteng¢do no agir capaz de levar a ver a Deus”. Ser pobre até no intimo ¢ reconhecer que ¢
preciso receber de Deus.

Os materialmente pobres sdo alvo da atencdo de Lucas na escrita do evangelho, ¢ a
primeira bem-aventuranga ¢ dirigida a eles de maneira direta, evitando qualquer tipo de
ambiguidade por parte daqueles leitores que ndo estivessem familiarizados com o uso
judaico.!” Portanto, Lucas se refere aos pobres reais, destituidos de condi¢des materiais e,
desta forma, carentes da intervencao divina, aqueles que esperam receber de Deus.

Além disto, percebe-se que Mateus usa “reino dos céus” (repetido na primeira e oitava
bem-aventuranca) e Lucas “reino de Deus”. No entanto, sdo termos equivalentes. Mateus
apenas evidencia o costume de evitar a pronuncia do nome divino.!®

Os que choram (Mt 5.4 e Lc 6.21b) também sdo contemplados no texto de Isaias
61.1,2 e podem ser colocados junto aos pobres. Em Mateus, aqueles que choram (afligidos ou
entristecidos em algumas versdes) sofrem como aqueles que estdo enlutados e precisam
receber conforto, sdo carentes e desejosos da consolagdo divina. Os que choram ja perceberam
que ndo ha no mundo algo que lhes preencha o coragdo de maneira eficiente, eles precisam e
anseiam pela verdadeira consolacdo que s6 pode vir do alto, de Deus.

Lucas ndo usa o termo “consolo” para responder aos que choram, mas declara que
haverdo de rir. Neste evangelho, Jesus contrasta o choro de “agora” com o jubilo de depois,
uma promessa de alegria futura, cujo sentido escatologico serd destacado em outra secao.
Carson et al.!” explicam que tal mengdo ao riso ¢ caracteristica em Lucas, segundo os autores

“Lucas ¢ um evangelho de cantico e jubilo. E a Lucas que devemos a preservacdo de alguns

15 KONINGS, Johan. Jesus nos evangelhos sinéticos. Porto Alegre: Pontificia Universidade Catdlica do Rio
Grande do Sul, 1974

16 MARCONCINIL, Benito. Os evangelhos sindticos. p. 133.

17 DUPONT, Jacques. Le beatitudini. p. 300.

18 Jdem.

19 CARSON, D. A.; MOO, D. J.; MORRIS, L. Introducio ao Novo Testamento. p. 148.



dos grandes canticos cristdos como os de Maria, Zacarias e Simedo. Lucas apresenta mais
ocorréncias de palavras que falam de regozijo do que qualquer outro livio no Novo
Testamento™.

Os famintos (Mt 5.6 e Lc 6.21a) estdo incluidos na bem-aventuranga que, em Mateus,
pode ter sido influenciada pelo Salmo 107.5,8,9. Assim como na primeira bem-aventuranga,
Mateus parece ampliar o que estéd registrado em Lucas, incluindo a “sede” e a categoria “de
justica”.

O salmo citado acima envolve “fome e sede”, uma associacdo comum na linguagem
biblica, sobretudo no tema profético que parece servir de referéncia a bem-aventuranga em
questdo: Isaias 49.10 e Isaias 65.13.2° Mateus mantém a leitura da tradi¢do judaica.

No esfor¢o didatico de Mateus, o termo “justica” ¢ empregado com frequéncia e com
um sentido que ndo encontra eco na concepgdo atual de justiga social, mas indica a nova
realidade da fé cristd em continuidade com a justica da fé judaica. A justi¢ca que vem de Deus
consiste na genuina preocupacdo com o bem de todos, uma vez que somente Deus pode ser
justo de maneira plena e gratuita. O discipulo de Jesus anseia por este tipo de justica e
também pode ser instrumento dela ao abandonar o senso de justi¢a propria, autossuficiente.?!
Cumpre destacar que, como se trata de uma justica especifica, definida, mais adequado seria
dizer “fome e sede da justica” e ndo “fome e sede de justica”, conforme a versio ACF
utilizada neste trabalho.

Portanto a fome em Mateus ¢ metaforica, indica uma disposi¢do interna ¢ o termo
“justica” reforca o alcance moral da bem-aventuranca.

Lucas, por sua vez, segue o mesmo sentido direto que usou para se referir aos pobres.
O evangelista aborda a fome real, a caréncia de alimento para a vida fisica. Além disto,
novamente contrasta o que este artigo tratard em outra se¢do: o agora e o depois. Os que
carecem de sustento, que nao tém condi¢gdes de prover para si mesmos, aguardam o

recebimento, alguma intervencdo que lhes sacie a fome.

A bem-aventuranca paralela “longa”

Os injuriados por causa de Cristo (Mt 5.11,12 e Lc 6.22,23) sdo abordados de forma
direta por ambos evangelistas. No entanto, este tipo de direcionamento rompe com a estrutura
seguida por Mateus até entdo. No esquema de Mateus, Jesus fala dos bem-aventurados, mas

na ultima declaragdo se dirige diretamente aos discipulos que o ouviam.

20 DUPONT, Jacques. Le beatitudini. p. 318.
21 KONINGS, Johan. Jesus nos evangelhos sindticos. p. 46.



Mateus destaca trés tipos de maus tratos dos quais os discipulos serdo alvo por
seguirem Jesus: injaria, perseguicdo e calunia. O evangelista retoma a ideia da bem-
aventuranca precedente, dos que sofrem “persegui¢do por causa da justica” (Mt 5.10). Porém,
cumpre observar que, embora os “perseguidos por causa da justica” guardem estreita ligacdo
com o tema dessa bem-aventurancga, eles ndo encontram paralelo em Lucas e serdo tratados na
matéria propria a Mateus.

Dupont*? percebe em Lucas uma progressio nos maus tratos sofridos pelos que
seguirem o Filho do homem: 6dio, separagdo, injuria e rejeigdo. Desta forma, o evangelista
parece descrever com maior detalhe o que significa a perseguicdo que se levantard contra os
discipulos.

E finalmente, tanto Mateus quanto Lucas mostram que este tipo de perseguigdo era
esperado tendo em vista a experiéncia anterior dos profetas. Além disto, ambos fazem mengao

da recompensa que aguarda tais bem-aventurados sofredores no céu.

As bem-aventurangas proprias de Mateus

Os mansos (Mt 5.5) parecem evocar o Salmo 37.11 e trata de pessoas que acreditam
no emprego de outro tipo de for¢a que ndo a fisica, mas a proveniente do amor. Entre os
judeus do tempo de Jesus havia aqueles que ndo esperavam um reino messianico instaurado
com base na for¢a armada e violenta, pelo contrario, tratavam de esperar tal reino com
paciéncia, servindo ao Senhor de maneira fiel, humilde e amorosa.?

A mansidao ndo pode ser rapidamente associada a fraqueza, pois pode ser usada para
se referir aqueles que mantém sua forga sob controle. Os mansos sao aqueles que ndo contam
com o mérito de sua propria for¢ca, mas sua confianca e amor a Deus os fazem herdeiros do
que realmente tem valor, daquilo que ndo pode ser conquistado com luta, mas ¢ dadiva de
Deus, expressdo de sua vontade.?*

Os misericordiosos (Mt 5.7) apontam para uma qualidade propria de Deus. Konings
evidencia seu significado em hebraico: ‘“as entranhas”, relacionando a qualidade da
misericordia como o amor materno de Deus para conosco.?

Observa-se a ligacdo entre a abertura e o encerramento desta bem-aventuranca em
particular, os misericordiosos “alcancardo misericordia”. Nao hd aqui, o mesmo paradoxo

observado nas demais bem-aventurangas, mas aquele que mostra misericordia de um lado, a

22 DUPONT, Jacques. Le beatitudini. p. 326.

23 KONINGS, Johan. Jesus nos evangelhos sinoticos. p. 44.

24 MEISTER, Sabine. O sermio do monte e as bem-aventurangas: como compreender hoje. Sdo Leopoldo:
Editora Sinodal, 2006. p. 50.

25 KONINGS, Johan. Jesus nos evangelhos sindticos. p. 49.



encontrara de outro. Portanto, como qualidade de Deus, aquele que a demonstra reflete o que
¢ proprio de seu Senhor. A misericordia pode parecer contraditoria a justiga, porém, no Reino
de Deus, constitui um importante aspecto da justi¢a divina, ndo ¢ um mero sentimento de
piedade, nem uma atitude de “ndo julgamento”, mas uma pratica ativa que espelha a atitude
do proprio Deus.?

Os limpos de coragdo (Mt 5.8) encontram eco no Salmo 73.1 e expressam aqueles
que ndo enxergam a vida com ambiguidade, mantendo a mente (coragdo) livre de
preocupacdes autocentradas que acabam por contamina-lo e desvid-lo para seus proprios
anseios e cobica. Este coragdo limpido permite que se enxergue a Deus, estas pessoas “verao a
Deus”, uma dadiva do Reino dos céus, elas estdo livres para ver aquilo que elas ja refletem
nesta vida.

Os pacificadores (Mt 5.9), os artifices da paz reforcam que o Reino de Deus ndo se da

pela forca bélica, a paz de Deus ndo ¢é construida por mios humanas. Meisters?’ explica:
Paz (shalom) ¢é assunto da competéncia de Deus. Paz, salvagdo e justica podem
provir unicamente dele. A paz da qual fala a Biblia sempre ¢ vinda de Deus. A paz ¢
assunto exclusivo e intrinseco a Deus. Por um lado, significa ser integralmente sdo
(de corpo, alma e mente), por outro, ¢ expressdo da comunhdo com Deus e com as
pessoas.

Os que se colocam a servigo da paz sao colaboradores de Deus e serdo chamados seus
filhos, uma vez que estdo alinhados com o propdsito divino. Assim como 0s mansos,
entendem que esta paz procede do alto e nao depende de esforcos e projetos do homem.

Finalmente, os que sofrem perseguicio por causa da justica (Mt 5.10) ndo
encontram paralelo em Lucas, mas segundo Dupont?® sdo inseparaveis da bem-aventuranca
“longa” descrita anteriormente (Mt 5.11,12). Como a justica de Deus se identifica com o
“evento Jesus”,?’ esta bem-aventuranca proclama a felicidade daqueles que forem perseguidos

b
por causa de Cristo. O uso do “reino dos céus” nesta pentltima bem-aventuranga assim como
na primeira, parece proprio da composi¢do semitica, onde o fim de uma narrativa reencontra o
inicio. Além disto, facilita a transi¢cdo para uma bem-aventuranga direcionada aos discipulos
ali presentes, rompendo com o esquema anterior.>°

Jesus nao se refere a todo tipo de perseguicdo, mas a define, ele se dirige aos

perseguidos por serem seguidores de Cristo, por serem colaboradores de Deus, por viverem

26 MEISTER, Sabine. O sermio do monte e as bem-aventurangas: como compreender hoje. Sdo Leopoldo:
Editora Sinodal, 2006. p. 69.

27 1dem, p. 80.

28 DUPONT, Jacques. Le beatitudini. p. 319.

29 KONINGS, Johan. Jesus nos evangelhos sinoticos. p. 48.

30 DUPONT, Jacques. Le beatitudini. p. 320.



para tornar visivel o Reino, € isto traz incomodo que resulta em persegui¢do. Bonhoeffer3!
acrescenta que “com essa bem-aventuranga, Jesus contesta veementemente a erronea timidez

daqueles cristdos que evitam todo sofrimento por uma causa justa, boa e verdadeira”.

As adverténcias de Lucas

Alguns autores nao incluem as quatro adverténcias registradas em Lucas no texto das
Bem-aventurangas, no entanto, acredita-se importante menciona-las uma vez que se
contrapdem as quatro declaracdes de bem-aventurancga descritas pelo evangelista.

Conforme observado anteriormente, Lucas trata dos pobres e esfomeados reais, dos
que choram pelos obstaculos da vida real. Segundo Neves,’?> o contraste oferecido pelas
adverténcias reforca a ideia de que Deus estd com estes ndo apenas no porvir, mas ja nesta
vida. Aqueles aos quais Jesus dirige os “ais” ja receberam, nesta vida, o que queriam, aquilo
que humanamente julgavam ser motivo de felicidade, mas nao estava alinhado a visao de
Deus. A riqueza, a fartura, a preocupacdo em manter a boa imagem diante dos homens,
podem alienar o homem, tornando-o escravo, impedindo-o de ouvir a mensagem do Reino de
Deus.?

Os ricos (Lc 6.24), ao considerar a riqueza como valor maior e mais precioso, ja aqui
desfrutam da “consola¢do” que ela pode trazer, mas que se limita a esta vida, tal consolagdo
ndo vale para a eternidade com Deus. Os que estido fartos (Lc 6.25a) ndo poderdo reter sua
fartura para sempre, ela s vale para esta vida. De igual forma os que agora riem (Lc 6.25b),
ndo terdo iguais motivos para se alegrarem ao perceberem que seus motivos humanos para a
felicidade excluem o Reino e, portanto, ndo perdurardo. E, finalmente, os que contam com
boa reputaciio entre os homens (Lc 6.26), que deles recebem gloria, sem considerar a gloria
de Deus, que buscam estar bem com todos, sdo comparados aos falsos profetas que
profetizavam aquilo que o povo queria ouvir € ndo o que precisava ouvir.

As adverténcias lucanas constituem aspecto importante de seus registros para os que
vivem em uma sociedade materialmente farta. Ele destaca, em outras passagens, adverténcias
contra as riquezas. Carson et al.>* declara que “Lucas esta longe de aceitar uma estrutura
social em que as riquezas sdo valorizadas e a pobreza ¢ desprezada”, pelo contrario, ele
mostra que “Deus tem uma maneira toda especial de transtornar nossas distingdes

socioldgicas e de encontrar seus santos em lugares impensados”.

31 BONHOEFFER, Dietrich. Etica. Sio Leopoldo: Editora Sinodal, 2002. p. 38.
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Bem-aventurancgas: conceito, paradoxo e escatologia

Passemos a explicacdo da origem do termo, suas tradu¢des mais comuns, € as
caracteristicas que envolvem o conceito biblico neotestamentdrio de bem-aventuranca,
sobretudo na questdo do paradoxo e da escatologia.

O termo grego makarios consiste em uma palavra poética derivada de mdkar usada,
geralmente, para se referir aos deuses (hoi mdakares). Tal palavra expressa a felicidade
transcendente, uma vida livre dos cuidados, labores e finitude proprios deste mundo. Mdkar ¢
empregado para se referir ao homem envolvido por tal estado de ben¢do, como os deuses. Os
sindnimos comuns a este termo sdo d/bios em referéncia a felicidade humana estritamente
conectada as posses; € eudaimon que denota a pessoa virtuosa, que busca diligentemente a
felicidade.

A partir do termo grego makarios deriva-se makarismos, forma também empregada
em referéncia as bem-aventurangas. Segundo Carter?® makdrios é usado, com frequéncia, para
designar béngdos dirigidas aos humanos em contraste com o vocabulario utilizado para
bendizer a Deus. Além disto, o autor acredita que o termo, embora se valha de equivalentes
como “bem-aventurado”, “bendito”, “feliz” sua compreensao seria beneficiada por uma frase
que expressasse a perspectiva teologica central envolvida no termo: “Deus se agrada
quando...” ou “O favor ou aprovagdo de Deus repousa sobre aquele que...”.

O equivalente hebraico do termo no Antigo Testamento ¢ asher (“bendito”,
“abengoado”) e dentre as mais de quarenta bem-aventurangas existentes no Antigo
Testamento, o ponto central envolvido na constatacdo de “ser abengoado” reside em atitudes
que expressem o reconhecimento de Deus como Deus e se manifestem na pratica da vida
diaria.’’

Embora as “bem-aventurancas” permeiem tanto o Antigo quanto o Novo Testamento,
alguns estudiosos procuram investigar semelhangas e diferencas no uso do termo em ambos
0s textos.

Na Alemanha da segunda década do século XX surgiu entre a comunidade judaica um
movimento desejoso de uma tradugdo da Biblia que ndo seguisse a mesma dire¢ao da efetuada

por Lutero, cujo cunho marcadamente cristdo se destacava. O fil6sofo e ted6logo judeu Martin

33 HAUCK, F. Makarios, makarizo, makarismos. In: KITTEL, Gerhard. Theological dictionary of the New
Testament. Grand Rapids: Eerdmans Publishing Company, 1975. p. 363.

36 CARTER, Warren. Beatitudes. In: SAKENFELD, Katharine. The new interpreter’s dictionary of the Bible.
2006. p. 413.

37 1dem.



Buber (1878-1965) iniciou tal empreitada destinada a produzir uma tradugdo que restituisse as
caracteristicas hebraicas ao texto biblico em alemao.3®

Lapide® observa que Martin Buber, em sua versdo, buscava descobrir se havia
correspondéncia entre o termo “bem-aventurado” usado no Sermdo da Montanha e aquele
usado pelo Salmista logo no inicio do saltério (SI 1.1) bem como em diversos outros
capitulos. De fato, € possivel verificar como algumas bem-aventurangas evocam as promessas
presentes nos Salmos: Os que choram e receberdo consolo (Mt 5.4) encontram eco na
proximidade do Senhor dos que tém coracao quebrantado e sdo contritos de espirito (S 34.18)
ou na colheita alegre que desfrutardo os que semearam entre lagrimas (SI 126.5); os puros de
coracdo que verao a Deus (Mt 5.8) podem se ligar aos que t€m maos inocentes € coragao puro
e, por isso, podem subir ao monte do Senhor (SI 24.3, 4); e os mansos herdeiros da terra (Mt
5.5) também se encontram no Salmo 37.11.

Lapide® sugere que o grego makdrios (ou mesmo o latim beatus) ndo represente a
tradugdo mais precisa do hebraico ashré. De igual forma, afirma que tradugdes como
“parabéns” e “felicidades” assim como o inglés “blessed” também ndo sdo as mais adequadas.
O mais proximo do sentido original, afirma o autor, seria o “happy” empregado na New
American Bible.

Lapide*! cita o prefacio do Saltério onde Martin Buber explica:

O salmista exclama: Ah, que felicidade a do homem... (oh, das gliick des mannes...).
Nao ¢ isto nem desejo, nem promessa; ndo se trata de saber se 0 homem mereceu a
felicidade ou se possa nutriz a certeza de ser feliz, quer nesta vida terrestre quer
numa outra futura, mas ¢ uma exclamacdo jubilosa e uma constatacdo animada:
como ¢ feliz este homem! Na exclamag@o que transcende essencialmente o tempo, é
como que absorvida a biparti¢do entre o agora ¢ o depois: Atendei! Aqui existe uma
fortuna secreta, escondida pelas maos da propria existéncia, que compensa ¢ supera
qualquer infortunio.

Na lingua portuguesa, os makarismos geralmente sdo traduzidos como ‘“bem-
aventurancas”, tendo como sindénimo a “felicidade”. De igual modo, os dois termos mais
utilizados para traducdo de hoi makarioi sao “bem-aventurados” e “felizes”.

Segundo Hauck*? as bem-aventurangas do Antigo Testamento sdo comuns na literatura
sapiencial e constituem a sabedoria pratica. Ele destaca que sabedoria e piedade procedem de

Deus. Portanto, mesmo nos versiculos em que a observancia das exigéncias legais pareca

38 CARVALHO NETO, Geraldo Luiz de. Haroldo de Campos e Martin Buber como tradutores biblicos:
semelhangas e diferengas analisadas a luz da teoria da relevancia. Cadernos de traducéo, Santa Catarina, v.2,
n.16. 2005, p. 106.
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constituir a base das bem-aventurancas nao se pode introduzir a ideia de recompensa.
Destaca-se o reconhecimento do estar em Deus, a recompensa estd no caminhar certo, nao ¢
um prémio a ser recebido depois.

As bem-aventurangas presentes no Novo Testamento, por sua vez, se encontram no
contexto da proclamagao escatoldgica. Por isto, a maior parte das ocorréncias estd nos
sindticos (das 50 ocorréncias 13 e 15 se acham em Mateus e Lucas respectivamente) e em
Apocalipse.

Por causa de sua motivacdo escatologica, a bem-aventuranga no Novo Testamento
surge como uma interpelacdo ou uma instrucdo de carater profético-apocaliptico. E em
contextos assim, segundo Strecker,® o termo arcaico “bem-aventurado” representa uma
tradugdo mais apropriada do que “feliz’. O “bem-aventurado” sugere que a “ventura” € boa,
mesmo que custe. O “feliz” parece romantizar a caminhada sem levar em conta as
dificuldades que nela existem.

Tendo buscado a origem, uso no texto biblico e as tradugdes mais comuns da
terminologia grega relacionada aos makarismos, a atencdo ¢ agora dirigida ao conceito e
caracteristicas envolvidas nas Bem-aventurangas pronunciadas no Sermao da Montanha.

As Bem-aventurangas presentes nos sindticos podem ser encaradas como declaragdes
acerca dos cidadaos do Reino de Deus — os bem-aventurados (hoi makarioi) — que constatam
a realidade da interven¢ao do favor divino que ja pode ser desfrutado em alguma medida nesta
vida, mas que o serd plenamente no futuro de Deus. Tais declaragdes, pronunciamentos, nao
procedem de situagdes terrenas favoraveis, nem da disposicao interna ou mérito das pessoas,
mas do proprio Deus, elas vém do alto, suprir aqueles que carecem receber o que lhes ¢ dado,
acatar a bem-aventuranga que a seu respeito ¢ declarada como fato, ainda que as
circunstancias ou seu proprio intimo afirmem o contrario. Esta ¢ uma primeira aproximagao
do conceito, a discussao a seguir permitira a visualizagcao sob outros angulos.

As Bem-aventurangas contém paradoxos que carregam consigo uma inversao de todos
os valores costumeiros. As declaragdes feitas a respeito daqueles que podem se considerar
cidadaos do Reino de Deus encerram um poder que reside em sua inversdao dos valores
humanos.**

Humanamente, ndo se espera que os pobres, enlutados, famintos e perseguidos, enfim,
que estes desafortunados sejam declarados bem-aventurados. Esta logica do Reino de Deus

inverte a logica humana que considera haver felicidade exatamente no oposto. Os mansos,
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puros de coracdo, pacificadores sdo tidos como criaturas ingénuas cujo trabalho arduo nem
sempre € proporcional aos parcos resultados. No entanto, no Reino de Deus, serdo os
herdeiros da terra, verdo a Deus e serdo chamados seus filhos. O paradoxo presente nas Bem-
aventurancas faz delas ndo apenas declaragdes de boa ventura, mas também de forca e fé, na
medida em que os bem-aventurados se encontram — ou se encontrardo — em situagdes de
fragilidade, mas se fortalecem na garantia de superagdo. As Bem-aventurangas resultam em
encorajamento para os discipulos de Jesus, bem como em testemunho e convite para a
multidao.

O paradoxo das Bem-aventurangas as reveste de forca, no entanto, ainda ha outro
aspecto a ser considerado: a qualidade escatologica destas declaragdes. E possivel constatar,
sobretudo em Lucas, que elas consistem mais em uma consolagdo escatologica. Aqueles que
se encontram sob determinadas circunstancias (pobres, famintos, os que choram, os odiados)
sdo prometidas as béng¢dos do Reino de Deus.*> Em Mateus, sublinha-se mais a conexdo entre
a maneira de viver € o que os aguarda no porvir. No entanto, ndo ha como fazer uma distingao
material entre a forma adotada por Lucas e a de Mateus. Importa saber que as Bem-
aventuran¢as nao podem ser vistas apenas como intimacdes ou consolacdes relacionadas ao
futuro, elas veem o presente a luz do futuro. Becker*® reforga tal raciocinio afirmando que a
natureza futurista das Bem-aventurancas ndo pode ser vista apenas no sentido do consolo e da
recompensa que se segue, mas “o futuro prometido sempre exige uma alteracdo radical do
presente”. O aspecto escatologico ¢ uma presenga antecipada e ndo uma recompensa futura, ¢
a plenitude escondida daquilo que os fi€is ja estdo vivendo.

Becker*” afirma que:

Previamente, as bem-aventurangas eram vistas como veiculo para transmitir as
virtudes que Deus ordena aos homens, agora, porém, fica claro que frases tais como
“humildes de espirito”, “os que choram”, “os mansos”, “os que tém fome e sede de
justica” s@o meramente aspectos diferentes da atitude para com um mundo que
chega perto do fim, uma atitude de esperanga e paciéncia duradouras. (...) Os
pronunciamentos escatologicos se distinguem dos apocalipticos pelas suas
declaracdes paradoxais e pelo fato de ser este Reino de um Deus vinculado com a
vida ¢ mensagem de Jesus. A salvagdo que aqui se anuncia depende do reino

vindouro de Deus o qual, por sua vez, ¢ inseparavel daquele que o traz.

Portanto, nas declaragdes de bem-aventuranga, presente e futuro se relacionam, e isto
fica ainda mais claro na versdo de Lucas ao usar a palavra “agora” (nyn) para sublinhar tal
relacionamento.

Tendo abordado as principais caracteristicas pertinentes as Bem-aventurangas, vamos

destacar, a seguir, algumas observagdes acerca do hedonismo contemporaneo.

4 Idem, p. 398.
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“Ser feliz: o credo contemporaneo”

Com a frase que da titulo a esta segdo, Almeida*® inicia sua reflexdo acerca do
hedonismo contemporaneo. Ele diz: “h4a um novo credo vindo do Oeste e da ciéncia pregando
a todo tempo: o dever de ser feliz”. Pronunciamentos do tipo: “vocé merece ser feliz!”, “vocé
tem o direito de ser feliz!”, “sem medo de ser feliz”, “lugar de gente feliz!”, “faca aquilo que

"’

lhe deixa feliz!” parecem ser a palavra de ordem do sujeito social contemporaneo.

A logica do consumo e do entretenimento encontra, neste cendrio, terreno fértil.
Associa-se, conforme os estudos de Baudrillard,* as posses ao bem-estar, o que resulta na
mensuragao da felicidade pelos beneficios provenientes dos bens e servicos consumidos. As
propagandas comerciais, valendo-se deste discernimento, ndo vendem produtos, mas sim
estilos de vida, sensagdes positivas, promessas de uma vida melhor e mais feliz. Entretanto,
embora as “promessas” sejam para todos, ndo se pode dizer o mesmo do acesso, nisto reside a
perversidade da l6gica do consumo, todos “tém direito”, mas nem todos podem possuir.

A palavra “feliz” no contexto atual traz consigo uma carga de expectativas que nao
pode ser ignorada. Tendo a felicidade como “direito” ou elevada a categoria de “necessidade
basica”, torna-se louvavel qualquer empreendimento para conquista-la. Certamente, a busca
pela felicidade ndo ¢ novidade na histéria humana, a questdo atual reside na énfase
exacerbada no sentimento ou estado emocional, gerando o que Almeida chama de “cultura de
sensagdes”.”? Além disto, o subjetivismo caracteristico do sujeito moderno e pds-moderno faz
com que o conceito de felicidade flutue ao sabor dos apetites individuais, reduzindo a busca
pela felicidade a mera busca pelo prazer, por situagdes que gerem um estado emocional
positivo com pouca ou nenhuma conexdo com escolhas éticas. Desta forma, contanto que o
individuo se sinta feliz, a reflexdo acerca dos meios empreendidos parece nao ter tanta
importancia.®!

No entanto, Myers observa que a concep¢ao de felicidade como um projeto do tipo
“faca vocé€ mesmo” nao tem produzido pessoas mais felizes, pelo contrario, o imperativo da
felicidade e sua busca desenfreada t€ém mascarado uma legido de pessoas exaustas e infelizes.
Faz sentido quando se pensa no outro lado do credo da felicidade, ele se impde de tal forma

que o sofrimento e toda ideia a ele relacionada deve ser evitada, interditada, apaziguada e,
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sempre que possivel, medicada. Almeida®® explica que “neste contexto, toda tristeza ¢
vergonhosa, injustificada e, sobretudo, patologica”.

Buscar a felicidade e evitar o sofrimento acaba por fazer com que o contato com a
realidade fique cada vez mais insuportavel, pois ndo se pode subtrair o sofrimento da equagdo
da vida sem evitar, com tal atitude, a propria vida. O resultado ¢ a apatia que mina a
capacidade de enfrentamento das experiéncias dolorosas. A superacdo do sofrimento,
portanto, parece dar inicio a um novo ciclo de busca de experiéncias que devolvam as
sensagOes individuais de felicidade. Cumpre destacar neste ponto que tal individualismo
somado ao ideal hedonista esgarca a visdo do coletivo e, assim, a apatia também se estende ao
ambito das relagdes sociais, gerando conformismo diante da injustica e impedindo a

participacgdo solidaria e engajada.>

Conclusao

Afinal, quais as implica¢des do ideal hedonista contempordneo no entendimento das
Bem-aventurancgas e até mesmo sobre a escolha tradutoéria do termo “feliz” para descrever os
bem-aventurados? Um resumo das principais observagdes acerca das Bem-aventurangas
servira de auxilio na busca por uma resposta.

Em primeiro lugar, as Bem-aventurangas ndo podem ser separadas daquele que as
comunica, sdo, portanto, declaragdes que procedem do alto, ndo pertencem a categoria das
coisas terrenas. Tais pronunciamentos envolvem uma constatacdo acerca do cidadao do Reino
de Deus: ele ¢ bem-aventurado. Diante de Deus, tudo que este cidadao do Reino pode fazer ¢
receber.

Além disto, as Bem-aventurangas envolvem um paradoxo: sdo bem-aventurados
aqueles que, na logica humana, ndo tém razdo para tanto: os pobres, famintos, enlutados,
perseguidos, odiados. As declaracdes de bem-aventuranga também carregam uma dimensao
escatoldgica expressa pela tensdo entre o “ja” e o “ainda nao”. Em sua adesao a Cristo, o bem-
aventurado recebe, mas também aguarda e nisto os macarismos também podem ser entendidos
também como promessa. O discipulo ja desfruta das béncaos divinas, mas também aguarda
pela plenitude. Mais do que promessas as Bem-aventurangas soam aos ouvidos do cidadao do
Reino como uma garantia que se baseia na fidelidade daquele que as pronuncia.

Finalmente, declaradas aos discipulos, as Bem-aventurancas ensinam o que se espera

do cidadao do Reino: que tenha fome e sede de justica, que seja pobre em espirito, manso,

>> ALMEIDA, Edson Fernando de. Do viver apdtico ao viver simpatico. p. 129.
33 SOLLE, Dorothee. Sofrimento. Petropolis: Vozes, 1996. p. 46.



misericordioso, puro de coracdo, promotor de paz (versdo mateana), que nio esteja sob o
senhorio das posses € nem da aprovagdo alheia (adverténcias da versdo lucana). Tendo a
multiddo envolvida no cendrio da declaracdo aos discipulos, as Bem-aventurancas também
representam um convite ao seguimento do Jesus, a colaboragdo como artifice do Reino,
tornando-o visivel.

O termo “feliz” ndo representa uma escolha tradutoria totalmente inadequada para
“bem-aventurado”. Porém, importa saber que o que este termo significa para o homem ¢ a
mulher de hoje. Tal termo evoca um estado emocional correspondente, uma sensagdo de bem-
estar, ¢ preciso sentir-se feliz para saber-se feliz. Algumas situacdes descritas nas Bem-
aventurang¢as nao suscitam o sentimento de felicidade. No entanto, o bem-aventurado ¢ feliz
ndo porque se sinta assim, mas porque Deus o declara como tal. Hoi makarioi tem a ver com
uma declaragdo de fora e ndo com uma constatacdo que vem de dentro. Portanto, ao ler
“felizes os que choram, porque serdo consolados” ndo se pode pensar ou esperar que os que
choram se sintam felizes. A questdo ndo estd no sentimento, € isto precisa ser entendido para
ndo abrir espago a frustragdo. Na ldgica do Reino ndo ¢ preciso sentir para crer, mas crer na
declaracdo de bem-aventuranca proclamada por Deus e, a partir dai, experimentar a
felicidade. O cidadao do Reino ¢ guiado pelo que cré e ndo pelo que sente.

O uso do termo “feliz” pode implicar na expectativa irreal de que, juntamente com a
declaracdo de bem-aventuranga, venha o sentimento correspondente. As Bem-aventurancas
sdo constatagdes que nao dependem do estado emocional.

O bem-aventurado ¢ feliz, mas ndo nos termos do que atualmente se entende como
feliz. E ndo poderia ser de outra forma, pois a busca pela felicidade por parte do cidadao do
Reino segue a logica do Reino de Deus e ndo outra. A ldgica paradoxal do Reino de Deus
inverte os valores humanos acerca da felicidade. Quando parece se estar diante de um infeliz
na logica humana, Deus o declara feliz. Onde os olhos humanos veem fracasso, os olhos da fé
contemplam sucesso.

O bem-aventurado se empenha em tornar visivel o Reino de Deus mesmo diante das
dificuldades, as experiéncias dolorosas — pobreza, choro, fome, perseguicdo — ndo minam seu
engajamento. O feliz contemporidneo pode ndo abrir espaco para tal engajamento, uma vez

que ele deseja negar, anestesiar e se, possivel, evitar o sofrimento. S6lle>* afirma:

Somente os sofredores atuardo, por iniciativa propria, na eliminagdo de situagdes em
que seres humanos ficam expostos a sofrimentos evitaveis e destituidos de sentido,
como os relacionados com a fome, a opressio, a tortura.

54 Ibid, p. 10.



A concepc¢do contemporanea de felicidade pode minar tanto o enfrentamento das
dificuldades quanto o engajamento em prol do outro.

Finalmente, a reflexdo escatologica ndo encontra acolhida na mentalidade forjada pelo
credo hedonista. O sentido escatoldgico presente nas Bem-aventurancas aponta para o futuro,
quando serdao plenamente realizadas, e isto confere dinamismo e esperanga ao tempo presente.
Ainda que o bem-aventurado experimente os efeitos da obra da graca de Deus aqui nesta vida,
existe a alegria plena e definitiva que o aguarda no céu. E ¢ este olhar na eternidade que faz
com que o seguidor de Cristo entenda o quao bem-aventurado ¢, sua alegria nao ¢ feita apenas
de pequenos momentos de felicidade interna, mas de algo eficiente e definitivo que o aguarda.
E isto contrasta com o anseio moderno de felicidade “aqui e agora” que parece nao permitir o
adiamento da satisfacao.

Portanto, o emprego de “bem-aventurado” parece conferir dinamismo as declaragdes
de Jesus, indicando uma caminhada que, ndo obstante as dificuldades, avanga rumo a
plenitude. Por outro lado, o termo “feliz” ¢ estatico e pode nao estar alinhado com a
perspectiva teologica envolvida nas bem-aventurancas que sdo centradas em Deus e ndo no

homem, e permitem a redescoberta de uma visdo mais rica da felicidade humana.
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