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RESUMO:

A matriz cultural apresentada no cristianismo primitivo seria 0 encontro
helénico-semita, diante disso hd uma verdade incontestavel: Messias (Jesus) e Satanas
estdo em guerra aberta. Essa cosmovisdo € herdada por Jesus e os apdstolos, a ideia da
lei como explicacdo da Teodiceia seria um contraponto, assim o mal personificado é o
que destrdi a vida das pessoas, e por esse motivo ele deve ser combatido. Por esse
motivo 0s escritos elaborados pelas comunidades cristds primitivas retratam tantas
vezes esse embate, sempre com a vitdria de Jesus sobre os deménios.
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Abstract: The cultural matrix presented in early Christianity would be the Hellenistic -
Jewish encounter, before that there is an undeniable truth : Messiah (Jesus ) and Satan
are in open war . This worldview is inherited by Jesus and the apostles , the idea of law
as the Theodicy explanation would be a counterpoint , so the personified evil is what
destroys people's lives , and therefore it must be fought. For this reason the writings
produced by the early Christian communities so often portray this struggle , always with

the victory of Jesus over demons.
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2. O DOMINIO DA CRENCA EM DEMONIOS

Estudos mostram que a imaginacgdo popular atribui ao mal tudo aquilo que esta
fora da compreensdo humana e distante de alguma explicacdo ldgica, construindo
figuras e icones que representem o demoniaco. A ideia do mal tém suas variantes

conforme o momento histérico, o contexto sécio-econémico-politico-cultural do local,
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cosmovisdo do povo e a identidade do grupo social. Esses icones concebidos pela
imaginacdo popular podem ter um papel intrinseco a raga humana.

No mundo antigo, as pessoas olhavam para 0 universo e imaginavam habitado
por seres invisiveis que, embora transcendentes no sentido da impossibilidade (via de
regra) de serem vistos ou tocados, sua presenca interferia no mundo e na vida visivel
dos seres humanos. Elaine Pagels, “0s antigos egipcios, gregos e romanos imaginavam
deuses, deusas e seres espirituais de diversos tipos, enquanto alguns judeus e cristéos,
monoteistas ostensivos, falavam cada vez mais em anjos, mensageiros celestiais de
Deus, e alguns até em anjos decaidos e demdnios”.?

No Primeiro Testamento encontramos indicios de fé em espiritos. Elaine Pagels
ressalta: “a conversdo do paganismo judaismo ou ao cristianismo implicava, acima de
tudo, transformar a maneira como individuo encarava o mundo invisivel.”?

A historia da religido vem assim, colecionando crengas acerca do mal, vendo
seres celestiais e demoniacos no rastro dos seres humanos, buscando possui-los ou
oprimi-los. As Pseudo-Clementinas®, dizia que os demdnios ardem em desejos de entrar
nos corpos, porque, ndo obstante sejam espiritos, desejam comer, beber, ter relacbes
sexuais. Por isso se introduzem nos corpos dos homens para ter aqueles 6rgdos dos
quais precisam para seus objetivos (cf. Pseudo-Clementinas, 1X, 10, PG, 2,248).

Para Pagels as descri¢cBes de anjos e anjos decaidos na tradicdo judaico-crista
sinalizam para um interesse particular sobre o0 mundo dos relacionamentos humanos.
Para ela, os “Evangelhos sdo sobre amor, mas desde que a historia que contam envolve
traicdo e assassinato, incluem também elementos de hostilidade que evocam imagens
demoniacas.” ® No Evangelho de Marcos, o ministério de Jesus é especificado com uma
luta infindavel entre o Messias e 0os demonios que, parecem, pertencerem ao “reino” de
Satands (cf. Mc 3.23-27). Os cristdos para afirmar sua identificacdo com Deus
demonizavam seus adversarios, poderiam ser judeus, pagaos ou difamadores de cristaos,
aos quais eram nominados hereges. Pagels, vé isso como: “tendéncia universal de

considerar o préprio povo como humano e ‘desumanizar’ os outros povos.” ®

’PAGELS, Elaine. As origens de Satanas: um estudo sobre o poder que as forgas irracionais exercem na
sociedade moderna. Rio de Janeiro: Ediouro, 1996. p. 14.

*Idem.

* Texto judaico-cristdo do 2° Século.

SPAGELS, Elaine. Op. Cit. p. 15.

® PAGELS, Elaine. Op. Cit. p. 17.



3. O DUALISMO DO NOVO TESTAMENTO: CRISTO VERSUS DIABO

No Segundo Testamento, Jesus e seus discipulos contam com a presen¢a de um
inimigo implacavel Sata, “tramando incessantemente a ruptura da fidelidade ao Senhor
e pondo a perder os seus corpos e almas.”’ Pagels diz: “os autores dos evangelhos
compreenderam que a histéria que tinham que contar pouco sentido faria semSatanas.” 8
O pensamento é que a traicdo e a consequente morte de Jesus faziam parte de um
conflito cdsmico, onde a batalha final ainda ndo iniciou, muito menos vencida.

Aqueles que rejeitam os ensinamentos de Jesus no Evangelho de Jodo sdo: “Vés
sois do diabo, que é vosso pai, e quereis satisfazer-lhe os desejos[...]” (Jo 8.44). Jodo
em momento algum aborda diretamente exorcismos, mas deixa claro que o “mundo” e
0s judeus sdo opositores de Jesus. “O clima apocaliptico tipico do comeco do | séc.
Ainda esta presente, embora se expresse em imagens diferentes.” °

Segundo os evangelhos sindticos, na Palestina, no mistério de Jesus terreno,
existia uma disseminacdo demoniaca sem precedentes, 0 mundo dos evangelistas estava
dominado pela crenca em demonios. O cenario que evoca uma Guerra csmica, Jesus €
descrito como “um tipo de fazedor de milagres que age com a autoridade de origem
divina, mas sem a mediacdo das formas, rituais e instituicGes através das quais esse
poder divino costuma se manifestar. « *°

O texto da tentacdo de Jesus na Fonte Q, parece que estar conservado na versao
de Lucas ™, registrado em Lc 4.1-13 com paralelo em Mt 4.1-11 (Marcos relata um
resumo (cf. Mc 1.12-13; Jo&o ndo descreve o relato), este trecho tem relagdo com a
batalha escatoldgica entre 0 bem e o mal. Schiavo diz sobre este relato: “Jesus, levado
por Satanas, contempla seu dominio terrestre e é desafiado a se submeter a ele.” *2

O Evangelho de Marcos, entre 0s sindticos, apresenta um volume maior que 0s
demais referente a atividade exorcista de Jesus. Para o autor do Evangelho de arcos,

Jesus vive em um confronto constante com Satanas, simbolizado pela Lei judaica (Mc

"NOGUEIRA, Carlos R. F. O Diabo no Imaginario Cristdo. Bauru, EDUSC, 2000. p. 26.
® PAGELS, Elaine. Op. Cit. p. 34.
9 SCHIAVO, Luigi, 2000. 2000 Deménios na Decapole: Exegese, Historia, Conflitos e Interpretacdes de
Mc 5.1-20. Sdo Bernardo do Campo, 1999, Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) —
Universidade Metodista de S&o Paulo.p. 78.
YCROSSAN, John Dominic. O Jesus Histérico: A vida de um Camponés Judeu do Mediterraneo. Rio de
Janeiro: Editora Imago, 1994. p.192.
YSCHIAVO, Luigi. A Apocaliptica Judaica e o Surgimento da Cristologia de Exaltagio na Narrativa da
'll;enta(;éo de Jesus (Q 4.1-13). Revista Oracula — nimero 1(2005), p.4.

Idem.



1.21-28), pelas legides romanas da Decapoles (5.1-20), pelo preconceito (7.24-30), pela
doenca (9.14-29), ou pelo templo (11. 15-18). ** Em sua visdo, os deménios sdo
“espiritos imundos”, 0s quais tornam “os homens incapazes de entrar em contato com
Deus, incompativeis com a sua natureza” (..) “também podem ser alienantes,
apoderando- se do homem, despersonalizando-o, e possuindo-0.” **

Para o Apostolo Paulo, Satd domina aqueles que ndo aceitaram a apalavra de
Cristo. Ele cega os descrentes para que ndo vejam a luz do Evangelho (cf. 2Co 4.4). Em
Atos Lucas narra como Paulo teria executado a sua tarefa, como lhe foi revelada na
visdo a caminho de Damasco: “para lhes abrires os olhos e 0s converteres das trevas
para a luz e da potestade de Satanas para Deus, [...]” (cf. At 26.18). Para o Apostolo
Paulo, “Antes, digo que as coisas que eles sacrificam, é a demdnios que as sacrificam e
ndo a Deus; e eu ndo quero que vos torneis associados aos demonios” (cf. 1Co 10.20),
Na Epistola aos Efésios, apresenta uma guerra de ordem spiritual experimentada pelos
cristdos do seu tempo, ao advertir que a luta ndo era de ordem fisica, mas “contra os
principados e as potestades, contra os dominadores deste mundo tenebroso, contra as
forcas espirituais do mal, nas regides celestes” (Ef 6.12).

O Livro do Apocalipse apresenta uma visdo intrigante da histéria mitica,
apresentando um forte dualismo radical. Neste livro encontramos, “visdes horripilantes
e irracionais, invocando imagens proféticas tradicionais de animais e monstros, para
caracterizar os poderes de Roma, que identifica com o diabo e Satanas. “ ** No capitulo

12 encontramos o seguinte relato:

Viu-se grande sinal no céu, a saber, uma mulher vestida do sol com a lua
debaixo dos pés e uma coroa de doze estrelas na cabeca, que, achando-se
gravida, grita com as dores de parto, sofrendo tormentos para dar a luz. Viu-
se, também, outro sinal no céu, e eis um dragéo, grande, vermelho, com sete
cabecas, dez chifres e, nas cabecas, sete diademas. A sua cauda arrastava a
terca parte das estrelas do céu, as quais langou para a terra; e o dragdo se
deteve em frente da mulher que estava para dar a luz, a fim de lhe devorar o
filho quando nascesse. Nasceu-lhe, pois, um filho vardo, que ha de reger
todas as nacdes com cetro de ferro. E o seu filho foi arrebatado para Deus até
ao seu trono. A mulher, porém, fugiu para o deserto, onde Ihe havia Deus
preparado lugar para que nele a sustentem durante mil duzentos e sessenta
dias. Houve peleja no céu. Miguel e os seus anjos pelejaram contra o dragéo.
Também pelejaram o dragdo e seus anjos; todavia, ndo prevaleceram; nem
mais se achou no céu o lugar deles. E foi expulso o grande dragdo, a antiga
serpente, que se chama diabo e Satanés, o sedutor de todo o mundo, sim, foi
atirado para a terra, e, com ele, 0s seus anjos. Entéo, ouvi grande voz do céu,
proclamando: Agora, veio a salvacdo, o poder, o reino do nosso Deus e a

3 SCHIAVO, Luigi, 2000.0p. Cit. p. 78.
“I1dem.
>PAGELS, Elaine.Op. Cit. p. 153.



autoridade do seu Cristo, pois foi expulso o acusador de nossos irmédos, o
mesmo que 0s acusa de dia e de noite, diante do nosso Deus. Eles, pois, o
venceram por causa do sangue do Cordeiro e por causa da palavra do
testemunho que deram e, mesmo em face da morte, ndo amaram a prépria
vida. (Ap 12.1-11)

Diante desse relato Schiavo diz: “tem-se a visdo do céu, o conflito celeste entre
anjos e a expulsdo para a Terra do Drag&o (a Antiga Serpente, o Diabo, Satanas).” *°

Nas literaturas neotestamenetaria todo o Universo é observado como dividido
entre dois reinos: O de Cristo e 0 do diabo. Enquanto Jesus se vé como o responsavel
em destruir o reino do mal (diabo), Saté tenta de todos os modos impedir que o reino do
Cristo seja expandido. Assim, o diabo conta com seus auxiliadores (deménios) que tém
como tarefa fazer os homens rejeitarem a Jesus e os afligir com sofrimentos fisicos.

O Segundo Testamento manifesta um ambiente de luta. Segundo o Evangelho de
Jodo, Jesus diz: “do juizo, porque o principe deste mundo ja esta julgado” (Jo 16.11),
apresentando um ar otimista e a certeza da vitdria final, certamente gerou um animo nos
cristdos do primeiro século, pois aos olhos de todos Sata e seus exércitos estavam em
uma posicdo de dependéncia absoluta frente a Deus e de total impoténcia no
enfrentamento com o Messias.” *’ Ent&o, o Segundo Testamento reflete que tudo o que

afasta os homens de Deus seria uma manifestacdo do diabo.

4. POSSESSAO E ESPIRITOS IMUNDOS

O grande desafio é entender a concepg¢éo sobre 0 mal que o autor do Evangelho
de Marcos tem é o significado que ele pretende ao utilizar o termo pneuma akatharton
(espirito imundo) ao fenémeno de possessdo. O autor “personifica” o mal, quase que
sempre, na figura do espirito imundo ao relatar possessdes e exorcismos.

Na Biblia Hebraica, Primeiro Testamento, ndo é comum a utilizacdo dessa
expressao, ela aparece apenas uma vez: “Acontecera, naquele dia, diz 0 SENHOR dos
Exércitos, que eliminarei da terra 0os nomes dos idolos, e deles ndo havera mais
memoria; e também removerei da terra os profetas e o espirito imundo” (Zc 13.2). A
Septuaginta traduziu o termo to pneuma to akatharton a expressdo hebraica ruah tame.
A palavra tame e seus derivados ocorre 279 vezes, em sua maioria em Levitico e

Numeros, geralmente indicando impureza cerimonial.

8 SCHIAVO, Luigi, 2000.0p. Cit. p. 81.
" NOGUEIRA, Carlos. Op.Cit. p. 27.



Para Bauer apud Lazarini nos escritos extracanonicos do judaismo tardio a
definicdo “demonio” aparece poucas vezes. Esses seres de ordem maléfica séo
chamados “espiritos” (Jub 10.5,8; 11.5; 19.28; Enoque 15.1-12; 19.1; 1QS 3.24), assim
como “espiritos maus” (Jub 10.3,13; 11.4; 12.20; Enoque 15.8; 1QM 15.14), “espiritos
impuros” (Enoque 99.7; Jub 10.1), “espiritos de Mastema” (Jub 19.28) ou “espiritos de
Beliar” (Test. Iss 7.7; Test. Da 1.7; Test. José 7.4; 1QM 13.2,4,11; CD 12.2; Test Ruben
2.2). ' Isso apresenta o pensamento sobre 0 mal do autor do Evangelho de Marcos que
sua concepc¢do esta mais ligada a literatura apocrifa e pseudepigrafica do que as

expressdes recorrentes ao Primeiro Testamento.

5.0 MITO DO COMBATE

A salvacdo no judaismo tardio esta relacionada a figura do Messias. “A espera
messianica é um produto tipico da ideologia monarquica, que se funde com a fé judaica
na intervencdo de Deus na histdria.”*® O contexto cultural que esta por tras de tudo é o
“mito do combate”, essa é uma estrutura simbolica caracteristica do Oriente Médio, em
sua batalha escatoldgica, tem seu ponto culminante com figuras celestiais representantes
do bem e do mal.

Segundo esse mito, as forcas cosmicas do bem e do mal estdo em um constante
combate, sem fim nas regides celestiais, com desfechos alternados, com a finalidade o
dominio da terra. Esse mito tem reflexos climaticos, pois a vida nessas regides é sempre
precéria e instavel, pois secas ou enchentes podiam destruir plantacfes e campos. “Essa
realidade gera uma necessidade de uma ordem cosmica que salvaguarde a vida que
surge o mito do combate.” %

O mito se baseia na ideia de que o cosmo, 0 céu, a terra, a natureza e a
sociedade, tudo teria sido criado e ordenado pelos deuses. Existia forgas caoticas (mal) e
destrutivas que sempre ameagavam a ordem primordial. Acreditava-se que a ordem
cosmica estabelecida pelos deuses nunca fosse tranquila, por causa das forgas cadticas

que a qualquer momento poderia desestabilizar a ordem. Esse modelo literario €

B AZARINI NETO, Antonio.Messias Exorcista: Combate aos Espirito Imundos e a Estrutura do
Evangelho de Marcos (Exegese de Mc 1.21-28). Sdo Bernardo do Campo: Universidade Metodista de S&o
Paulo (Dissertacdo de Mestrado), 2006. p. 10.

YSCHIAVO, Luigi. Anjos e messias: messianismos judaicos e origem da cristologia. S3o Paulo:
Paulinas, 2006. p. 85.

21dem.

1 dem, Ibdem. p. 86.



encontrado em outras culturas como: sirio-fenicio, egipcios, acadios, greco-romanos e

judaicos.

Adela Y. Collins, no seu estudo sobre Apocalipse, define o mito do combate
como uma estrutura simbolico-literaria que “descreve uma batalha entre dois
seres divinos e seus aliados para o dominio universal.” Geralmente um dos
combatentes € um monstro, ou u dragéo, representando as forgas cadticas, a
esterilidade, a morte; enquanto o oponente é associado a ordem e a
fertilidade. Trata-se de uma batalha cosmica, cujo desfecho é a constituicdo
ou abolicdo da ordem social e/ ou da fertilidade na natureza.?

O mito do combate é um dos géneros de maior sobreviva na literatura antiga,
mesmo que se expressa de formas diferentes, na literatura e religido de quase todos os
povos do Oriente Préximo. O mito do combate esta em trés tradi¢fes antigas: a egipcia,
a mesopotamica e a indo-europeia®®. A seguir sera apresentado as diferentes expressoes
do mito do combate.

O mito do combate a partir da perspectiva egipcia, no Egito a vida floresce e se
desenvolve as margens do rio Nilo, entretanto a maior parte da geografia é desértica, e,
as chuvas ndo sao suficientes para agricultura e para vida, por outro lado, poderia se
tornar uma maldicédo, tanto a seca quanto as enchentes poderiam devastar tudo ao seu
redor. Esse conflito natural gera o conflito césmico entre a ordem divina e o caos. O
principio da ordem era nomeado de ma’at (Ra) %, do outro lado Isfet (Apéfis) 2°. O
conflito entre Ra e Apdfis era continua e eterna, com necessidade constante de vitoria,
sendo o sol interromperia seu curso e acabaria com a ordem do mundo. Para ter essa
vitdria diaria sobre Apdfis era necessario o culto diario no templo, celebrando a vitéria
de Ra-Ma’at, garantido pela monarquia. O mito de Seth?®® e Osiris®’, seria sintese

referente da batalha, entre Ra e Apofis. Segundo o mito, Seth assassinou seu irmao,

22 |dem, Ibdem. p. 87.

ZIndo-europeia, sua origem estaria nas tribos pronto-indo-arianas que habitavam as vastas estepes da
Russia meridional na segunda metade do terceiro milénio. Delas se originaram dos povos: 0s indo-arianos
e os iranianos. Os indo-arianos teriam migrado em direcdo a vale do rio Indo, provavelmente a partir de
1500 a.E.C. Os iranianos, pelo contrério, teriam se instalado no sul dos Urais (atual Cazaquistdo), no
Sudeste do atual Ird e no oeste do Afeganistdo. Deles teria saido o profeta e sacerdote Zaratustra.

? Ma’at, significa “base”, de fato, ele era a base do sistema c6smico, juridico e de todos os aspectos da
existéncia humana, e associava-se ao deus-sol Ra.

2 |sfet, a “falsidade” a “injustica”, cuja personificacdo era a gigantesca serpente Apéfis, que se
assemelhava ao dragdo, era o principio do caos e das trevas, com seu reino no mundo inferior.

% Seth, deus inquieto e violento, personifica a forca fisica e bruta, a poténcia sexual, a promiscuidade
bissexual, o descontrole, tudo o que era exdtico e desconcertante podiam ser associados a ele.

'Osiris (Ausar em egipcio) era um deus da mitologia egipcia, associado & vegetacdo e a vida no Além.
Oriundo de Busiris, no Baixo Egito, Osiris foi um dos deuses mais populares do Antigo Egito, cujo culto
remontava as épocas remotas da histdria egipcia e que continuou até a era Greco-Romana, quando o Egito
perdeu a sua independéncia politica.


https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_eg%C3%ADpcia�

Osiris, esquartejou-lhe o corpo e jogou no Nilo, antes do grande Osiris ter um herdeiro,
ameacando assim usurpar a realeza. Contudo, com a intervencdo de isis %, irma e
esposa de Osiris, juntou seus membros, Osiris entdo agora pode ter o tdo sonhado
herdeiro, H6rus 2° conseguiu dominar e vencer Seth, de agora em diante H6rus se torna
o rei da terra. Osiris foi destinado ao dominio do submundo e Seth senhor das regides
fora do mundo ordenado, ou seja, desertos e paises estrangeiros. Assim, a ordem foi
restabelecida. *

N&o diferente do Egito a Mesopotdmia era uma terra desertica e estéril,
totalmente dependente das aguas dos rios Tigre e Eufrates e da obra de canalizacédo e
irrigacdo. Contudo o perigo das secas e cheias eram presentes na Mesopotamia, mas néo
era apenas o perigo da “desordem” natural, pois essa regido foi palco de inimeras
guerras que traziam inseguranca ao povo. Diante desse contexto de conflito e de

continua inseguranca, 0 povo mesopotamico desenvolve sua cosmoviséo:

O mundo consistia na terra, imaginado como uma travessa plana com a borda
corrugada de montanhas e sustentada pela atmosfera, com corpos astrais
movendo-se ao longo dela; abaixo da terra, uma massa de agua doce,
chamada abzu ou apsu (de onde de originou a palavra “abismo™); e, ainda
mais para baixo, sob o abzu, havia outro hemisfério, 0 mundo inferior, onde
viviam os espiritos dos mortos.**

A instabilidade entre céu e terra é expresso no mito do combate. Ha diversos
mitos no combate cosmogdnico. O mias significativo e famoso esta no Enuma elish,

que descreve os feitos de Marduk *, deus da babilénia, no tempo do rei Hammurabi *.

*[sis (egipcio "Aset" ou "Iset" ) é uma deusa da mitologia egipcia, cuja adoracao se estendeu por todas as
partes do mundo greco-romano, e posteriormente, do mundo. E cultuada como modelo da mée e da
esposa ideais, protetora da natureza e da magia. E a amiga dos escravos, pescadores, artesios, oprimidos,
assim como a que escutava as preces dos opulentos, das donzelas, aristocratas e governantes. Isis é a
deusa da maternidade e da fertilidade.

»Hérus,na mitologia egipcia (ou Heru-sa-Aset, Her'ur, Hrw, Hr ou Hor-Hekenu) é o deus dos céus,
muito embora sua concepgdo tenha ocorrido apés a morte de Osiris. Hérus era filho de Osiris.

%0 COHN, Norman.Cosmos, Caos e 0 Mundo que Vira: as Origens das Crencas no Apocalipse. S&0
Paulo: Companhia das Letras, 2001.. p. 15 - 50.

1. COHN, Norman. Op. Cit. p. 53.

*2Marduk, no sumérico “bezerro do deus sol”, filho de Euki ou Ea, senhor das 4guas subterraneas, é o
vigoroso e jovem deus da tempestade, que coloca tudo em movimento e assegura que esse movimento, do
qual dependem as estagdes e 0s ciclos vitais, prossiga initerrupto.

Hammurabi (também sdo usadas as transcrigbes Hammu-rapi ou Khammurabi) (foi destronado 1810
a.C. a 1750 a.C.), foi um rei babilénico do século XVIII a,C., Conseguiu, durante o seu reinado,
conquistar a Suméria e a Arcadia, tornando-se o primeiro rei do Império Paleobabilonico. Hamurabi
reinou de 1 792 a.C. até sua morte, em 1 750 a.C., tendo ampliado a hegemonia da Babil6nia por quase
toda a Mesopotamia, iniciando pela dominacéo do Sul, tomando Ur e Isin do rei de Larsa. Em 1 762 a.C.
conquistou Larsa, em 1 758 a.C. tomou Mari, em 1 755 a.C. Echununa e provavelmente em 1 754 a.C.
conquistou Assur.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Sum%C3%A9ria�

Marduk vencendo Tiamat 3*, ele se torna o rei dos deuses do céu e da terra, trazendo
condices de ordem e harmonia durdvel, defendida e administrada por si mesmo. A
batalha é eterna, pois as aguas cobrem a maior parte da terra. >

Apesar da pesquisa em seu primeiro capitulo ter citado o Zoroastrismo, sera
abordado novamente, mas pelo viés do mito do combate.

O Zoroastrismo surgiu entre os iranianos, talvez no Il milénio a.E.C., e
Zaratustra, o grande profeta. Do nascimento a vida de Zaratustra foram marcados por
sinais miraculosos. O Zoroastrismo se tornou a religido oficial do império persa,
exercendo grande influéncia na religido judaica. A religido zoroastra apresenta dois
principios primordiais: Ahura Mazda, deus ndo criado, da sabedoria, da justica e do
bem; e Angra Mainyu, principio da falsidade, da desordem, do caos e chefe dos
demonios. Ele esta presente no mundo material, mas ndo tem forma fisica, mas adquiri
formas, de serpente, de cavalo, do homem e do dragéo lendario. Essas duas forcas estdo
em uma eterna guerra césmica. Os homens podem ser auxiliares desta batalha em duas
formas: através de preces e sacrificios, os quais garantem o ciclo de vida inaugural; a
observacao de leis de pureza, assim fortalece 0 mundo ordenado e enfraquece as forgas
do caos. Animais tambem estdo ao servico dessas divindades, Angra Mainyu conta com
ajuda de insetos como formigas, besouros, gafanhotos; répteis como escorpides,
lagartos, serpentes; animais de rapina como lobos; e um enorme exército de deménios,
com a missdo de arruinar o mundo “bom” ou a “ordem”. Ahura Mazda tem como
aliados: o gado, os seres humanos, os caes e 0s espiritos dos antepassados ou 0s herois
mortos, considerado aqueles que protegem os vivos. Ao final dos tempos, havera uma
purificacdo de todo mal, com julgamento e condenacdo do mal e dos pecadores,
enquanto o bem, havera uma grande transformacéo, chamada de “tornar maravilhoso”, e
viverdo para sempre em paz e harmonia.*®A tradicdo do Rig Veda, as margens do rio
Indo, tem uma coleg&o com cerca de mil hinos em séanscrito >’ apresenta o mito do deus
Indra, que domina o caos primordial e cria 0 mundo ordenado, seria um deus guerreiro

da tempestade, do raio trovao e da chuva, e descrito da seguinte maneira:

%Tiamat, no acadiano “mar”, figura divinizada e mitica da méae do céu e da terra, deusa do mar revolto (a
agua salgada), da inércia e do passado que ndo quer mudanga.

% COHN, Norman. Op. Cit. p. 51 - 83.

% SCHIAVO, Luigi, 2006.Anjos e messias: messianismos judaicos e origem da cristologia. S3o Paulo:
Paulinas, 2006.. p. 91 — 92.

¥Grupo de linguas e dialetos indo-aricos antigos do Norte da india, sendo o védico e o sanscrito classico
0s mais conhecidos.



Descrito em termos antropomdrficos como um gigante com bracos e maos
poderosos, boca e garganta vorazes e prodigioso apetite. Eternamente jovem
e forte, tormentoso e violento, mas também ardiloso, Indra é um lutador
formidavel. Move-se em uma carruagem dourada puxada por dois cavalos
?gios vigorosos. Ao lancar seu raio dotado de mil dentes, nunca erra o alvo.

Indra também é reconhecido como deus da fertilidade. Dotado de mil testiculos
de uma enorme virilidade, pois da fertilidade aos campos e as mulheres. Seu feito
memoravel e primeiro foi libertar, com seu canto, as vacas sagradas aprisionadas na
caverna do demdnio Vala, dando inicio sucessivo de auroras. Indra em outro mito, entra
em confronto com os sete demonios cujo chefe Vritra *°. Indra é o deus mais novo entre
0s deuses, seu pai € 0 céu, sua mae a terra, que ao nascer logo se separam, dando origem
ao céu e a terra. Armado pelo raio e desabrochando a tempestade, apds varias proezas,
Indra destr6i Vritra e Danu, sua esposa, 0s encarcerando no abismo com outros
demonios. Tornou senhor dos deuses, criou 0 mundo ordenado, libertou as aguas
césmicas, formando rios que correm para 0 mar COmMO 0S passaros que retornam ao
ninho “°. “Por fim, estabeleceu a lei césmica, Rita **, pela qual os deuses cumprem cada
um sua fungdo no governo do mundo”. *?

Israel no periodo monarquico, lahweh, o deus padroeiro, é idealizado como o
cananeu Ba’al e o babilénico Marduk. E deus da chuva, que subjuga as aguas cosmicas
rebeldes, simbolizada por Raab, Leviatd, dragdes ou serpente. lahweh como Ba’al, lutou
contra as aguas para submeté-las ao seu senhorio, pode ser encontrada essa descrigdo
nos Salmos: Tu dividiste 0 mar pela tua forca; quebrantaste as cabecas das baleias nas
aguas. Fizeste em pedacos as cabecas do leviatd, e o deste por mantimento aos
habitantes do deserto” (SI 74. 13,14).lahweh € visto como o deus da guerra, auxiliando
Israel na luta contra os inimigos. No Livro de Juizes, lahweh tem uma participacédo
como deus da tempestade, que faz cair uma tempestade decisiva para o resultado
positivo na batalha, No Exodo, no qual ele abre as 4guas do mar para seu povo passar

(Cf. 14. 15-31). “Assim, ele se torna Elyon, “o mais elevado” , epiteto antes aplicado s

%8 COHN, Norman. Op. Cit. p. 88.

% Vritra, (limitador, oposicdo, bloqueio) é imaginado como uma grande serpente enrolada sobre a
montanha primordial que contém as aguas cosmicas.

0 COHN, Norman. Op. Cit. p. 84 — 108.

*Rita, seu dominio era universal, sua expressao visivel eram os movimentos do sol, da lua e das estrelas.
Era também a forca que colocava em movimento tudo o que preservava e ampliava a vida: gracas a ela, o
dia nascia, 0s rios corriam, cresciam as plantas alimenticias, davam leite as vacas.

*SCHIAVO, Luigi, 2006. Op. Cit. p. 93.



a El. Aos poucos, Jahve vai se tornando o deus supremo, com caracteristicas de

compaixao pelos indefesos da sociedade

" 43 seu templo ser& construido em Jerusalém:

Foi ali que revelou a sua vontade e foi ali que abengoou seu povo. E ele o
fazia como rei: vitorioso sobre &s do caos, sentado sobre o dilivio, dominava
desde o monte Sido, tal como Marduk a partir do monte Zafon. E continuou a
proporcionar seguranca e refligio, agora como defensor de Israel contra
aquelas outras forcas do caos, as nagBes inimigas. Por ser o local de sua
residéncia, Sido passou a ser vista como a rocha sagrada. Era o centro e a
fundagdo do mundo ordenado, a expressdo suprema de uma ordem
estabelecida no céu, precisando, portanto, ser incessantemente defendida
contra os agentes do caos. Se fosse capturada, todo cosmos seria reduzido ao
caos.

Pela localizacdo e pelos elementos decorativos, o templo era repleto de
simbolismo césmico. Foi erguido sobre uma grande rocha — hoje local é
assinalado pelo Domo da Rocha islamico — e esta rocha foi considerada o
ponto fixo em torno do qual, n inicio, Deus havia formado a terra. Debaixo
da rocha estavam as dguas subterraneas, aquelas forgas do caos que sempre
estavam ameacando engolfar o mundo ordenado. O templo mantinha tais
forgas a distdncia. No interior da construgdo, as aguas primordiais eram
representadas por um enorme tanque de bronze, sustentado por doze touros
também de bronze. O tanque tinha metade da largura do edificio, ele prdprio
projetado para representar 0 mundo ordenado. Os touros e 0s inlimeros
entalhes de palmeiras e romads simbolizavam a fertilidade do mundo
ordenado, enquanto os pilares defronte ao vestibulo provavelmente
simbolizavam sua permanéncia e durabilidade. O templo era de fato
percebido como fonte de forca e vitalidade divinas, as quais emanavam dele
em beneficio do povo, os rebanhos e das plantagdes.

Tal qual os templos mesopotamicos, 0 Templo unia 0 céu e a terra: a
soberania celestial de Yahweh refletia-se na soberania exercia a partir de seu
trono terreno. **

Segundo Schiavo tanto os israelitas, como cananeus, mesopotamicos e egipcios,

a ordem do mundo é indicada por trés palavras: i) mishpat, o “julgamento”: designava o

dominio de lahweh como rei, assim a ordem era estabelecida por ele; ii) tsedeq, a

“retiddo”, ou “retiddo”: significa revelar os crimes ocultos e corrigir as injusticas; iii)

shalom, o “bem-estar”, a “boa sorte” que abarca todas as areas da vida humana:

prosperidade, fertilidade, vitdria, paz e outros. Era fruto do tsedeq. %

Entretanto existia também forcas perturbadoras (caos ou desordem):

O deserto, que avangava sempre mais e era considerado lugar de deménios,
sem leis, habitado por criaturas perigosas, como serpentes, escorpides,
chacais, urubus e hienas. Era o reino do caos e da confusdo. E as nacdes
hostil, cujos exércitos invasores eram vistos como monstros do caos, iguais
as aguas incontrolaveis ou ao vento do deserto. Por fim, a morte e a descida

**Ihdem. p. 95.

* COHN, Norman. Op. Cit. p. 182 — 184.
®SCHIAVO, Luigi, 2006. Op. Cit. p. 96.



ao Xeol, 0 “po¢o”, o mundo dos mortos e do ndo-retorno, o lugar do
esquecimento.*®

5.1. AFUNCAO POLITICA DO MITO DO COMBATE

O mito do combate € um instrumento ideal para legitimacdo do poder. “A ordem
na terra € mantida através do culto aso deuses vencedores que tém direito ao seu proprio
templo”. *" Em geral os templos est&o localizados no alto, numa montanha: Marduk nas
ziqqurat babilénicas, Ba’al no monte Zefon, lahweh no monte Sido. Toda monarquia se
identifica e é identificada por seu deus padroeiro. O rei se declarava descendéncia direta
do deus e representa 0 povo perante os deuses e 0s deuses perante 0 povo. Assim,
preservando a justica e a ordem, o rei pedia em troca prosperidade para o seu reinado.
As palavras de um farad do Egito: “ (o deus) me criou como aquele que deveria fazer
aquilo que ele havia feiro e realizar aquilo que ele ordenou que deveria ser feito. Ele me
designou pastor dessa terra, pois sabia quem poderia manté-la em ordem para ele”. *®

O fara6 Ramsés IV *° rezava da seguinte maneira ao deus Osiris, de quem se

dizia filho:

E tu me daras Nilos majestosos e fecundos, para que possa proporcionar tuas
oferendas divinas e proporcionar oferendas divinas a todos os deuses do Sul e
do Norte; a fim de manter vivo o povo de todas as tuas terras, seus gados e
seus arvoredos, que tua mao formou [...]. E, em minha época, tu ficaras

satisfeito com a terra do Egito, tua terra. *°

Davi o rei de Israel, apds ter conquistado Jerusalém e consolidado o seu reinado,
tem uma preocupacdo: construir um templo a lahweh, o deus padroeiro da monarquia
israelita. “A teologia davidica afirma que Jahvé se comprometeu na sua legitimacao e

garantia eterna descendéncia do rei-filho no trono israelitico **:

**1dem.

“"Ihdem. p. 97.

*8COHN, Norman. Op. Cit. p. 28.

*Ramsés IV foi o terceiro farad da XX dinastia do Antigo Egito. Seu nome antes de subir ao trono era
Amenherkhepeshef. Ele era o quinto filho de Ramsés Il e foi nomeado principe herdeiro 22° ano do
reinado de seu pai quando todos os seus quatro irmaos mais velhos morreram antes dele.

9COHN, Norman. Op. Cit. p. 29.

*ISCHIAVO, Luigi, 2006. Op. Cit. p. 98.



Eu lhe serei por pai, e ele me seré por filho; e, se vier a transgredir, castiga-
lo-ei com vara de homens, e com acgoites de filhos de homens. Mas a minha
benignidade ndo se apartara dele; como a tirei de Saul, a quem tirei de diante
de ti. Porém a tua casa e o teu reino serdo firmados para sempre diante de ti;
teu trono seréa firme para sempre (2 Sm 7. 14-16).

No tempo do rei Josias, o templo e o culto a lahweh se tornou um instrumento
de unidade nacional, assim contribuiu para o fortalecimento da identidade do povo e da
monarquia. Por esse motivo, que uma das reformas mais importantes de Josias foi a
destruicdo dos templos locais do interior, onde no passado, ali era prestado o culto as
divindades cananeias, assim Josias impde um dnico culto, culto a lahweh, em Jerusalém
(Cf. 2 Rs 23).

O ritual do sacrificio seria o instrumento de garantia para ordem cosmica e da
protecdo do deus padroeiro: sua realizagdo regularmente é uma responsabilidade do rei.
Tramar contra o rei significava desestabilizar a ordem divina e trazer de volta o caos.

Schiavo apresenta o seguinte exemplo:

No Sl 2, essa ideia € expressa na pergunta de Jahvé: “Por que as nagdes se
amotinam, e 0s povos meditam em vao? Os reis da terra se insurgem, e,
unidos, os principes conspiram contra Jahvé e contra o seu Ungido?” (wv. 1-
2). Na resposta, Jahvé afirma sua relacdo predileta com o rei: “Fui eu que
consagrei 0 meu rei sobre Sido, minha montanha sagrada!” (v. 6). Segue a
afirmacéo da eleicdo de Davi: “Tu és meu filho, eu hoje te gerei. Pede, e eu te
darei as nagdes como heranca, os confins da terra como propriedade. Tu as
quebraras com um cetro de ferro, como um vaso de oleiro as despedacaras”
(vv. 7-9). No final encerra-se com uma dura adverténcia aos subversivos: “E
agora, reis, sede prudentes; deixai-vos corrigir, juizes da terra. Servi a Jahvé
com temor [...]” (vv. 10-12). %2

A babilénia em sua cosmovisao, acreditava que a terra estaria rodeada de agua
por todos os lados, flutuando sobre as aguas do abismo e sob ela o firmamento com as
aguas do ceu. A ameaca de inundacgéo é real e constante, como no episodio do dilavio
(Gn 7.11). A monarquia se apresentava como garantia, ou seja, assegurava de uma

possivel catastrofe como o dildvio. Schwantes apud Schiavo:

A funcdo do culto é de manter este firmamento, acalmando as divindades
com templos e sacrificios. As torres e as zigurates tém esta funcdo precisa:
levar os sacrificios para bem perto das divindades do céu, sol e lua, a fim de
que elas mantenham o cosmo e deixem fechadas as comportas. Enquanto o
culto imperial funcionasse, o perigo de diltvio estava afastado. A crise deste
culto deixaria irritados os deuses, 0 que poderia trazer o dilGvio, as enchentes
e as catastrofes. Assim sendo, quem contestasse 0 imperador, quem deixasse
de participar do culto, quem “esquecesse” de pagar seus tributos, ameacava a

*2SCHIAVO, Luigi, 2006. Op. Cit. p. 99.



irrupcdo do caos, o aniquilamento da ordem da natureza. A ordem politica
imperial era, simultaneamente, ordem natural e cosmica. Rebelar-se contra o
império implicava rebelido contra a natureza.>®

Assim, pode-se dizer que o mito do combate é uma das formas de autenticar,

aqui na terra, o poder e a dominacao de impérios e grupos sociais.

6. ABATALHA ESCATOLOGICA

E a partir do mito do combate, que se deve ser lida e interpretada a estrutura
simbolica da batalha escatoldgica, propria do judaismo pos-exilico. O duelo cdsmico
entre forcas celestiais se torna, de fato, uma batalha, que caminha para o seu desfecho.
O dualismo se torna a chave hermenéutica da histéria, enquanto a apocaliptica, que
neste periodo vive o seu melhor momento, fornece o instrumentéario simbdlico a
reflexdo teoldgica.>

Diante de um nivel cdsmico, o dualismo se expressava entre dois principios: o
do Bem e do mal, personificados em personagens, como na figura de Miguel e do
Diabo, em nivel historico, era refletido a partir da situacdo de dominacdo do povo, na
falta de liberdade, na exploracdo de Israel e Juda pelos impérios que os dominavam
sucessivamente.

No entdo o dualismo estava também presente na pessoa humana.

No Tratado do dois espiritos, na Regra da Comunidade, importante
documento do Mar Morto, afirma-se que “Deus criou 0 homem para dominar
0 mundo, e pds no homem dois espiritos, para que caminhe neles até o tempo
de sua visita: sdo espiritos da verdade e da falsidade” (1 QS 3. 18). Quer
dizer: 0o homem ja nasce com essa dualidade, que 0 acompanhara ao longo de
toda a vida.*®

O dualismo, que pouco a pouco foi se instalando, tornou-se uma verdade. Entre
o final do | século a.E.C., os judeus acreditavam que o fim da batalha estivesse
proximo, a batalha escatoldgica, que colocaria frente a frente o enviado de Deus, o
Messias e seus adversarios: Satanas (Belial ou Mastema) com seus exércitos de
demdnios. A derrota de Satanas inauguraria o reino definitivo de Deus. Os judeus na

época do império romano, acreditavam que o império seria um tipo de encarnacao de

3Ibdem. p. 99-100.
Idem.
*lbdem. p. 101.



forcas hostis demoniacas. Os levantes populares que ocorreram nesta época, que
culminou na guerra de 66 — 70, poderia ter sofrido influéncia desse idealismo. O grande
encontro entre a apocaliptica e movimentos sociais, como os zelotas, poderiam ter
efervescido um sentimento nacionalista que culminou a guerra judaica.

A batalha escatologica dentro da literatura apocaliptica tem duas tradi¢es:

A batalha militar, ele tem seu apogeu no Rolo da Guerra, entretanto esta
presente em outros textos, como em Apocalipse 12. 7-9, aonde descreve uma grande
batalha celestial e por fim a derrota de Satands. Encontramos no Testamento de

Moisés®®, afirma:

Entdo se manifestara seu reino sobre toda a criacéo, e o diabo tera seu fim, e
a tristeza se afastara com ele. Entdo sera investido o Enviado (Miguel), que
esta no mais alto e os vingara de seus inimigos. Pois se levantara o Celeste de
seu trono real e saira de sua santa morada inflamado de célera em favor de
seus filhos. Tremerd a terra, até os confins serd sacudida, e as altas
montanhas serdo abatidas e os vales se desfalecerao [...] (10. 1-10).

No Rolo da Guerra diz:

Se enfrentardo para a grande destruicdo a congregacdo dos deuses e a
assembleia dos homens. Os filhos da luz e o lote das trevas guerrearao juntos
pelo poder de Deus, entre o grito de uma multiddo imensa e o clamor dos
deuses e dos homens, no dia da calamidade (1 QM 1. 10,11).

A batalha legal. Seria uma batalha em um contexto juridico. Miguel o grande
guerreiro celestial, chefe dos exércitos divinos, tem outra funcdo, seria um defensor
judicial (Cf. Dn 12. 1), assim como o Filho do Homem de Daniel, o restaurado da
justica, se levanta no meio de um tribunal divino (Cf. 7. 9-10). Na é&rea juridica, a

palavra € a ferramenta pelo qual se da a contenda.

Na descricdo do Messias que encontramos em Is 1,4, diz-se que “ele julgara
os fracos com justica, com equidade pronunciara uma sentenca em favor dos
pobres da terra. Ele ferira a terra com o bastdo de sua boca, e com sopro de
seus labios matara o impio”, clara referéncia ao julgamento final em que o
impio sera destruido.>

Palavra e magia estdo ligadas uma a outra. O opositor é vencido pela fala, tanto

no sentido positivo como no sentido negativo da seducéo.

S6Testamento de Moisés um pseudoepigrafo composto anteriormente ao ano 30 d.E.C.
*’SCHIAVO, Luigi, 2006. Op. Cit. p. 103.



6. 1. JESUS (MESSIAS), O COMBATE ESCATOLOGICO PELA PALAVRA

Os textos do Segundo Testamento deixam de forma clara que a figura de Jesus
foi interpretada, por seus seguidores, como a encarnacdo do Messias combatente que se
opde as forcas inimigas, no caso o Satands (Diabo, Belial, Mastema), na batalha
escatoldgica e, destruird com a forca da sua palavra. Sera apresentado, em seguida, as

passagens com maior indicagdo para comprovar essa afirmacao.

6.1.2. O RELATO DA BATALHA ESCATOLOGICA NA FONTE Q

O texto bem conhecido como “tentacdes de Jesus” (Q 4. 1-13) sempre
complicou os exegetas, pela mistura de elementos como: elementos historicos,
simbdlicos e visionarios. Por esse motivo o texto recebeu as mais variadas
interpretagdes: alguns tem o episdédio como um evento historico, como se tivesse
ocorrido na vida de Jesus, o interpretando literalmente; ha, por exemplo uma
interpretacdo simbolica e lendaria, que o interpreta como uma parabola sem fundamento
historico e seria apenas didatico; por fim, uma interpretacdo intermediaria, que se trata
de uma experiéncia realmente veridica na vida de Jesus, mas foi expressa através de

uma linguagem fantasiosa.

Pela complexidade do texto fica dificil atribuir esse jogo de detalhes
fantasticos a imaginagdo de toda uma comunidade popular. Trata-se
provavelmente de uma precisa composicao literaria, dominada pela reflexdo
teoldgica.>®

Seré apresentada a traducdo de Q 4. 1-13 de Luigi Schiavo, em negrito indica a
possivel reconstrucdo do original da fonte Q, com os acréscimos da tradi¢éo lucana:

1. Jesus, pois, cheio do Espirito Santo, voltou do Jorddo e foi elevado no espirito
numa situacéo de deserto

2. quarenta dias ficou sendo tentado pelo diabo e ndo comeu nada naqueles dias; e
tendo chegado ao fim deles teve fome.

3. Disse-lne entdo o diabo: “Se és Filho de Deus, diz a esta pedra que se
transforme em péo”.

4. E respondeu contra ele Jesus:“Esté escrito: ndo so6 de pdo o homem vivera”.

5. E tendo-o levado, mostrou-lhe todos os reinos da terra habitada num momento de

*SCHIAVO, Luigi, 2006. Op. Cit. p. 108.



tempo.

6. E disse-lhe o diabo: “Darei a ti todo este podere a gloria deles, porque a mim foi
entregue e a qualquer um, se eu quiser, o dou.

7. Tu, portanto, se prostrares perante mim, sera todo teu”.

8. E, respondendo, Jesus Ihe disse: “Estéa escrito: tu adoraras o Senhor teu Deus e
aele so serviras”.

9. Levou-o entdo a Jerusalém e o pds sobre a parte mais alta do templo e lhe
disse: “Se és Filho de Deus, langa-te daqui abaixo:

10. esta, pois, escrito que serd ordenado aos teus anjos sobre ti que te protejam

11. e que sobre as méaos te carregardo, para que ndo tropece em alguma pedra o
teu pé”.

12. E respondendo mais alto, disse-lhe Jesus: “Esta escrito: ndo tentaras o senhor
teu Deus”.

13. E tendo terminado toda tentacdo o diabo retirou-se dele.

A partir desta traducao, serd proposto mais uma interpretacdo do texto anterior.
Q 4, 1-13 poderia ser atribuido como género literario “viagem pela terra”, uma
subcategoria da viagem celestial ou viagem extética.” Isso esta explicito no uso do
termo técnico do éxtase religioso (egeto en to pneumati), seu significado é “ser levado,
transportado em espirito, arrebatado”.®® E evidente que n3o tem nada a ver com o
Espirito Santo que transporta Jesus, como foi interpretado e traduzido. Aqui texto esta
diante de uma experiéncia espiritual, interna, vivida por Jesus, um genuino éxtase,
relato resumidamente nesse texto. Consequentemente, tambem no deserto relatado no
texto (em te ermo, “no deserto”) ndo é um indicativo para uma regido desertica, mas
uma situacdo de repleta soliddo, necessaria para que haja o éxtase. Q 4.1 nédo traz,
elementos historicos e geograficos, e sim aponta para uma experiéncia mistica e
extatica. Sua traducao correta seria esta: “Jesus foi levado no espirito numa situacéo de
deserto”.®* Em seguida é apresentado o relato da visdo, das trés investidas de Satanés.
Alguns elementos simbolicos no relato da tentacdo (Q 4. 1-13) que corroboram com
para o género literério “viagem celestial”: a santidade do viajante (Jesus), o ritual de
preparacdo da viagem (o jejum, soliddo), o arrebatamento, o desaparecimento (os 40

dias no deserto), a subida para o céu, 0 acompanhamento por um anjo (Satanas era pela

%SCHIAVO, Luigi. A batalha escatoldgica na Fonte dos ditos de Jesus. A derrota de Satanas na
narrativa da tentagdo (Q 4.1-13). S&o Bernardo do Campo, Umesp, 2003. p. 82-116.

%9SCHIAVO, Luigi, 2006. Op. Cit. p. 109.

*!1hdem. p. 110.



tradicdo, um anjo caido), a visdo (no caso, dos reinos terrestres), a volta a terra. Nao ha
duvidas de que o acontecimento relatado no texto seja uma experiéncia visionaria,
muito parecida com aquelas dos visionarios apocalipticos.

A visdo de Q 4. 1-13 é o conteudo sua enorme novidade: dois seres sobre-
humanos lutando e desafiando um ao outro. De um lado, Satands, o opositor
escatoldgico; do outro Jesus que, até entdo por ser entendido como a encarnagdo da
figura do anjo-chefe (Miguel, Melquisedec, ou o Filho do Homem). Satanés questiona a
identidade de Jesus como Filho de Deus, por duas vezes (Q 4. 3.9), através de dois
sinais de conte(ldo messianico: o opositor estd sem duvida testando o seu poder, através
de esconjuro (a repeticdo do nome do adversério), tentando neutralizd-lo. Sem duvida
alguma, o ponto mais alto da contenda €, o poder sobre 0s reinos. Na visdo, 0s reinos, 0
poder e a gldria pertencem a Satanas, pois € ele quem pode dar a Jesus, em troca de seu
proprio culto (Q 4. 5-8). As viagens celestiais ttm como finalidade a visdo do trono de

Deus e sua adoracgéo, aqui, relata-se o trono do Diabo que exige sua adoragéo.

Segundo a crenca judaica, Deus dominava os, céus, enquanto ao Diabo,
depois de sua queda, fora reservado o dominio do firmamento e da terra:
“Fora do ambito dos sete céus, esta o primeiro firmamento, onde residem as
potestades que exercem sua atividade sobre os homens” (evangelho apdcrifo
de Bartolomeu 4, 30), podendo interpretar as potestades como forcas
negativas (provavelmente os demodnios). Também na Ascensdo de lIsaias
(8,29) o firmamento é o lugar onde mora o Principe deste mundo, o poder do
mal e da discordia, marcado por combates sangrentos, “o reino da carnificina
e das obras de Sata, da disputa e da discdrdia” (7,9), numa palavra “o mundo
das dores” (7,12). O mesmo poder de Satanas sobre a terra se expressa
também em Ap 12 — 13.%

O real objetivo da contenda entre Jesus (0 Messias), e seu opositor (Satanas), é o
senhorio do universo, entretanto Jesus afirma que sé lahwé é Senhor, assim Jesus anula
as pretensdes diabolicas.

As trés investidas satanicas, tem uma estrutura concéntrica, na qual a primeira e
a terceira seriam literalmente uma incluséo, tendo no centro a afirmagdo mais
importante: a visdo do trono, da gldria e do culto que deve ser oferecido ao senhor da
historia. Schiavo apresenta o seguinte esquema:

- Pergunta sobre identidade e proposta de transformar pedra em pao;

- Visdo do trono, da gloria, do culto;

®25CHIAVO, Luigi, 2006. Op. Cit. p. 111-112.



- Pergunta sobre a identidade e proposta de pular do templo.®

As trés investidas apontam para as trés areas da atuacdo especifica de Satanas: a

seducdo magica, o poder militar e a falsa religido. No mito da expulsdo dos anjos

vigilantes do céu para terra, o Primeiro Livro de Enoque faz a seguinte afirmacao:

Azazel ensinou aos homens a confeccdo de espadas, facas, escudos e
armaduras, abrindo os seus olhos para os metais e para a maneira de trabalha-
los. Vieram depois os braceletes, os adornos diversos, o uso de cosméticos, o
embasamento das palpebras, toda sorte de pedras preciosas e a arte das tintas.
E assim propogava-se uma grande impiedade; eles promoviam a prostitui¢éo,
conduziam aos excessos e eram corruptos em todos os sentidos. Semjaza
ensinava 0s esconjuros e as pocdes de feiticos, Barakijal, a astrologia,
Kokabel, a ciéncia das constelacGes, Ezekeel, a observacdo das nuvens,
Avrakiel, os sinais da terra, Samsiel, os sinais do sol e Sariel, as fazses da lua
(1 Enoque 8).

A arte da guerra (poder politico), a seducéo sexual (bracelete e embelezamento

do corpo) e a religido magica (esconjuros, feitico e astrologia) esses males sdo

atribuidos aos anjos que se tornaram deménios. Apesar das palavras serem diferentes,

essas trés referencias estao contidas no Documento de Damasco (século | a.E.C.) na

imagem das redes de Belial®*:

Na Ascensdo de Isafas,®

Séo trés as redes de Belial, sobre as quais falou Levi, filho de Jaco, nas quais
captura Israel e as faz aparecer diante deles como trés espécies de justica. A
primeira é fornicacdo; a segunda, a riqueza; a terceira, a contaminacdo do
templo. O que escapa de uma € capturado na outra, e 0 que é resgatado desta
é capturado na outra (CD 4. 15-19).

® a atuacdo de Belial é referenciada na figura do

imperador Nero®, também é apresentado nos mesmos trés ambitos: sinais prodigiosos,

culto préprio e a mesa, talvez uma aluséo ao sacrificio no templo:

Belial, o grande anjo, o rei deste mundo desde a sua criacdo, Belial, digo eu,
descerad do seu firmamento sob a forma de um homem e de um rei impio,
assassino da propria mae, de um rei deste mundo. E ele arrancara, do meio
dos doze apdstolos, a planta que eles criaram, e ela caird em suas maos. E
com este anjo Belial, com este rei impio, virdo todas as poténcias deste
mundo que fardo todas as suas vontades. A seu comando, brilhara no meio
das trevas da noite e a lua aparecerd na décima primeira hora. E ele, neste

Ibdem. p. 112.
Ibdem. p. 113.

% Ascensio de Isaias, apocrifo do Primeiro Testamento com interpolagdes cristas, composto
provavelmente entre o século | e |1 d.E.C.

%Nero Claudio César Augusto Germanico (em latim Nero Claudius Caesar Augustus Germanicus; Anzio,
15 de dezembro de 37 d.C. — Roma, 9 de junho de 68),foi um imperador romano que governou de 13 de
outubro de 54 até a sua morte, a 9 de junho de 68.


https://pt.wikipedia.org/wiki/37�
https://pt.wikipedia.org/wiki/68�

mundo, terd o que quiser e insultard 0 Bem-amado e todo homem, neste
mundo, acreditara nele. Oferecer-lhe-ao sacrificios e dirigir-lhe-d0 um culto
de adoracdo, dizendo: “Ele é Deus, 0 Unico, e ndo ha nenhum outro”. E a
maioria dos que se reuniram para receber o Bem-amado se voltardo para
Belial, cujo poder sera exercido através de prodigios nas cidades e nos
campos. E em todo lugar ser-lhe-a posta a mesa. E 0 seu dominio sera de trés
anos, sete meses e vinte sete dias. [...] E ap0s trezentos e trinta e dois dias, 0
Senhor vira com seus anjos e as santas poténcias do sétimo céu; ele vira no
esplendor do céu, e precipitard na Geena Belial e seus anjos (Asc. Is 4. 2-14)

O mesmo pode ser encontrado no livro do Apocalipse, na descricdo do Dragdo e
das Bestas do Apocalipse (Ap 12-13).

Em sintese: o poder do Diabo se da nos trés ambitos que Ihes sdo atribuidos, e
que estdo no relato Q 4. 1-13: a seducdo pelo maravilhoso (transformar a pedra em péo),
a religido méagica (pular do templo) e o poder cultuado. O Diabo desafia 0 Messias em
seu proprio campo, entretanto acaba sendo derrotado.®’

Se Satanas desafia Jesus como Messias celeste referente ao dominio sobre a
terra, significa que estamos diante de uma batalha escatoldgica. Q 4. 1-13 € um relato
sintético, da batalha escatoldgica, Jesus é o agente celestial enviado por lahwé para

derrotar seu opositor (Satanas, Belial, Mastema).

*’SCHIAVO, Luigi, 2006. Op. Cit. p. 114.



8. CONCLUSAO

O mal é uma realidade presente no imaginario social e religioso de qualquer
agrupamento social, sendo manifestado de diversas formas e em varios lugares,
assumindo significados, representacdes e personificacdes dentro de contextos sociais e
historicos especificos. Nao seria realidade alheia dentro da religiosidade judaica, que
gerou narrativas para expressar e sistematizar o mal.

A teologia do Primeiro Testamento é marcada pelo monoteismo, deixando claro
que todos os poderes e todo o querer emanam de lahweh. Nao existe a possibilidade,
nessa cultura, de outras divindades ou espiritos, ainda que tenham menor poder, de se
manifestarem. Se tudo é atribuido a lahweh, ele se torna o criador do bem e do mal.
lahweh assume as afei¢fes demoniacas, assim como se fundem em lahweh os limites
entre os seres celestiais e demoniacos.

Esse pensamento reconfigura-se quando os judeus nos exilios babilénico e persa
incorporam novos valores religiosos — rompe-se com o mal proveniente de lahweh. No
periodo inter-biblico continua o processo de transformacao da visdo sobre o conceito de
seres celestiais, que gerou um dualismo — guerra cosmica entre o bem [Deus] e o mal
[Satd]; cabe aos seres humanos fazerem a opcao.

Esse trabalho monogréafico torna-se relevante, pois entende que ao se fazer
teologia precisa-se levantar o maior numero de informacOes sobre o que se estuda,
elementos tais como: histéria, cultura, economia, politica, lingua, literatura etc. Foi
dessa forma que construimos esse trabalho — transdisciplinar e de busca a fidelidade ao
texto.

Nesse sentido, foi promovido um didlogo entre textos canbnicos da matriz
religiosa judaico-cristd com textos de outros povos, e, por conseguinte, de outras
matrizes religiosas.

Cabe destacar, que nesse processo de interacdes culturais, quando os judeus
tiveram seus exilios, incorporaram diversos elementos sobre o pensamento religioso,
fato fundamental para a compreensdo de como se estruturou as bases de dogmas e
principios teoldgicos judaicos e cristdos.

Esse trabalho foi um marco teoldgico em minha perspectiva de analise da
narrativa biblica. A fé (espiritualidade) e ciéncia sdo elementos que ndo se contradizem,
ao contrario, se somam.

O mal é um tema amplamente estudado, por todos os povos e culturas. Em



muitas constru¢bes sociais sobre esse tema, 0 pensamento religioso adentra,
praticamente em todas as esferas sociais. Nesse ponto, estudar o mal ndo se restringe a
trabalhos académicos, mas também entender como eles sdo operacionalizados, para dai

buscarmos ferramentas de combaté-lo.
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