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REPENSANDO A MISSAO: UM OLHAR CRITICO SOBRE A
TEOLOGIA DE MISSAO DOS BATISTAS BRASILEIROS
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Resumo: Este trabalho tem o intuito de lancar um olhar critico sobre a teologia de missao dos
batistas brasileiros. Para isto analisa os escritos, publicados em O Jornal Batista, de dois
personagens que possuem posicdes que representam duas vertentes representativas do modo de

pensar deste grupo.
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Abstract: This paper aims to cast a critical eye on the theology of mission of the brazilian
baptists. To accomplish this analyzes the writings, published in O Jornal Batista, of two characters
who have positions that represent two options of thinking of this group.
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Introducéo

Na contemporaneidade é comum se ouvir falar da necessidade de se definir a missdo de uma
instituicdo ou empresa, pois afianca-se que esse elemento é fundamental para que uma organizagédo
alcance uma atuacao de sucesso.

Ao se observar as acOes da igreja é possivel perceber que uma dindmica semelhante acontece
com ela. Apesar de a igreja ndo se constituir como uma organizagdo que tenha como objetivo final o
lucro ou a comercializacdo de um determinado produto, ela deve ter clara qual é a sua missao caso
queira atingir seus alvos.

A partir do apresentado até entdo algumas questdes surgem: Onde, e como, encontrar a

definicdo da missdo da igreja? Ha apenas um paradigma valido de missdo da igreja? Em que medida
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0 paradigma de missdo adotado por uma igreja define a pratica de seus membros? Como mensurar
se 0 paradigma de missdo da igreja contemporanea é adequado para responder as demandas com as
quais a mesma se depara?

Para a realizacdo deste estudo o autor tem como uma de suas teses a seguinte afirmacdo: a
definicdo de misséo da igreja tem um papel fundamental para a formagao da cosmoviséo (viséo de
mundo) dos membros desta instituicdo. Isto faz com que se depreenda que a forma como o cristao
entende e se relaciona com 0 mundo seja produto direto da definicdo de misséo da igreja da qual ele
faz parte.

Este trabalho tem o intuito de lancar um olhar critico sobre a teologia de missdo dos batistas
brasileiros®. Para isto foi feita a opcdo de analisar os escritos de dois personagens que possuem
posicOes que representam duas vertentes muito fortes do modo de pensar deste grupo.

Também € necessario salientar que este estudo foi realizado a partir da suspeita do autor de
que a igreja encontra-se em um momento no qual tem uma necessidade urgente de repensar o seu
paradigma de missdo. A falta de reavaliagdo do mesmo prejudica a atuagéo desta instituicdo, pois 0s
membros da mesma agem, muitas vezes, sem possuirem a compreensdo do sentido e da validade de
sua atuacéo.

O intuito deste trabalho ndo foi o de encerrar (dar conta) de assunto tdo complexo e
abrangente. Porém, foi o de chamar a atencdo para a necessidade de os batistas brasileiros se
lancarem em um estudo exaustivo e critico sobre a sua percepc¢do de qual € a misséo da igreja. O
fato é que, em um momento no qual o0 mundo passa por inimeras mudangas e se fala no ambito da
denominacéo batista da necessidade de se buscar uma identidade® e a unido entre os batistas do
Brasil, é necessario que os batistas brasileiros tenham plena consciéncia de qual é a sua missao para

que possam ter uma agdo que confirme a sua relevancia como grupo.

2 A categoria batistas brasileiros é usada neste trabalho para se referir especificamente aos batistas vinculados & Convencéo Batista
Brasileira (CBB). Segundo o pastor e professor Lourengo Stelio Rega, esta é uma nomenclatura adotada “no jargdo evangélico do
Brasil”. Ele afirma que esta categoria ndo abarca “outros segmentos da tradi¢do batista presentes no Brasil, tais como os batistas
renovados filiados a Convencgdo Batista Nacional, os batistas regulares, os batistas independentes, batistas do sétimo dia e batistas
ndo filiados a qualquer associacdo ou convengdo associacional” (REGA, 2001, p. 27).

% Uma das categorias que recebem cada vez maior atencéo nos estudos realizados no campo das Ciéncias Humanas é a da identidade.
Na contemporaneidade aceita-se cada vez mais a percep¢do de que, ao invés de esséncias imanentes, as identidades (sejam elas
individuais, institucionais ou coletivas) sdo resultados de processos de construcdo que se ddo em diversos &mbitos da sociedade por
meio da agdo de inimeros atores. Consequéncia direta desta mudanga é que as identidades (sejam elas nacionais, culturais ou de
outras espécies) deixam de ser elementos que tendem a fixidez, como ocorreu em momentos anteriores da historia, e passam, no
momento atual, a ter um carater variavel e descartavel, como afirmam Hall (1999) e Featherstone (1996).

@ Faculdade Batista
do Rio de Janeiro
22




REVISTA Pos-EscriTo | ISSN: 1808-0154 | n2 6, set./dez, Rio de Janeiro, 2012, p.21-49

A Chegada do Protestantismo & América Latina

Em um debate sobre os paradigmas de teologia da missédo encontrados entre os batistas no
Brasil é necessario, antes de tudo, um olhar mais amplo sobre o contexto no qual este grupo®* se
estabeleceu no Brasil. Assim, o primeiro passo serd o de descrever como se deu a chegada do

protestantismo a América Latina.
Antecedentes

Antes de falar especificamente sobre a chegada do protestantismo a América Latina é
necessario descrever o que acontecia no mundo antes deste evento. O ponto de partida serd o
contexto no qual se deu a chegada dos europeus a America.

Ao se olhar para a Europa no século XV o que se encontra ali € um continente no qual dois
paises lutam para alcancar alguma proeminéncia: Espanha e Portugal. Um pouco antes da
descoberta das Américas, tanto Espanha como Portugal haviam acabado de vivenciar um momento
historico que ficou conhecido como reconquista®. Aqui é necessario afirmar que a reconquista
exerce papel central na formacdo da mentalidade do europeu da época em questdo. Europeu este
que posteriormente iria ter contato com a América (GONZALEZ, 2010, p. 15).

Apos garantirem novamente o controle da Peninsula Ibérica, tanto a coroa espanhola quanto a
portuguesa comecaram a aumentar seus esforcos para ampliarem sua area de influéncia em
diferentes pontos do mundo até entdo conhecido. Os dois paises fazem isto por meio do
estabelecimento de novas coldnias que lhes garantiriam riquezas. Além disso, estes paises
desejavam estabelecer novas rotas comerciais em direcéo as Indias.

Com isto em mente, Portugal se lanca a esta empreitada um pouco antes de seus vizinhos.
Porém, quando a coroa portuguesa entra de forma efetiva neste desafio, a Espanha decide apostar
no projeto apresentado pelo genovés Cristovdao Colombo. Segundo o navegador, seria possivel
alcancar as indias por uma rota diferente da usualmente utilizada. Para isto, ao invés de seguir para
o leste, circundando a Africa, seria necessario desbravar o Oceano Atlantico seguindo para o oeste.

Colombo parte da Europa no dia 3 de agosto de 1492. Em 12 de novembro de 1492 a expedicao

* Aqui vale fazer a ressalva de que, por conta de suas singularidades de organizacdo e de autopercepcéo, os batistas no Brasil ndo
podem ser considerados um grupo homogéneo. Assim, 0 uso da categoria grupo para distinguir os batistas no Brasil pode ser
considerada uma simplificacdo equivocada. Porém, este serd um risco assumido de forma consciente para se referir aos batistas
vinculados a Convencdo Batista Brasileira.

® A reconquista é um movimento que tinha como objetivo garantir a recuperagio da Peninsula Ibérica de grupos érabes.
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liderada pelo genovés chega as Bahamas, localidade que chamou de Indias Ocidentais. A partir
deste momento, e da posterior constatacdo de que aquele era um territério até entdo desconhecido, o

mundo nunca mais foi 0 mesmo®.

Igreja Catolica

A chegada do protestantismo a América Latina se d& inicialmente através da acdo dos povos
da Europa. Porém, este é um movimento que ndo acontece de inicio. Como Portugal e Espanha
eram catélicos, e como 0s mesmos foram precursores, entre oS europeus, no contato com a
América, de inicio a religido a chegar a este territorio foi o catolicismo.

Esta presenca catdlica comeca a ser sentida na América desde a chegada dos navios
capitaneados por Colombo a este territdrio. Isto acontece pelo fato de tanto Espanha como Portugal

terem 0 seu contato com o0s povos do “novo mundo””

modelado a partir do ideério catolico. Para
este ideario, um elemento que ocupa papel de protagonismo é o espirito da reconquista. Segundo
esta logica, assim como promoveram o restabelecimento do catolicismo na Peninsula Ibérica,
Espanha e Portugal desejavam promover sua fé no novo territorio encontrado, pois acreditavam que
esta era a sua responsabilidade diante dos habitantes do “novo mundo”.

No entanto, este contato entre europeus catolicos e 0s povos da América, que possuiam suas
religibes particulares, ndo aconteceu em um contexto de respeito a diferenca. Na verdade o que
aconteceu foi o inicio de uma onda de intransigéncia religiosa na qual os europeus tentavam fazer
com que a populacdo americana assumisse a fé catdlica a qualquer custo.

Porém, seria uma demonstracdo de simplificacdo afirmar que a atuacdo dos religiosos
catdlicos na América Latina no momento da chegada dos europeus se dava apenas por meio do
apoio a uma dinamica de dominagdo na qual o desrespeito ao diferente foi a tobnica. Também ¢é

possivel encontrar exemplos de lideres catolicos que tentaram promover suas crengas religiosas

® Segundo o tedlogo luterano Roberto Ervino Zwetsch, algumas avaliacdes mais recentes da chegada dos europeus & América sdo de
teor muito negativo. Um dos exemplos é a fala de Virgil Elizondo e Leonardo Boff sobre o que representa o dia 12/10/1492 para a
América Latina e Caribe: “A sua grande sexta-feira santa de paixao e de sangue, que continua até os dias de hoje, sem conhecer o
domingo da ressurreicdo” (apud ELIZONDO, 1990, p. 6-9). Roberto Ervino Zwetschn afirma isto considerando o fato de que a
destruigdo causada pelos europeus ap6s sua chegada alcancou 90% da populagdo das Américas (ZWETSCH, 2007, p. 21).

" Esta é outra forma de definir a América que evidencia como o ponto de vista dos europeus tende a ser privilegiado nesta narrativa.
Ao se considerar que a América é o “novo mundo”, deixa-se claro que a histdria é contada a partir dos europeus, os habitantes do
mundo até entdo conhecido, o “velho mundo”.
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mantendo uma atitude de respeito frente aos povos da América Latina. Talvez o melhor
representante desse grupo seja o frade dominicano espanhol Bartolomé de Las Casas®.

Os Primeiros Protestantes Na América Latina

A presenca protestante ndo foi sentida imediatamente ap0s a chegada dos europeus & América
Latina. Alguns fatores justificam este diagndstico. O primeiro, ja apresentado anteriormente, foi o
fato de Portugal e Espanha serem paises catélicos e estarem profundamente envolvidos na
propagacdo desta fé.

Em segundo lugar € necessario ter em mente que logo apds a descoberta do “novo mundo” a
Europa fervilhava em decorréncia da Reforma Protestante’. O temor de que suas novas coldnias
pudessem receber influéncia do movimento reformador, considerado herético pela Igreja Catolica,
fez com que Espanha e Portugal se esforcassem para impedir a entrada de qualquer individuo que
tivesse alguma vinculagdo com o mesmo. Além disso, é necessario ter claro que nos primeiros anos
de conquista e colonizacdo as coroas de Portugal e Espanha possuiam o dominio dos mares, em
razdo de suas amplas e poderosas frotas.

No entanto, apesar de todo o cuidado para evitar a chegada do protestantismo a Ameérica

Latina, 0 mesmo alcangou o “novo mundo” por intermédio de autoridades da Espanha.
Protestantismo de imigracéo

Antes de se falar especificamente de como se deu a experiéncia do protestantismo de
imigracdo na Ameérica Latina é necessario tentar definir no que consiste este fendmeno. Para isto

sera usada a tipologia do tedlogo luterano Roberto Ervino Zwetsch:

Define um tipo de igrejas que se formou na América Latina desde que

0s primeiros residentes de paises europeus vieram para a América Latina.

® No ano de 1502, Bartolomé de Las Casas foi para a América para participar dos esforcos de colonizagdo empreendidos pela coroa
espanhola, onde atuou da forma até entéo usual, subjugando a populacéo indigena a seu dominio, inclusive a mantendo sob regime de
escraviddo (GONZALEZ, 2010, p. 54). Porém, no ano de 1507 ele segue para Roma, onde se torna sacerdote. Ap6s o final de seus
estudos ele retorna para a América, onde, ap6s algum tempo, passa a modificar a sua percepcdo sobre a forma como 0s europeus
tratavam a populacdo indigena. Las Casas passa entdo a combater os abusos realizados contra os indigenas, abrindo inclusive méo de
seus direitos de colonizador, e passa a se dedicar & promocao da ideia de que o papel dos espanhdis no “novo mundo” era apenas de
cristianizar os povos ali presentes, ndo subjugé-los e domina-los.

® Este Movimento teve o seu &pice no dia 31 de outubro de 1517, oportunidade na qual o monge alem&o Martinho Lutero pregou as
95 Teses na porta da igreja do castelo de Wittenberg.
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Isto se refere, por exemplo, a comunidades anglicanas ou de outras nagdes
europeias. O exemplo melhor s&o as igrejas que se formaram a partir da
vinda de imigrantes protestantes e evangélicos que, junto com o objetivo de
uma nova vida, trouxeram para a América Latina sua fe, formas de culto e
vivéncia comunitaria (ZWETSCH, 2007, p. 39).

Carlos V, o imperador do Santo Império Romano e da Espanha (como Carlos | de Castela),
possuia uma grande divida com os banqueiros da casa de Welser. Como forma de cancelar esta
pendéncia, ele permitiu que este grupo colonizasse uma regido da atual Venezuela. E importante
salientar que esta col6nia ndo tinha qualquer objetivo de carater de promocao religiosa, mas apenas
de ser uma fonte de riqueza. Como 0 mesmo ndo aconteceu, a mesma acabou sendo abandonada em
1546.

Um segundo episodio foi o da tentativa de estabelecimento de uma col6nia francesa no Brasil,
mais especificamente no Rio de Janeiro, no ano de 1555. Liderada pelo vice-almirante Nicolas
Durand de Villegagnon, a empreitada contava em grande parte com huguenotes (protestantes
franceses), mas também possuia calvinistas de Genebra. No entanto, o projeto liderado por
Villegagnon, conhecido como Franca Antartica, durou apenas até o ano de 1559, pois foi
desmantelado por forcas leias a coroa portuguesa (AZEVEDO, 1980, p. 54).

O controle de Portugal e Espanha sobre o territorio de suas coldnias nas indias Ocidentais
seria muito prejudicado apds a derrota da Invencivel Armada™ no ano de 1588, episddio a partir do
qual se tornaram mais comuns as operacdes de barcos com bandeiras de outros paises, como
Inglaterra, Holanda e Franca. Este foi um fator determinante para que houvesse uma presenca
protestante pontual em varios territorios da América Latina.

Algum tempo depois as coldnias espanholas comegcam a experimentar um crescimento da
presenca protestante por meio da imigracao realizada com governos de carater liberal “cujos lideres,
mesmo permanecendo cat6licos e tendo pouca simpatia teoldgica pelo protestantismo, sentiam que
a liberdade religiosa tanto era um valor em si mesma quanto uma concessdo necessaria para 0S
potenciais imigrantes” (GONZALEZ, 2010, p. 285).

Esta também foi uma dinamica que aconteceu no Brasil, principalmente ap6s a independéncia

do pais, pois o imperador Pedro Il incentivava a imigracdo e promovia a liberdade religiosa. Desta

1% A Invencivel Armada foi uma esquadra reunida pelo rei da Espanha no ano de 1588 com o intuito de suplantar a forca maritima da
Inglaterra.
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forma, a partir do século XIX comecgaram a aparecer casas de culto protestantes na América Latina.
E importante frisar que estas iniciativas n&o tinham o intuito de converter a populagio local & sua fé,

mas sim oferecer um local de culto a imigrantes.
Protestantismo de missao

Ao se falar de protestantismo de missdo, antes de tudo é necessario definir em que consiste

este fendmeno, que:

Normalmente configura as igrejas nascidas do projeto missionario
oriundo principalmente, mas ndo exclusivamente, dos EUA, no século XIX.
S&o as igrejas presbiterianas, metodistas, congregacionais, batistas, alem de
muitas igrejas livres ou independentes que surgiram a partir de sociedades
de misséo ou missdes de fé, normalmente de cunho interconfessional. Este
tipo procede, normalmente, do protestantismo do sul dos EUA, conservador
e racista, e articulou-se normalmente como uma proposta para a classe
média. Quando oriundo do norte daquele pais, apresentou um perfil mais
liberal, aberto a discussé@o e tolerante em relacdo as formas de catolicismo
com as quais entrou em contato. Este protestantismo adotou a educacao
como um de seus principais métodos de evangelizacdo (ZWETSCH, 2007,
p. 39).

A partir do final do século XIX um novo fenbmeno comeca a ser registrado na América
Latina, a chegada de grupos protestantes que possuem a clara intencdo de propagarem a sua fé na
regidao. Ao contrario de momentos anteriores, no qual o protestantismo chegou a América Latina de
forma acessoria, como mais um dos elementos do estilo de vida dos imigrantes, agora a motivagédo
era justamente propagar esta fé ao maior nimero possivel de pessoas.

Para o cumprimento deste objetivo estes individuos contavam com algumas estratégias que
tinham o objetivo claro de influenciar a sociedade latino-americana. Entre elas devem ser
destacadas as iniciativas de carater educacional e 0 envio de pastores e missionarios.

Em meio a esta dindmica € importante salientar que entre 0s grupos protestantes a chegarem a

América Latina nesta época 0s norte-americanos sdo os de maior representatividade. Por tras desta

@ Faculdade Batista
do Rio de Janeiro
27




REVISTA Pos-EscriTo | ISSN: 1808-0154 | n2 6, set./dez, Rio de Janeiro, 2012, p.21-49

tendéncia estdo algumas motivacdes religiosas, mas também podem ser identificadas outras, mas de
natureza politica e social.

A primeira motivacdo, a qual poderiamos identificar como religiosa, é a percepcdo de que
“Deus, em sua providéncia, escolhera as na¢fes do ocidente, com base em suas qualidades Unicas,
para serem 0s porta-bandeiras de sua causa, inclusive nos confins da terra” (BOSCH, 2002, p. 362).
Esta motivacdo faz parte da percepgdo conhecida como Doutrina do Destino Manifesto, segundo a
qual Deus teria escolhido alguns paises, no caso os Estados Unidos, para serem seus representantes
ao redor do mundo.

Esta percepcdo trouxe consequéncias politicas e sociais. No aspecto politico, os norte-
americanos passaram a expandir seus dominios territoriais, com a obtencdo de novas terras. Ja no
campo social, este pais passou a promover em outros paises um estilo de vida que considerava o
mais adequado para a humanidade, o estilo de vida norte-americano. Segundo Antonio Gouvéa de
Mendonca e Procoro Velasques Filho, este estilo de vida tinha como componentes o “patriotismo,
racismo e protestantismo” (MENDONCA, 1990, p. 31).

A Chegada dos Batistas

No ano de 1848, a Junta de MissOes Estrangeiras da Convencdo Batista do Sul dos Estados
Unidos aprovou a proposta de abertura de um campo missionario no Brasil, sendo que o plano era
comegar este trabalho a partir do ano de 1850 (OLIVEIRA, 1999, p. 47). No entanto, o trabalho
comecou efetivamente apenas 10 anos mais tarde. O primeiro registro de um representante batista
no pais € do ano de 1860, oportunidade na qual o missionario americano Thomas Jefferson Bowen
chega ao pais apds uma temporada trabalhando na Nigéria.

Segundo a historiografia oficial da Convencdo Batista Brasileira, a presenca no Brasil de
Bowen, que atuou junto a escravos que falavam o dialeto ioruba (que aprendeu durante sua
temporada na Africa), durou apenas 8 meses. Em razdo de problemas de salde ele acabou
retornando a seu pais (SOUZA, 2010, p. 59).

No entanto, a historiadora Betty Antunes de Oliveira afirma que as dificuldades encontradas
por Bowen para iniciar o trabalho no territorio brasileiro foram determinantes para que a familia do
mesmo, mais especificamente a sua esposa, Lurenna Henrietta Davis, tomasse a decisdo de retornar
para os Estados Unidos (OLIVEIRA, 2005, p. 127-128).

@ Faculdade Batista
do Rio de Janeiro
28




REVISTA Pos-EscriTo | ISSN: 1808-0154 | n2 6, set./dez, Rio de Janeiro, 2012, p.21-49

O segundo registro da presenca batista no Brasil acontece alguns anos depois, quando “um
grupo de colonos norte-americanos sulistas, derrotados na guerra entre o sul e o norte, desembarcou
no Brasil, em Santa Béarbara D’Oeste (SP)” (SOUZA, 2010, p. 59).

Como grande parte deste contingente era de batistas, no dia 10 de setembro de 1871 eles
organizaram a Primeira Igreja Batista em territorio brasileiro. Porém, é importante destacar que este
ndo é considerado o marco inicial do trabalho realizado pelos batistas do Brasil no pais, pois o
mesmo ndo tinha o objetivo de evangelizagdo. Isto apenas se da no ano de 1882, oportunidade na
qual “foi organizada a Primeira Igreja Batista da Bahia, voltada para a evangelizacdo do Brasil”
(SOUZA, 2010, p. 60).

Com o passar do tempo o trabalho dos batistas no Brasil experimenta um novo
desenvolvimento, com a abertura de novas igrejas e o aumento de participantes nas mesmas. Como
produto deste desenvolvimento, no dia 22 de setembro de 1907, em reunido com a presenca de 43
lideres na cidade de Salvador (BA), é organizada a Convencdo Batista Brasileira, e suas 7 juntas,
sendo as duas principais as juntas missionarias.

Segundo o professor Lourenco Stelio Rega, 0 assunto principal da 1* Assembleia da CBB foi
missOes, 0 que era uma consequéncia natural de um encontro realizado em um contexto no qual a

visdo de um protestantismo missionario e convercionista € muito forte.

O Movimento Batista

A origem dos batistas, tanto no mundo como no Brasil, apresenta inUmeras versdes, com
algumas controvérsias que dao margem a debates inflamados protagonizados por aqueles que se
identificam como participantes deste grupo.

Ja que o objeto central deste trabalho ndo é definir a origem do movimento batista, vai se
optar pela historiografia deste grupo considerada oficial pela Convencdo Batista Brasileira,

deixando de lado as versdes e controvérsias®®.

1 Uma das versdes, ainda muito aceitas em meio aos batistas, é a conhecida como o rasto de sangue. Segundo ela, os batistas séo
fruto de uma seqliéncia ininterrupta de grupos cristdos que ndo se filiaram a Igreja Catdlica. A origem deste grupo estaria na triade
JJJ, Jodo Batista, Jorddo, Jerusalém. Segundo esta teoria, os batistas ndo sdo protestantes, pois nunca fizeram parte da Igreja Catdlica.
Esta teoria ganhou muita visibilidade com a publicacgéo do livro “Rasto de Sangue”, de autoria de J. M. Carroll.
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O Inicio do Movimento

Segundo o pastor e professor Israel Belo de Azevedo, ndo € possivel definir um ponto ou
momento especifico para o surgimento do movimento batista. Isto ocorre porque 0 mesmo ndo
surge de acbes de um grupo ou igreja especifica, mas sim de uma mudanca de mentalidade,
percepcdo teoldgica, de alguns ingleses (AZEVEDO, 2004, p. 116).

Estes cristdos sdo fortemente influenciados pela Reforma Protestante, evento histérico que
influenciou muitos grupos dissidentes da Igreja Catolica. Entre estes grupos podem ser destacados
0s anabatistas. O nome anabatista vem do fato de este grupo defender o batismo voluntario dos
convertidos - uma escolha consciente -, se posicionando contra o batismo compulsério e realizado
na infancia proposto pela Igreja Catélica. Para os anabatistas, até mesmo os que haviam sido
batizados quando criancas deviam passar por um novo batismo, 0 que explica 0 nome anabatista

(re-batizador).

Apos a reforma religiosa na Inglaterra, quando foi estabelecida a
Igreja Anglicana, em 1534, surgiu 0 movimento denominado puritano. Entre
0s puritanos havia alguns grupos que defendiam um sistema eclesiastico
congregacional, o batismo voluntario e a separacéo entre igreja e Estado por
influéncia dos Anabatistas (SOUZA, 2010, p. 56-57).

Os elementos descritos anteriormente estdo na génese do que podemos chamar de movimento
batista. Eles sdo encontrados em algumas congregacGes de natureza separatista. Entre elas se
destacava a de Gainsborough (Inglaterra), que tinha como lideres o pregador John Smith e o
advogado Thomas Helwys. Desta congregacéo, e sob a lideranca de Smith e Helwys, parte um
grupo de pessoas para Amsterdd (Holanda) em busca de liberdade religiosa. Ali eles organizam uma
igreja de doutrina batista - nomenclatura que ainda ndo era usada pelo grupo - no ano de 1609.

Ap0s algum tempo a igreja se divide, com algumas pessoas seguindo John Smith, que tenta se
filiar aos menonitas, mas sem sucesso, e outras permanecendo com Thomas Helwys, que retorna

com seu grupo para a Inglaterra.

Considerando-se as raizes do nome batista, a historia comeca com a

organizacdo da igreja de Spitalfields, nos arredores de Londres, em 1612,
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por Thomas Helwys e seus seguidores ja batizados na igreja de Amsterda. E
esta igreja que agora inicia a linhagem das igrejas batistas que comecam a
crescer na Inglaterra sob severa perseguicdo por dissentirem da igreja
oficial, a Igreja Anglicana (SOUZA, 2010, p. 57).

Em razéo da perseguicgéo, os batistas optam por buscar a liberdade religiosa em outras partes
do mundo. Um dos destinos pelos quais optam é a América do Norte.

Expanséo Pelo Mundo

A ida dos batistas para as coldnias da América do Norte foi um episédio fundamental para o
futuro deste grupo. Nestes territorios, apesar da influéncia anglicana, os batistas encontram toda a
liberdade que ndo possuiam na Inglaterra. Esta liberdade vinha justamente do fato de haver uma
separacao estrita entre o Estado, entdo em formacéo, e as estruturas religiosas.

Com o passar do tempo surgem as primeiras igrejas batistas em solo norte-americano. A
primeira, chamada de Primeira Igreja Batista de Providence, € inaugurada no ano de 1639 na
colénia de Rodhe Island gragas a atuacdo de Roger Williams (SOUZA, 2010, p. 57-58).

Em 1791 comeca um movimento que leva os batistas a se espalharem por diversas naces.
Motivado pela compaixdo pelos indianos, o pastor inglés William Carey decide comegar uma
campanha para enviar missionarias para a India. Um ano depois, em 1792, é criada, como
consequéncia direta do movimento de William Carey, a Sociedade de Missdes no Estrangeiro, que

desde entdo trabalhou para tornar os batistas presentes em localidades como Africa, Asia e Brasil.
O Ideério Batista
Uma das melhores formas de compreender quem sdo os batistas brasileiros é destacar alguns
dos principios que norteiam este grupo (o ideério batista). O professor Lourenco Stelio Rega resume
0 ideério dos batistas brasileiros destacando a sua compreensao quanto a sua misséo no mundo:
Os batistas afirmam radicalmente a competéncia do individuo, tendo

como norma infalivel de fé e pratica a Biblia como revelacdo de Deus, a

verdade de Deus para o homem que é totalmente depravado e pode ser
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redimido (salvo) arrependendo-se de seus pecados e aceitando a Cristo
como quem morreu em seu lugar na cruz do Calvario, devendo apos este ato
ser batizado por imersdo e pertencer a uma igreja batista nela cooperando,
especialmente frequentando os seus cultos, participando ativamente de seus
trabalhos religiosos, especialmente pregando o evangelho, pois o lema
batista é SO Jesus Cristo salva, pois Ele € a Unica esperanca (REGA, 2001,
p. 50).

E possivel perceber a partir da leitura deste texto que a preocupacéo principal dos batistas do
Brasil é o de conquistar almas e atuar na igreja, uma percep¢do pragmatica da vida, que certamente
nao e fruto de profundas reflexdes teoldgicas.

Para Antonio Gouvéa de Mendonga e Procoro Velasques Filho, este é um traco claro do
protestantismo brasileiro de origem missionaria e conversionista, do qual os batistas fazem parte:
“O individualismo conversionista produz ética também individualista, altamente excludente, ndo s
do ambiente cultural, mas capaz de romper os lagos familiares mais intimos” (MENDONCA, 1990,
p. 33).

Outra ideia que deve ficar muito clara quando se fala do ideario dos batistas brasileiros é a de
que 0s membros deste grupo se autocompreendem nao como parte de um corpo mais amplo, cristéo
evangélico, mas sim como membros da Unica igreja verdadeira. Segundo Antonio Gouvéa de

Mendonca e Précoro Velasques Filho:

A denominacdo de “protestantes”, dada comumente aos batistas, €
impropria e geralmente recusada por eles mesmos. Autodenominam-se
“batistas”, simplesmente, ou, melhor ainda, “um povo chamado batista”.
Suas raizes histéricas, segundo eles, estdo no Novo Testamento. Ndo se
consideram fruto da Reforma, embora tenham assumido seus pressupostos
teoldgicos. Os batistas brasileiros sdo mais intransigentes em seus principios
e identidade do que os de outras partes por serem originarios da Convencéo
Batista do Sul dos Estados Unidos, muito conservadora (MENDONCA,
1990, p. 42).
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Esta é uma manifestacdo clara da “permanéncia do ideério landmarkista*? no imaginério
batista” (AZEVEDO, 2004, p. 213), que tem uma intima relacdo com a teoria do rasto de sangue,
sobre a qual se falou anteriormente neste trabalho. Este ideario moldou de forma muito peculiar a
eclesiologia dos batistas, que sempre foi muito restritiva.

No entanto, apesar destas duas ideias fundamentais do ideério batista, 0 mesmo ndo apresenta
uma total uniformidade. Segundo o pastor Lourenco Stelio Rega, na verdade “ndo ha um dogma
batista, em vez disso uma diversidade doutrinaria (REGA, 2001, p. 48). Esta diversidade é uma
consequéncia clara da forma de organizacdo dos batistas. Apesar de terem uma organizagdo para a
promocédo da cooperacdo - a Convencdo Batista Brasileira - cada igreja € autbnoma na sua pratica
eclesioldgica. Entre os batistas ndo hd um governo central que define o que as igrejas locais e seus
ministros devem ou ndo realizar. Esta forma de funcionamento tem como origem a valorizacdo do
individuo, que leva a uma forma de organizacdo da igreja na qual o ministro ndo tem a palavra final
nas decisdes, mas as mesmas sdo tomadas em uma assembleia formada por todos os membros da
igreja. Neste arranjo, o poder esté partilhado com cada individuo®®.

Porém, apesar da diversidade doutrinaria e da estrutura de governo descentralizada, os batistas
brasileiros, através da CBB, definiram no ano de 1982 alguns principios através dos quais eles se
distinguiram no decorrer da histéria. Contudo, uma leitura atenta dos chamados principios batistas
permite que se perceba que em nenhum momento ha uma reflexdo especifica e sistematizada sobre
qual seria a missdo dos batistas brasileiros, no sentido de uma vocacdo definida. Na verdade, esta
reflexdo acontece de forma pontual no decorrer do debate sobre quais seriam as responsabilidades

deste grupo.

12 Segundo o landmarkismo - termo em inglés que significa marco de territério e cunhado a partir do texto de Provérbios 22.28 -
existe apenas a igreja local e visivel, ndo ha um corpo universal de Cristo formado pelos cristdos independente da filiacdo
denominacionais dos mesmos. Neste caso especifico a igreja verdadeira é a batista, que segundo os adeptos deste ideério tem uma
linhagem histdrica desde o tempo de Jodo Batista, 0 que confirma a supremacia dos batistas sobre os outros grupos. Além disso, € a
partir do landmarkismo que surge a teoria de que os batistas ndo sdo protestantes, e ndo devem aceitar ordenangas de outros grupos
cristdos evangeélicos. Segundo o tedlogo Israel Belo de Azevedo, “a logica do landmarkismo era a seguinte: O reino de Deus
prevaleceu; o reino sempre incluiu todas as igrejas verdadeiras; os batistas sdo a Unica igreja verdadeira; logo, os batistas sempre
existiram” (AZEVEDO, 2004, p. 214).

13 Os batistas adotam o principio do governo democratico (SOUZA, 2010, p. 71), a0 menos na teoria é isto o que deveria acontecer.
Porém, um olhar mais atento as igrejas batistas dos dias de hoje permite que se encontre comunidades nas quais as instancias
decisérias sdo quase que formadas apenas por parte da lideranga, formando uma espécie de presbitério no qual sdo tomadas as
decis0es. Isto quando ndo sdo encontradas comunidades nas quais o pastor domina a igreja de forma totalmente autoritaria.
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O Que E Missao?

De que forma pode ser definida a missdo da igreja? Como os diferentes grupos de cristdos que
existiram no decorrer da historia j& interpretaram esta categoria? A mesma categoria apresenta uma
forma invariavel, ou pode variar no decorrer do tempo dependendo do contexto e da cultura na qual
esta inserida o grupo que a considera?

Estas sdo algumas das questBes que norteardo este capitulo, que tem o objetivo principal de

pensar sobre o que € a missao.

Algumas Definicgdes

Apesar dos esforcos de alguns em tentar simplificar a questdo de como € que a categoria
missao tem sido definida no decorrer do tempo, a resposta para a mesma nao é simples e ndo admite
apenas um caminho. Assim, como forma de levar o leitor deste trabalho a perceber a complexidade
do tema tratado, serdo destacadas neste momento algumas defini¢des da categoria missdo que foram
elaboradas por estudiosos que tém se dedicado a este assunto.

A primeira definicdo de missdo destacada aqui é a do tedlogo equatoriano René Padilla. Ele

diz que misséo é:

Primordialmente missio Dei (missdo de Deus). Nasce no coragdo de
Deus, atua na historia pelo poder do Espirito Santo, e visa a exaltacdo de
Jesus Cristo como Senhor do universo e de cada area da vida humana, para a
gloria de Deus. Em sintese, a missdo cristd comeca e termina em Deus
(PADILLA, 2009, p. 63).

Na definicdo de René Padilla o que mais se destaca é a percep¢do de missdo como algo que
ndo é produto da acdo humana, mas que € resultado de Deus. Outro destaque que pode ser feito é
que, na percepcao deste pensador, a mesma ndo esta apartada da histéria humana, mas se manifesta
nela, atuando em todos 0s aspectos da vida humana. Também ¢é interessante perceber que o autor

afirma que o propdsito da missao crista é a exaltacdo de Deus como o Senhor do universo.
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Outro te6logo que trabalha com a categoria de missdo a partir do conceito de missio Dei'* é o
sul-africano David J. Bosch. Para ele, missao é:

O missio Dei (missdo de Deus), que é a auto-revelacdo de Deus como
Aquele que ama 0 mundo, o envolvimento de Deus no e com o mundo, a
natureza e atividade de Deus, que compreende tanto a igreja quanto o
mundo, e das quais a igreja tem o privilégio de participar (BOSCH, 2002, p.
28).

Assim como René Padilla, David J. Bosch percebe a missdo como um elemento divino,
elemento por meio do qual ele se revela a humanidade. Segundo este autor, a participacao da igreja
na missdo de Deus consiste em um privilégio para a mesma.

A ideia de revelacdo, que pauta a proposta de David J. Bosch, também esta presente na
definicéo do inglés John R. Stott. Na percepc¢éo dele, missao:

Quer dizer atividade divina que emerge da prépria natureza de Deus.
Ora, 0 Deus vivo da Biblia € um Deus que “envia”; eis ai, portanto, o
significado da palavra. Ele enviou os seus profetas a Israel, e enviou seu
Filho ao mundo. Este, por sua vez, enviou 0s apdstolos, os setenta e a igreja.
Enviou também o Espirito Santo a igreja, e hoje 0s envia aos nOSsOS
coracOes (STOTT, 1982, p. 35).

Apesar de a definicdo de John R. Stott também destacar a revelacdo de Deus na criacdo, 0 que
mais chama a atencdo nela é o envio de Cristo e da igreja a todo o mundo como promotores da
misséo divina.

Ja na definicdo do tedlogo peruano Samuel Escobar o que mais se destaca é a ideia de que
Cristo € 0 modelo de missdo da igreja. Na concepc¢éo deste pensador, Cristo ndo é apenas o detentor
de uma mensagem, mas encarna a propria mensagem, torna ela realidade. Desta forma, a igreja

deve seguir este exemplo e se tornar a mensagem de Deus:

1 Segundo o pastor brasileiro Luiz Longuini Neto, o conceito de Missio Dei surgiu no ano de 1952 durante a Conferéncia Mundial
de Missdo Mundial, realizada pelo Concilio Missionério Internacional em Willingen (Alemanha). O conceito de Missio Dei “afirma
que o ponto de partida da misséo é a Santissima Trindade, ou seja, o Pai enviou o Filho, e o Pai e o Filho enviaram o Espirito Santo
para a redencdo da humanidade” (LONGUINI NETO, 2002, p. 71).
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Jesus Cristo, como modelo missionario, ndo foi apenas o portador de
uma mensagem; ele proprio foi a mensagem, por seu modo de ser entre 0s
homens, pelas qualidades de seu carater, por seu modo de ser entre 0s
homens, por sua compaix&o e sua presteza em se aproximar dos homens em
suas necessidades. O Novo Testamento € claro na exigéncia de que o crente
e a igreja sejam uma expressdo viva da mensagem, “carta viva”, como diz
Paulo em 2 Corintios 3.1-3 (ESCOBAR, 1982, p. 182).

Como falado anteriormente, estas sdo apenas algumas formas de se entender a categoria
missdo. A intencdo ndo foi a de privilegiar uma definicdo em detrimento de outras, mas foi apenas a
de levar o leitor a perceber que esta categoria pode ter varias formas de definigcdo, definicdes estas
entre as quais ha tanto pontos de convergéncia como de divergéncia.

Segundo o pastor brasileiro Luiz Longuini Neto, o conceito de missdo foi passando por

diversas transformacgdes no decorrer do tempo, sempre atendendo a determinados interesses:

Em linhas gerais, podemos afirmar que o conceito de missdo foi-se
transformando, paulatinamente, sempre de acordo com a perspectiva que
atendia ao projeto missionario do momento. No inicio do século 20, numa
abordagem soterioldgica™, a missdo foi concebida como salvacdo individual
da condenacdo eterna. Em termos culturais, significou a introducdo dos
povos do leste e do sul nos privilégios e béncdos do Ocidente cristdo. Ainda
em termos eclesioldgicos, foi muitas vezes entendida como a expansao das
igrejas ou denominacdes. Em alguns casos foi também concebida em termos
de reino de Deus. Percebem-se, entdo, claramente, os varios enfoques e
énfases teoldgicas que se confundem e se entrelacam, tais como cristologia,
soteriologia e doutrina trinitaria (LONGUINI NETO, 2002, p. 70).

5 A abordagem soterioldgica é a abordagem realizada a partir do estudo sobre a salvacio humana.
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Missdes Como O Paradigma De Missdo Dos Batistas Brasileiros

A missdo da igreja é realizar missfes (proclamacdo verbal da mensagem de Cristo). Esta €
uma fala comumente ouvida em muitas das igrejas contemporaneas*®. Isto acontece porque o crist&o
se vé como o detentor de uma verdade que tem um grande potencial de transformacéo de vidas e
que, por isto, deve ser espalhada por todo o planeta.

Para os partidarios desta percepcdo de missdo, a grande responsabilidade da igreja € de
proclamar verbalmente a mensagem de Cristo. A énfase é tdo grande nesta proclamacédo verbal que
pode-se até mesmo chegar ao ponto de deixar de lado qualquer tipo de acdo que possa prejudicar
este trabalho. Os que se identificam com esta percepcdo buscam na Biblia a fundamentacdo
necessaria para defenderem sua posicdo. A mesma, afirmam, estd em Mateus 28.16-20, texto que é

conhecido como a Grande Comissao:

Partiram, pois, 0os onze discipulos para a Galiléia, para 0 monte que
Jesus Ihes designara. Quando o viram, o adoraram; mas alguns duvidaram.
E, aproximando-se Jesus, falou-lhes, dizendo: Foi-me dada toda a
autoridade no céu e na terra. Portanto, ide, fazei discipulos de todas as
nacOes, batizando-os em nome do Pai, e do Filho, e do Espirito Santo;
ensinando-0s a observar todas as coisas que eu vos tenho mandado; e eis

que estou convosco todos os dias, até a consumacéo dos séculos.

A partir de inimeras interpretacdes feitas deste texto e que definem a atuacdo da igreja
contemporanea, o tedlogo René Padilla afirma que, para a maior parte dos evangelicos
contemporaneos, “a missdo é fundamentalmente o cumprimento de um mandato que Cristo deu a
seus discipulos e que, antes de tudo, tem a ver com a pregacdo do evangelho em todas as nacoes da
terra” (PADILLA, 2009, p. 31).

Em meio aos batistas brasileiros esta também é a interpretacdo dominante. Os esforcos
envidados pela lideranca e pela maior parte dos membros desta denominacéo é para fazer com que

todo ser humano tenha a oportunidade de ouvir a mensagem da salvacdo. Para isto sdo realizadas

18E bem verdade que com o advento de grupos pentecostais e neopentecostais no Brasil a percepcio de miss&o, mesmo que nao
sistematizada ainda, vem experimentando grandes modifica¢des no pais. Uma répida olhada em qualquer programa de TV produzido
por estes grupos deixa evidente que a énfase ndo esta tanto na “salvacgéo de almas”, mas sim na promogéo de uma relagéo entre Deus
e 0 homem baseada na realizacéo de desejos do segundo através da agdo do primeiro.
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inimeras campanhas anuais com o intuito de levantar recursos e mobilizar mais obreiros para
evangelizar o Brasil e 0 mundo (“pregar o evangelho a cada criatura”). Segundo o pastor brasileiro
José dos Reis Pereira'’, um dos tracos distintivos dos batistas brasileiros é o que ele denomina de
“amor pela evangelizacdo” (PEREIRA, 1985, p. 49-50). Para ele, esta é a preocupacdo principal
deste grupo, heranca esta que foi deixada pelo o que ele chama de obreiros pioneiros®.

Contribuiu para esta perspectiva de missdo a heranga dos norte-americanos, que iniciaram o
trabalho batista no Brasil no ano de 1871. Pode-se afirma isto porque os batistas brasileiros ndo
conseguiram romper com a influéncia norte-americana na hora de formularem a sua teologia e
cosmovisdo. Na verdade, os batistas brasileiros sempre tenderam a reproduzir o ideario de seus
“pais na fé”. Isto fica evidente quando se faz uma répida andlise de alguns principios que
distinguem o pensamento batista no Brasil. Entre eles o pastor Israel Belo cita a tendéncia de este
grupo se considerar um forasteiro no mundo, o que ele chama de peregrinismo™®.

Outra evidéncia da influéncia dos americanos junto aos batistas brasileiros aparece na visdo
dualista deste grupo. Ao contrario de buscarem uma pratica religiosa que possa ser realizada de
forma plena em todas as instancias da existéncia, os batistas brasileiros tendem a evitar todo o
elemento que possa ser considerado como algo afastado de Deus (que é percebido pelo grupo como
uma entidade que atua em outra dimensdo e que ndo pode se misturar com aspectos fisicos da
realidade).

No decorrer de sua historia, os batistas brasileiros chegaram a se abrir para outras percepcoes
de missdo, como sera visto no proximo capitulo. No entanto, a opcdo predominante nos dias e hoje

é pela simples proclamacéo verbal do evangelho.

17 José dos Reis Pereira pode ser considerado uma das grandes referéncias dos batistas brasileiros durante o século 20. Suas ideias
eram amplamente propagadas em meio a denominacdo através das aulas lecionadas no Seminério Teoldgico Batista do Sul do Brasil
- institui¢do na qual é preparada grande parte da lideranca dos batistas brasileiros - e dos textos que escrevia em O Jornal Batista,
onde ocupava a posicéo de diretor de redacéo.

18 O pastor José dos Reis Pereira afirma que os pioneiros foram seis lideres dos primeiros 25 anos da histéria batista brasileira.
Individuos estes que “lancaram as bases humanas sobre as quais se fundamentaram o trabalho e o progresso das igrejas batistas do
Brasil” (PEREIRA, 1985, p. 49-50).

1% Uma casa protestante com certeza (...) tinha um quadro na parede de frente da sala: “Os dois caminhos” (apud ALVES, 1997, p.
133). Com a urbanizagdo e com o aburguesamento dos protestantes, o quadro foi desaparecendo. Hoje ele esta presente no interior e
nas zonas periféricas das cidades, ou nesta forma ou na de uma outra: “A arca de Noé”. Ambos simbolizam que o protestante ndo é
deste mundo. Ele estd de passagem, como Noé esteve na arca. A exemplo dos fundadores da nagdo norte-americana, que se
chamaram de peregrinos, eles também estdo em marcha, s6 que para uma outra pétria, a mansdo celestial (AZEVEDO, 2004, p. 174-
175).
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Dois Paradigmas De Missao Dos Batistas Brasileiros

Neste capitulo, o objetivo sera apresentar dois dos inimeros paradigmas de missdo que podem
ser encontrados entre os batistas brasileiros. Os mesmos foram escolhidos por sua
representatividade. Para sistematizar este debate foram escolhidos textos dos pastores Delcyr de
Souza Lima e David Malta Nascimento publicados em O Jornal Batista entre o final do ano de 1963
e 0 inicio de 1964.

O Jornal Batista

Ao se estabelecerem no Brasil, uma das preocupacdes iniciais dos missionarios norte-
americanos batistas foi a de propagar o seu ideario em meio ao povo brasileiro. Uma das formas de
fazer isto foi por meio de publicagdes, entre elas O Jornal Batista, que foi criado no dia 10 de
janeiro de 1901 no Rio de Janeiro (PEREIRA, 1985, p. 37). Entretanto, esta publicacdo s6 veio a se
tornar o orgdo oficial da Convencdo Batista Brasileira algum tempo depois, durante a Assembleia
do ano de 1909, realizada na cidade de Recife (PEREIRA, 1985, p. 87). Sobre o0 assunto, o pastor

José dos Reis Pereira se pronuncia da seguinte forma:

Publicar o jornal foi a primeira preocupacdo dos missionarios, quando
resolveram colocar no Rio a casa editora. E, através dos anos, sobre ser um
notavel repositorio de acontecimentos e pessoas da historia batista
brasileira, tem sido também sélido doutrinador do povo batista e firme
defensor das convicgdes batistas. Sua colecdo € leitura indispensavel para
quem desejar fazer um estudo sobre o progresso e o pensamento dos batistas
brasileiros durante este século (PEREIRA, 1985, p. 78).

O fato é que O Jornal Batista, além de ser o veiculo de comunicacdo oficial dos batistas

brasileiros, foi também um instrumento por meio do qual foi moldado o ideario deste grupo.
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Os Personagens

Para a realizacdo desta andlise foram escolhidos dois pastores. Qual a razdo desta escolha?
Eles foram escolhidos por ocuparem uma posicao eclesiastica que possui grande representatividade
e poder. Aqui se parte do pressuposto de que 0s pastores sdo agentes com amplas possibilidades de
moldar o discurso de todo um grupo religioso. As palavras de Leonardo Boff que vém a seguir

servem para justificar esta afirmacgéo:

Na igreja, os membros que detém os meios de producéo religiosa, que
é simbdlica, detém também o poder e criam e controlam o discurso oficial.
Sociologicamente considerando, na igreja vigora uma inegavel divisdo e
desigualdade: um grupo produz o material simbolico, e outro apenas
consome; hd o ordenado, que pode produzir, celebrar e decidir, e 0 nédo
ordenado, que assiste e se associa. Toda a capacidade de produzir e de
decisoriamente participar dos excluidos deixa de ser aproveitada. O grupo
detentor dos meios de producdo simbolica elabora sua correspondente
Teologia, que vem justificar, reforcar e socializar seu poder, atribuindo

origem divina a forma histérica de seu exercicio (BOFF, 2005, p. 99-100).

Tanto Delcyr de Souza Lima como David Malta Nascimento, no papel de pastores,
produziram parte do discurso dos batistas brasileiros. Eles exerceram grande influéncia na época em
questdo (1963 e 1964).

Delcyr de Souza Lima

O pastor Delcyr de Souza Lima nasceu em S&o Fidélis, no estado do Rio de Janeiro, no dia
27/11/1927. Sua familia se mudou para a cidade do Rio de Janeiro quando ele ainda era crianca.
Aos 15 anos ele se converte em culto realizado na Igreja Batista de Bangu. Ele cursou Teologia no
Seminario Teoldgico Batista do Sul do Brasil, sendo consagrado ao ministério pastoral no dia 4 de
maio de 1952. Além disso, se formou em Direito.

Delcyr de Souza Lima também atuou por muitos anos como redator da Junta de Educacéo

Religiosa e Publicacbes da Convencdo Batista Brasileira e participou ativamente de O Jornal
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Batista, publicando a coluna “Trincheira em defesa da sd doutrina”. Além disso, atuou como
professor do Seminario Teoldgico Batista do Sul do Brasil. No ano de 1970 cria a Edi¢6es Brasil
Batista (MARTINS, Acesso em: 29 ago. 2010).

David Malta Nascimento

David Malta Nascimento nasceu no estado da Bahia no dia 22/05/1919. Ao chegar a
juventude ingressou no Seminario Teoldgico Batista do Sul do Brasil, onde completou o curso de
Teologia, apds o qual alcangou também as graduacgdes de Direito e Filosofia (CASTRO, acesso em:
29 ago. 2010).

Na década de 1950 assume a Igreja Batista de Bardo da Taquara, na qual permaneceu por 42
anos. Nesta época ele também viu seu envolvimento denominacional crescer, participando de
orgdos como comissdes e conselhos. Durante todo este periodo, um dos assuntos que mais 0
interessavam era 0 da justica social. Este foi um dos motivos que o levaram a ser, durante nove
anos, secretario da Junta de A¢édo Social da Convencéao Batista Carioca.

No final da década de 1940 e inicio de 1950 o pastor David Malta comeca a se envolver cada
vez mais com debates de teor politico e social. Nos debates dentro do universo evangélico surge o
movimento Diretriz Evangélica. Segundo David Malta Nascimento, os membros deste grupo néo
podiam “admitir uma sociedade tdo injusta, com a riqueza acumulada e a miséria generalizada”
(CASTRO, acesso em: 29 ago. 2010).

Trincheira X Diretriz Evangélica

No ano de 1963 os batistas brasileiros acompanhavam através das paginas de O Jornal Batista
varios debates, alguns de natureza doutrinaria, outros de natureza eclesiastica, além dos de natureza
politica.

Porém, a questdo sobre a qual este trabalho se debruca é sobre a percepcdo de missdo da
igreja que os batistas brasileiros tinham naquele momento. O debate se circunscreve basicamente a
amplitude e natureza desta missdo. Alguns defendiam (e ainda defendem, pois este debate ainda
estd em pauta) que ela consiste apenas na proclamacdo verbal da mensagem de Cristo, enquanto
outros afirmam que a missdo da igreja € mais ampla, incluindo ndo apenas o aspecto espiritual, mas

sim questBes temporais, 0 que faz com que o cristdo passe a ter responsabilidades politicas e sociais.
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Uma leitura dos exemplares de O Jornal Batista do ano de 1963 permite que se perceba que o
debate sobre a missdo da igreja (mesmo que ndo seja com esta definicdo) comeca a ganhar
protagonismo com o passar do tempo.

Esta é uma questdo abordada pelo proprio editorial de O Jornal Batista, escrita pelo entdo
redator do mesmo, Almir dos Santos Goncalves, que se vale de uma ideia muito propagada entre os
batistas para defender a sua posicdo: “a maior necessidade do povo brasileiro, grandes ou pequenos,
é o evangelho. Mudemos o coracdo do homem e os problemas irdo desaparecendo. Parece que
estamos confiando muito em expedientes politicos, técnicos e sociologicos” (GONCALVES, 29
jun. 1963, p. 2).

Ja a Ordem dos Ministros Batistas do Brasil voltou ao assunto, mas com uma posi¢ao
totalmente diferente, no més de setembro de 1963, por meio de um manifesto®® publicado na capa
de O Jornal Batista no qual afirma que o Evangelho de Cristo é “uma resposta satisfatoria a todos os
anseios da criatura, e uma solugdo cabal a todos os problemas da humanidade”, inclusive propondo
reformas que possibilitem “a criatura a concretizacdo de seus legitimos anseios terrenos”, entre os
quais estdo ‘“reforma agraria”, “reforma eleitoral”, “reforma administrativa” e “reforma da
previdéncia social” (PEREIRA, 14 set. 1963, p. 1).

Entretanto, o espaco no qual este debate tinha cadeira cativa era na secdo “Diretriz
Evangélica”, que era redigida por David Malta Nascimento e que foi inaugurada no dia 21 de
janeiro de 1961, o que fez com que a énfase a responsabilidade social virasse assunto constante em
O Jornal Batista (AZEVEDO, 1983, p. 287).

Além disso, David Malta Nascimento critica, em sua coluna em O Jornal Batista, 0 que chama
de visdo defeituosa da igreja. Ao fazer isto ele questiona diretamente os partidarios de um
evangelho que esta descompromissado com as questdes sociais, posicao que fica mais evidente no

texto a seguir:

E impressionante a distorcdo mental, doutrinaria e teoldgica que
revelam certas pessoas, quando, de algum modo se expressam a respeito da
missdo cristda que no mundo, nos cumpre realizar (...) a distorcdo e o
irrealismo repontam-lhes nas minhas intervencBes. Por isso mesmo, a

linguagem que falam quase ndo chega mais a ser compreendida. N&o

% Como primeiro signatario deste documento aparece o pastor José dos Reis Pereira, que na oportunidade ocupa a presidéncia da
Ordem dos Ministros Batistas do Brasil. No entanto, é importante salientar que, posteriormente, este lider batista retira a sua
assinatura deste documento (AZEVEDO, 1983, p. 291).
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entenderam ainda e teimam em ndo entender o sentido totalitario do
Cristianismo e o caréater global de sua mensagem. N&o chegaram a perceber
que a énfase absolutamente certa dada ao aspecto escatolégico da fé ndo
exclui a compreensdo do homem como unidade e, consequentemente,
também na sua dimens&o social, existencial (NASCIMENTO, 2 set. 1963, p.
5).

Desta forma, David Malta Nascimento critica o afastamento da igreja para com a sociedade, e
defende que os crentes devam testemunhar um evangelho integral, “que reivindique ‘justica para os
pobres, os fracos e os oprimidos’ (AZEVEDO, 1983, p. 288). Nas palavras de Israel Belo de
Azevedo, esta posicdo preconiza que o Cristianismo ndo pode se limitar a esfera individual, mesmo
que ‘“seja necessario pregar a pessoa para que, esta se convertendo, restabeleca primeiro a sua
relagcdo com Deus” (AZEVEDO, 1983, p. 288).

No entanto, um tipo de posicionamento de carater tao critico ao status quo (estado das coisas)
entdo existente ndo ficou sem respostas, tanto de apoio® como as de caréter contrario.

Entre os maiores criticos as colunas de David Malta Nascimento em O Jornal Batista esta
Delcyr de Souza Lima, que lanca no dia 16 de novembro de 1963 a coluna “Trincheira em defesa da
sd doutrina”. Logo em sua primeira coluna, Delcyr de Souza Lima deixa claro qual é o seu

propdsito com esta publicacao:

Esta coluna surge para atender uma necessidade. A de termos uma
trincheira de onde ininterruptamente oferecamos resisténcia as forcas
invasoras que pdem em perigo o edificio das nossas convicgdes e a natureza
das nossas atividades. Forcas invasoras? Sim. Estamos sendo vitimas de
uma invasdo de conceitos. Esta se comecando a guerra de ideias que pode
desvirtuar o conceito correto que temos do evangelho; que pode confundir o
povo quanto a verdadeira missdo das igrejas, e que pode desviar as atencdes
e atividades da mocidade para causas duvidosas. Esta invasdo nao é feita por
inimigos declarados dos batistas, mas sim por homens que pertencem ao

nosso préprio territério. Sdo homens que, dando-nos a impressdo de estarem

2L Aqui merece destague o pastor Hélcio da Silva Lessa, que escreveu a coluna da “Comissdo de Agdo Social” em O Jornal Batista,
secdo esta com uma agenda tematica muito parecida com a da “Diretriz Evangélica”. Inclusive, o pastor Hélcio da Silva Lessa
também foi membro ativo do movimento Diretriz Evangélica.
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insatisfeitos com tudo e com todos, menos consigo préprios e com suas
ideias, arremetem contra o cristianismo, acusando-o de estar falhando em
sua finalidade. (...) Querem, ao que parece, arrancar as igrejas de sua
atividade evangelizadora para langa-las nas ruas, na refrega das lutas de
classes. Querem as igrejas na politica (LIMA, 16 nov. 1963, p. 4).

Na percepcdo de Delcyr de Souza Lima, em nenhum momento Jesus prometeu solugdo para
as questdes temporais do ser humano: “ele ndo veio para tentar reformar o mundo, mas veio para
salvar almas deste mundo para outro, que esta criando” (LIMA, 16 nov. 1963, p. 4). Sem duvida
alguma, uma percepcdo que se contrapde diretamente as ideias de David Malta.

Com a aproximacéo do final do ano de 1963 os artigos de Delcyr de Souza Lima passam a
evidenciar mais quais eram os alvos de suas criticas: todos aqueles que defendiam que a missédo da
igreja poderia incluir elementos que nao fossem a proclamacédo verbal do evangelho. Em dezembro
1963 este lider batista chega a dedicar uma das edicdes de sua “Trincheira” para a “Missao da igreja

em todos os tempos”. Neste texto ele afirma:

Discutem-se, por ai, teses de titulos empolados como estes: “a misséo
da igreja no mundo moderno” ou “responsabilidade social da igreja”, etc.
Atras dos titulos vém sempre a mesma pregacao hereética: a que conclama a
igreja para acordar da sua cegueira e para reconhecer a sua verdadeira
missdo. (...) A missdo da igreja, que € a obra de Deus, € que 0os homens
creiam naquele que Deus enviou ao mundo. Em outras palavras, a misséo da
igreja é levar os homens a conhecerem a Jesus com filho de Deus e
salvador, e persuadi-los a crerem nele. Esta é a obra de Deus. Esta € a
missdo da igreja em todos os tempos. O que passa dai € humano e
pernicioso (LIMA, 21 dez. 1963, p. 4).

Diante de ataque tdo direto, David Malta Nascimento responde na mesma moeda a Delcyr de
Souza Lima com a publicacdo de uma carta aberta na edicdo de 4 de janeiro de O Jornal Batista.
Neste artigo, o autor critica o fato de o seu colega de ministério estar pouco aberto ao dialogo, se
mostrando mais preocupado em garantir, as vezes de forma agressiva e desrespeitosa, que suas

ideias sejam mantidas em detrimento das de outras pessoas. Segundo David Malta Nascimento, o
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autor da “Trincheira” apresentava uma teologia “isolacionista. Alienada. Enclausurada”
(NASCIMENTO, 4 jan. 1964, p. 4).

Na verdade, este embate ndo teve muito mais desdobramentos, pois no més de fevereiro de
1964 assumiu o novo diretor de redacdo de O Jornal Batista, José dos Reis Pereira, que interrompeu
tanto a publicacdo da “Diretriz Evangélica” e da “Trincheira®?. Segundo versdo de Israel Belo de
Azevedo, a interrupcdo da publicacdo destas colunas aconteceu justamente por solicitacdo do novo
diretor de O Jornal Batista (AZEVEDO, 1983, p. 290), que ndo era afeito a polémicas.

Conclusao

A igreja vive dias nos quais se depara com inimeros questionamentos, desde aqueles que
tratam da sua validade, passando pelos que analisam o seu papel e chegando aos que abordam a sua
forma de atuacao.

Neste trabalho foi realizado um esforco para se iniciar uma reflexdo sobre a teologia da
missdo dos batistas brasileiros. A partir deste esfor¢o foi possivel confirmar algumas das suspeitas
do autor existentes no inicio do estudo, enquanto outras demonstraram ser justamente o oposto do
que se esperava.

Entre as suspeitas que ndo se confirmaram a principal foi a percepcdo, equivocada, do
pesquisador de que haveria um interesse pequeno em relacdo a questdo da missdo da igreja. A
realizacdo deste estudo permitiu constatar que, na verdade, este € assunto muito debatido e
estudado.

Ja entre as suspeitas confirmadas, a primeira € a de que os batistas brasileiros ndo possuem
uma percepcdo de missdo unica. Na verdade, ha uma variedade quanto a percepcdo de missdo de
uma igreja para a outra, de lider para lider, inclusive dentro do ambiente da Convencao Batista
Brasileira.

Outra suspeita existente no inicio deste trabalho e que se confirma ao final do mesmo ¢ a de
que ndo ha um dnico estudo sistematizado, de carater oficial ou ndo, sobre a questdo da teologia de
missao entre os batistas brasileiros, o que se apresenta como uma linha de pesquisa interessante para

ser implementada no futuro.

2 A (ltima edicdo de O Jornal Batista com estas duas publicacdes foi no dia 1 de fevereiro de 1964, primeira edicdo da publicagdo
sob a responsabilidade do pastor José dos Reis Pereira.
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Outro dado que merece ser evidenciado ao final do trabalho é a opc¢éo quase que majoritaria
dos batistas brasileiros por uma percepcdo de teologia de missdo em detrimento de outras. Em meio
aos batistas brasileiros a percepcdo que defende que a missdo cristd se limita somente a
proclamacdo verbal da mensagem do evangelho é a que se sobrepfe as demais. Talvez a explicacdo
para este fendmeno seja encontrada no fato de os batistas brasileiros ndo terem ainda se dedicado a
formulacdo de uma reflexdo teolégica propria, que esteja alinhada as questdes e demandas
especificas do contexto do Brasil contemporaneo. Na verdade, 0s batistas brasileiros ainda
trabalham com principios teoldgicos provenientes de outros paises, especialmente dos Estados
Unidos, e de um contexto histérico ja ultrapassado. No entanto, 0 panorama comeca a mudar um
pouco nos Ultimos anos, quando as instituicbes de formacdo de lideranca da Convencdo Batista
Brasileira comecam a se abrir para outras percepgdes teoldgicas.

Porém, apos se considerar tudo o que foi abordado neste trabalho, algo salta aos olhos: Em
um contexto como o atual, no qual as grandes verdades sdo questionadas e a analise critica em todos
0s ambitos da existéncia é elemento fundamental, ndo faz mais sentido que a igreja ndo pare para
repensar a sua razao de existir. Por mais que a mesma esteja fundamentada em principios que nao
podem ser totalmente apreendidos e explicados pela razdo humana, o fato € que a missao da igreja
deve ter tanto validade para Deus como para o ser humano.

Desta forma, o autor do presente trabalho conclui que o desafio da igreja batista agora € o de
repensar a sua missao de forma que se torne uma instituicdo cada vez mais relevante para 0 homem
contemporaneo. No entanto, a motivacdo deste movimento ndo deve ser o desejo de obter maior
representatividade social ou politica, mas sim manifestar de forma cada vez mais evidente 0
elemento que Jesus afirma que € central na pratica cristd, o amor: “Amaras ao Senhor teu Deus de
todo o teu coracdo, de toda a tua alma, e de todo o teu entendimento. Este € o primeiro
mandamento. E o segundo, semelhante a este, é: Amaras ao teu proximo como a ti mesmo” (Mateus
22.37-39).

Segundo esta perspectiva, a igreja conseguira se tornar uma instituicdo cada vez mais
relevante na medida em que, como afirma Roberto Ervino Zwetsch (ZWETSCH, 2007, p. 272-273),
entender a missdo como compaixdo, como um elemento que a motiva a se envolver com as
demandas, necessidades e crises do homem contemporaneo. Uma instituicdo que esta realmente
disposta a ser instrumento de promocédo do Reino de Deus, aqui e agora, independente dos desafios

gue se apresentam.
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